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الحديث ۲۷۸۲۷ ۵ 


وله ( كتاب الجهاد ) كذا لابن شبويه » وكذا للنسى E ga‏ 
واقتصروا على « باب فضل الجهاد » لكن عند القابسى « كتاب فضل الجهاد » وم یذ کر باب » ثم قال بعد 
أبواب كثيرة « کتاب الجهاد » باب دعاء النى صلى الله عليه وس إلى الاسلام وشا . والجهاد بکسر الحم 
أصله لغة المشقة » يقال : جهدت جهاذاً بلغت المشقة . وشرعاً : بذل الجهد فى قتال الكفار » ويطلق يغ 
على مجاهدة النفس والشيطان والفساق . فأما مجاهدة النفس فعلى تعلم آمور الدين ثم على العمل بها ثم على تعليمها » 
وأما مجاهدة الشيطان فعلى دفع مايأق ) به من الشبهات وما يزينه من الشبوات » وأما مجاهدة الكفار فتقع باليد 
والمال واللسان والقلب » وأما مجاهدة الفساق فباليد ثم اللسان ثم القلب » وقد روى النساى من حديث سبرة 
- بفتح الهملة وسكون الموحدة ‏ ابن الفاكه ‏ بالفاء وكسر الكاف بعدها هاء فق أثناء حديث طويل قال 
« فیقول - أى الشيطان ‏ يخاطب الانسان : تجاهد فهو جهد النفس والال . واختلف فى جهاد الکفار هل 
كان أولا فرض عين أو كفاية . وسيأق البحث فيه فى « باب وجوب النفیر » . 


۱ - اسب تلاوت 

َه ل 7 5 5 الم م 

وقول الله تا [ التوبة :  ] ١١١‏ إن الله اشتری من المومنین ) أنفسهم وَأموالَهُم بان لهم 

ماه وم # > . ل ره مس رو همه د روص رم 7 ۳ ۰ 

له يُقَاتِلُونَ فى سيل الله تین وتفتلود وعدا تقایل ا فى الَررَاة والانجیل ال آن ون 

وف ِعَهِدِه من الله ؟ فا س ستبشووا یوم الَّذِى بَابِعْتَمْ بو - إلى وله - ویر المؤمنين 4 قال ابن عباس 
الحدود الطاعة: 

عدي و رکو واگ م يا م ديعم ° مگ 

۲ _-- لم بن عام حدثنا محمد بن سایق حدثنا مالك بن مغول قال سمعت 

الولید.د بْنَ العيزار كر عن أبى عو الشیبانی قال E‏ رف له هه و سا 


سول اه صل اله عليه -وسَلم قلت : يَارَسُولَ الله أ الْعَمَل أَفْضَلَ ؟ قال : الصلاة عَلى ميقا 


.3 ذه کتاب الجهاد والسير 


و و مه ۶ 9 


قلت :م أى ؟ قل : ثم پر وان . فلت :ثم آی ؟ قال : الجهادٌ فى سبل اللو . کت عَنْ 
رَسُول اله صل ال ليو وسم ولو اوت لَرَاانِى » . 

۱ ۳ - مرش ی بن ڪب لله لا يا بن سويد دنا ميان ال حَدكى و 
کن مجاهد عن طوس عن ان عیایں یی لت قال ٠‏ قال ول لله صل لله عليه وسلّم لا هِجْرَة 


عد الفتح 2 وکن جهاد 1 » ودا استثفرنم انفرُوا ». 


004 مه رس 
سس وم 4 


۸/1 ب رش 0 حددژدا | خالد ۳4 حبیب بن ¿ أبِى عَمْرة عن ) عائشة بنك طلحة ) 8 


ات ي 5 1 ر 62س ماد و a‏ 5 ل ی 
عيش رضی اله عنهاآنهاقالت : يارسول الله » تری الجهاد أَفْضَلَ الْعَمَل » أقلا تَجاهِدٌ ؟ قال : 
5 افا ىو 3 7 
لكن الجهادٍ حج ميرو » 
نش ھە 86 e EE‏ رم ونا و ۵ و E‏ 00 
A‏ - . إسحاق ق أخبرنا ان حدئنا همام حدثنا محمد بن جحادة قال خبزنی 
92 


8 ەر م و أن ١‏ ور وم اى رمو 8 ۳ 1 


بو يبن أن دجا ی أن آبا هريرة رضی الله عَنه حدثه قال «جاء رجل إل رسول الله صل الله 


علیه وسلّم قَقَالَ : ی عَلَ عتل يِل الْجهَاة .قال : لا أده . َال :هل َسَِْيُ إا حرج الما 
ا ولا تفت وتصوم ولا تقطر ؟ قال : ومن ب-تطیع دك ؟ قال ۳ هر 


و 


إن قوس مهد HESS IEG‏ 


قوله ( باب فضل الجهاد والسبر ) بکسر الهملة وفتح التحتانية جمع سيرة » وأطلق ذلك على آبواب 
الجهاد لها متلقاة من أحوال النى صل الله عليه وس فى غزواته . 

قوله ( وقول الله تعالى : ( إن الله اشتری من الزمنین أنفسهم وأمواهم بأن في الجنة ) ) الآبتين إلى 
قوله ( وبشر المؤمنين ) كذا للنسى وابن شبویه » وساق فى رواية الأصيل و کرعة الأيتين جميعاً » وعند أ 
ذر إلى قوله ل وعدا عليه حقاً 4 ثم قال : إلى قوله لإ والحافظون لحدودالله وبشر المؤمنين ¢ والمراد بالبايعة 
ف اك ما وی له لد من تصارآز عم من فاك > وفد ورد ما دل حل الاستال الأول عند اعد 
عن جابر » وعند الحام فى « الاکلیل » عن کعب بن مالك » ونی مرسل محمد بن كعب « قال عبد الل بن 
رواحة : یارسول الله اشر ط لربك ولنفسك ماشئت » فقال : آشترط لرلى أن تعبدوه ولا تشر كوا به شيئا » 
وأشترط لنفسى أن تمنعونى ما منعون منه أنفسكم . قالوا : فا لنا إذا فعلنا ذلك ؟ قال : الجنة . قالوا : ر 
الببع » لانقيل ولا نستقيل » فتزل ل( إن الله اشترى 4 الاية » . 

قوله ( قال ابن عباس : الحدود الطاعة) وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أنى ) طلحة عنه فى قوله 
تاث حدود الله پعی طاعة الله » وكأنه تفسير باللازم » لأن من أطاع وقف عند امتثال أمره واجتتاب 
نميه م ذکر الصنف فى الباب أربعة أحاديث : الأول حديث ابن مسعود « أى العمل أفضل » وقد تقدم 


المحديث ۲۷۸۵ . ۷ 


الکلام عليه فى المواقيت » وأغرب الداودى فقال فى شرح هذا الحديث : إن أوقع ااصلاة فى ميقانها كان 
الجهاد مقدماً غلل بر الوالدين » وان أخرها كان-البر.مقدماً على الجهاد . ولا أعرف له فى ذلك مستندا » 
فالذى يظهر أن تقد تقديم الصلاة على الجهاد والبر لكونما لازمة للمكلف فى كل أحيانه > وتقديم البر على الجهاد 
لتوقفه على إذن الأبوين . وقال الطبرى : إبما خص صلى الله عليه وسلم هذه الثلاثة بالذكر لأمها غنوان على 
ما سواها من الطاعات : فإن من ضيع. الصلاة المفروضة حى خرج وقتها من غير عذر مع خفة مؤنها عليه 
وعظ م فضلها فهو لا سواها أضيخ » ومن لم يبر والديه مع وفور حقهما عليه كان لغيرهما أقل برا » وهن 
يه الكفار مع شدة عداوم للدين كان لجهاد غير هم ۾ من الفساق أترك » فظهر أن الثلاثة ثة تجتمع فى أن 
من حافظ ليا كات ما سواه أحفظ » ومن ضيعها کان لا سواها أضيع. . الثافى حديث ابن عباس « لاهجرة 
بعد الفتح » وسيأق شرحه بعد أبواب فى « باب وجوب التفیر » . اثالث حديث عائشة « جهاد كن الحج » 
وقد تقدم شرحه ی كتاب احج »> ووجه دخوله ی هذا الباب من تقريره صل الله عليه وس لقَوَلا « نری 
الجهاد أفضل الأعمال » . الرابع 

قوله ( حدثنا إنعق ). کذا للأكثر غير منسوب » وللأصيلى وابن عسا کر « حدثنا احق بن منصور 1 
وأما أبو على الجيانى فقال : لم آره منسوباً لأحد » وهو إما ابن راهویه أو ابن منصور . 


قوله ( جاء رجل ) لم أقف على اسمه . 

قله ( قال لا أجده ) هو جواب النی صل الله عليه وسال . وقوله « قال هل تستطيع » كلام مستأنف . 
ولمسم من طريق سهيل بن أنى صالح عن أبيه بلفظ « قيل ما يعدل الجهاد ؟ قال : لا تستطيعونه : فأعادوا عليه 
مرتين أو ثلائة كل ذلك يقول : لاتستطيعونه . وقال فى الثالثة « مثل الجهاد فى سبيل الله 1 الحديث . وأخرج' 
الطبر انی نحو هذا الحديث من حديث سہل بن معاذ بن أنس عن أبيه وقال فى آخره « ۸ يبلغ العشر من عمله » 
وسيأقى بقية الكلام عليه نی الباب الذى يليه . 

تله ( قال ومن يستطيع ذلك ) ف رواية. ایی بكر بن أنى شيبة عن سفيان « قال لا أستطيع ذلك » 
وهذه فضيلة ظاهرة للمجاهد ۶ فى سبیل الله تقتضی أن لایعدل الجهاد شىء من اه ۷ نت 3 كنات 
العيدين من حديث ابن عباس مرفوعاً « ما العمل فى أيام أفضل منه فى هذه - يعى أيام العشر - قالوا : 
ولا الجهاد فى سبيل الله ؟ قال ليان لسر ان كو جر عدي اراك ی ما دل SU‏ 
ابن عباس + ويحتمل أن يكرن الفضل الذى فى حديث لباب مخصوصاً بمن خرج قاضداً الخاطرة بنفسه وماله 
فأضيب كا ی ۱ بقية حديث ابن عباس « خرج يخاطر بنفسه وماله فلم يرجع بشىء » ففهومه أن من رجع 
بذلك لابتأل الفضيلة المذكورة . لكن يشكل عايه ما وقع فى آجر حديث الباب () « وتوكل الله للمجاهد . 
الخ » ويمكن أن يجاب بأن الفضل المذكور أولا حاص بمن لم يرجع » ولا يلزم من ذلك أن لايكون لمن يرجع 
أجر نى الجملة كنا سيق البحث فيه فى الذى بعده . وأشد مما تقدم فى الإشكال ما أخرجه الر مذى وابن ماجه 


)١( .'‏ ذكرت ق الباپ الذى يليه ٠.‏ 


٩ ۱ A‏ - کتاب الهاد والسير 


وأحد وصمحه الا من حديث أنى الدرداء مرفوعا ہ ألا نکی بخیر أعمالكم وأزكاها عند ملیککم وأرفعها 
فى درجاتكم وخير لكم من إنفاق الذهب والورق وخير لك من أن تلقوا عدوكم .فتضربوا أعناقهم ويضربوا 
أعناقكم ؟ قالوا بلى . قال : ذكر الله » فإنه ظاهر فى أن الذ كر عجرده أفضل من أبلغ مايقع للمجاهد وأفضل 
من الإنفاق مع ما فى الجهاد والنفقة من النفع المتعدى . قال عياض : اشتمل حديث الباب على تعظم أمر 
الجهاد » لأن الصيام وغيره ما ذكر من فضائل الأعمال قد عدا كلها الجهاد حى صارت جميع حالات 
الجاهد وتصرفاته المباحة معادلة لأجر الواظب على الصلاة وغيرها > وغذا قال صلى الله عليه وسلم « لاتستطيع 
ذلك » وفيه أن الفضائل لاتدرك بالقياس وإنما هى إحسان من الله تعالى لمن شاء » واستدل به على أن الجهاد 
أفضل الأعمال مطلقاً لا تقدم تقريره . وقال ابن دقيق العيد : القياس يقتضى أن يكون الجهاد أفضل الأعمال 
الى هی وسائل لأن الجهاد وسيلة إلى إعلان الدين ونشره واخاد الكفر ودحضه » ففضيلته مسب فضيلة 
ذلك والله أعلم ۲ 

قوله ( قال أبو هريرة إن فرس انجاهد ليستن ) أى يمرح بنشاط ۰ وقال الجوهرى هو أن يرفع يديه 
ويطرحهما فعا » وقال غيره أن يلج فى عدوه مقبلا أو مدبراً . وف المثل « استنت الفصال حتى القرعى » 
يضرب أن يتشبه بمن هو فوقه » وقوله « ی طوله » بكسر الهملة وفتح الواو وهو الحبل الذى يشد به الدابة 
ويمسك طرفه ويرسل ف المرعى » وقوله « فيكتب له حسنات » بالنصب على أنه مفعول ثان أى يكتب له 
الاستنان حسنات » وهذا القدر ذكره أبو حصين عن أنى صالح هكذا موقوفاً » وسيأق بعد بضعة وأربعين 
باب ی « باب الحيل ثلاثة » من طريق زيد بن أسلم عن أنى صالح مرفوعا » ويأنى بقية الكلام عليه مستونی 
هناك إن شاء الله تعالى . 


۲ باص أفضل الناس مین مجاهد بنَفْسِهِ واه فى سيل الله . وقوله تعالى [ الصف : ٠١‏ ] 

(يَا ايها لین منوا َل الم عل تجارة تنجیکم ین عد اب ألم ؟ تون بال وَرَسُوله 
وتجایثرن فى سبل ال بتکم وانشیکم » یکم عبر کُم ون کنثم تون . پیز کم دنویم 
ویلتولکم جنات تجرى ين تخیها الانهار ومسان طيبة فى جنات عَذن » ذلك الْفَوْ لیم 4 . 


س م ارت شم ۶ م 3 E‏ ور مر یط و 

۹ - صا أبو امن أخبرنا شعيب عن الزهرى قال حَدنی عطاء بن يريه اللي أن 

92 5 € او ر هو #مو ام ۳ م dy‏ ن جه ی مم م رو و 0 
با سعيد الخدری ری اله عَنه حَدنّهُ قال : قیل يَارَسُولَ الله أى الئاس أفضل ؟ فَقَالَ رسول الله 


57 از ۶ # بس و - 0 5 مت 2 a e‏ و ی 
صلى الله عليه وسلم : موین يجاهِد فى سبيل الله بنفسِه وماله . قالوا : ثم من ؟ قال : مین فى 
۰ 8 #,م ر رر ”7 ر 1 
شعب من الشعاب یتقی اله ودع الناس من شرو » . 
ىا 
[ الحديث ۲۷۸۹ -طرفه فى : 5444 ] 


۳۳ ۳ ام + ےه 2 ۳ 5 2 ۲ 
۷ - شا ابو مان آخبرّتا شعیب عن الزهرى قال آخبرنی سَهِيدُ بن الب أن 


احدیث ۲۷۸۷ 4 


2 موسي E r‏ ل 2 ۱ هه ره و رم # ويور ا 1 م ال ۶و و 
با هريرة قال « سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم یقول : مثل المجاهد فى سبيل الله والله اعلم 
۶ ۶ ۰ ۳ ی 8 مي رر ۰ 2 35 و وه مر 6 AR e‏ 
بمن یجاهد فى سيلو - کمثل الصائم القایم . وت وکل لله للمجاهد ی سبله بان يتوفاه أن بدخله 


00 


ر 6 م 
الجنة أو يَرَجِعَهُ سَالِمًا م جر أو مه 


قوله ( باب أفضل الناس مؤمن مجاهد ) فى رواية الكشميبى « بجاهد » بلفظ الضارع . 

قوله ( وقوله يا ها الذين آمنوا هل آدلکم على تجارة ) أى تفسير هاتين الایتین » وقد روى ابن 
أنى حاتم من طريق سعيد بن جبير « أن هذه الآبة لما نزلت قال المسلمون : لو علمنا هذه التجارة لأعطينا 
فيها الأموال والأهلين » فنزلت : تومنون بالله ورسوله » وتجاهدون الآية» هكذا ذكره مرسلا » وروی 
هو والطبرى من طريق قتادة قال « لولا أن الله بيبا ودل عليها لتلهف عايها رجال أن يكونوا يعلمونها حى 


۳ ( 
۱ 1 قوأه ( قبل يا رسول الله) لم قف على اسمه » وقد تقدم أن آبا ذر سأله عن نحو ذلك . 
۳ قوله ( أى الناس أفضل ) فى رواية مالك من طریق عطاء بن يسار مرسلا » ووصله الترمذى واللسانی 
وابن حبان من طریق إسماعيل بن عبد الرحمن عن عطاء بن يسار عن ابن عباس « خير الناس مزلا » وق رواية 
للحاكم « أى الناس أكل ابا » و كأن المراد با مؤمن من قام بما تعين عليه القيام به ثم حصل هذه الفضيلة › 
وليس الراد من اقتصر على الجهاد وأهمل الواجبات العينية » وحينئذ فيظهر فضل امجاهد لا فيه من بذل نفسه 
وماله لله تعالى » ولا فيه من التفع المتعدى » ونما كان المؤمن المعتزل يتلوه فى الفضيلة لأن الذى يخالط 
الناس لا یسم من ارتكاب الاثام فقد لايق هذا بهذا » وهو مقيد بوقوع الفان . 
قوله ( مؤمن فى شعب ) فى رواية مسلم من طريق معمر عن الزهرى « رجل معبزل ۷ . 
. قوله ( يتن الله ) فى رواية مسلم من طريق الزبيدى عن الزهرى « يعبد الله » وى حديث ابن عباس 
« معتزل فى شعب يقم الصلاة ويؤق الزكاة ويعتزل شرور الناس » ولرمذی وحسنه والحاكم وصمحه من 
طريق ابن أنى ذئاب عن ألى هريرة « أن رجلا مر بشعب فيه عين عذبة » فأعجبه فقال : لو اعتزلت » 
م استأذن النى صلى الله عليه وسل فقال : لا تفعل » فان مقام آحدکم فى سبيل الله أفضل من صلاته فى بيته 
سبعين عاماً » وى الحديث فضل الانفراد لما فيه من السلامة من الغيبة واللغو ونحو ذلك » وأما اعتزال الناس 
أصلا فقال الجمهور : محل ذلك عند وقوع الفتن كما سيق بسطه فى كتاب الفعن » ويؤيد ذلك رواية بعجة 
ابن عبد الله عن آی هريرة مرفوعاً « انى على الناس زمان يكون خير الناس فيه منزلة من أخذ بعنان فرسه 
فى سبيل الله يطلب الموت فى مظانه » ورجل فى شعب من هذه الشعاب بقع الصلاة ويؤتى الزكاة ويدع الناس 
إلا من خير » أخرجه مسا وابن حبان من طريق أسامة بن زيد الليى عن بعجة » وهو بموحدة وجم مفتوحتين 
بیهما مهملة سا كنة » قال ابن عبد البر : إنما أوردت هذه الأحاديث بذ كر الشعب والجبل لأن ذلك فى الأغلب 
يكون خالیا من الناس » فكل موضع يبعد على الناس فهو داخل فى هذا العی .. ۱ 
( م - ۲ هج 5ه فتح البادى ) 


۱۰ 55 كتاب الجهاد والسير 


قله ( مثل امجاهد فى سبيل الله » والله أعلم بمن يجاهد فى سبيله ) فيه إشارة إلى اعتبار الاخلاص › 
وسيأنى بیانه فى حديث أنى موسی بعد ای عشر باباً . 

قوله ( تمثل الصائم القائم ) ) » ولسلر من طريق أن صالح عن ألى هريرة « كمثل الصائم اقام القانت 
بآيات الله لا يفئر من صلاة ولا صيام » زاد النسائى من هذا الوجه « اللحاشع الراكع الساجد » وی الموطأ 
و ی با ی سر ولا صلاة حى برجع » ولأحمد والبزار من حدیث 
النهان بن بشير مرفوعاً « مثل المجاهد ى سبیل الله کثل الصا نهاره القائم ليله » وشبه حال الصائم القائم 
بحال المجاهد فى سبيل الله فى نيل الثواب فى كل حر كة وسكون لأن المراد من الصائم القائم من لا بفتر ساعة 
عن العبادة فأجره مستمر » وكذلك امجاهد لا تضيع ساعة من ساعاته بغير ثواب لا تقدم من حديث « أن 
الجاهد لتسان فرسه فیکتب له حسنات » وأصرح منه قوله تعالى لإ ذلك بأ نهم لا یصیهم ظمأ ولا نصب 4 
الایتین . 

قوله ( وتوكل الله الخ ) تقدم معناه مفرداً فى كتاب الایعان من طريق أنى زرعة عن أنى هريرة 
وسياقه أثم » ولفظه « انتدب الله » » ولمسلم من هذا الوجه بلفظ « تضمن الله لمن خرج فى سبيله لا مخرجه 
إلا إيمان لى » وفيه التفات وان فيه انتقالا من ضمير الحضور إلى ضمير الغيبة . وقال ابن مالك : فيه حذف 
القول والاكتفاء بالمقول » وهو سائغ شائع سواء كان حالا أو غير حال » فن ال حال قوله تعالى ل( ويستغفرون 
للين آمنوا » ربا وسمت الى قائلين ربنا » وهذا مثله أى قائلا لاخرجه الخ » وقد اختلفت الطرق عن 
ألى هريرة فى سياقه » فرواه مسلم من طریق الاعرج عنه بلفظ « تکفل الله لمن جاهد فى سبيله لاخرجه من 

بيته إلا جهاد فى سبياه وتصديق كامته » وسيأق كذلك من طريق ایی الزناد فى كتاب امس » وكذلاك 
أخرجه مالك فى الموطأ عن أب اناد فى کاب اللدمس » وأخرجه الدارمى من وجه آخر عن أنى اند بلط 
« لاحرجه إلا الجهاد فى سبيل الله وتصديق کلانه » » نعم أخرجه أحمد والنسائى من حديث ابن عمر » فوقع 
ف روايته التصريح بأنه من الأحاديث الإلهية » ولفظه « عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فها حکی عن ربه 
قال : آبعا عبد من عبادى خرج مجاهد فى سبيل ابتغاء مرضاق ضمنت له إن رجعته أن أرجمه بما أصاب 
من أجر أو غنيمة » الحديث رجاله ثقات » وأخرجه الترمذى من حديث عبادة بلفظ « يقول الله عز وجل : 
اجاهد ف سبيلى هو على" ضامن إن رجعته رجعته بأجر أو غنيمة » الحديث وصححه الرمذى » وقوله « تضمن 
الله وتكفل الله وانتدب الله » بمعنى واحد » ومحصله تحقيق الوعد المذكور فى قوله تعالى ل إن الله اشترى 
من المؤمنين أنفسهم وأمواهم بأن هم الجنة # وذلك التحقيق على وجه الفضل منه سبحانه وتعالى ».وقد عبر 

صلى الله عليه وس عن الله سبحانه وتعالى بتفضيله بالثواب بلفظ الضمان ونحوه مما جرت به عادة الخاطيين 
فها تطمتن به نفوسهم » وقوله « لاخرجه إلا الجهاد » نص على اشتراط خلوص النية فى الجهاد » وسيأق 
بسط القول فيه بعد أحد عشر باباً »> وقوله « فهو عل“ ضامن » أى مضمون » أو معناه أنه ذو ضهان . 

قوله ( بأن يتوفاه أن يدخله الجنة ) أى بأن يدخله الجنة إن توفاه » فى رواية أنى زرعة الدمشتی عن 
یی الهان « أن توفاه » بالشرطية طبة والفعل الماضى أخرجه الطبرانی وهو أوضح . 


الحديث ۲۷۸۷ ۱۱ 


قوأه ( أن يدخله الجنة ) أى بغير حساب ولا عذاب » أو المراد أن بدخله الجنة ساعة موته ۶ كنا ورد 
« أن أرواح الشهداء تسرح فى الجنة » وبهذا التقرير يندفع إيراد من قال : ظاهر الحديث التسوية بين الشهيد 
والراجع سالما لأن حصول الأجر يستلزم دخول الجنة » ومحصل الجواب أن المراد بدخول الخنة دخول خاص . 

قله ( أو برجعه ) بفتح أوله » وهو منصوب بالعطت على يتوفاه . ۱ 

قوله ( مع أجر أو غنيمة ) أى مع أجر خالص إن ل يغم شيئا أو مع غنيمة خالصة معها أجر ۰ وكأنه 
سكت عن الأجر الثانى الذى مع الغنيمة لنقصه بالنسبة إلى الأجر الذى بلا غنيمة » والحامل على هذا التأويل 
أن ظاهر الحديث أنه إذا غم لا يحصل له أجر » وليس ذلك مراداً بل المراد أو غنيمة معها أجر أنقص من 
أجر من ل ينم » لأن القواعد تقتضى أنه عند عدم الغنيمة أفضل منه وأتم أجرا عند وجودها » فالحديث 
صريح فى نی الحرمان ولیس صريحا فى نی الجمع . وقال الكرماى : معبى الحديث أن المجاهد إما يستشهد 
أو لا » والثانى لاينفك من أجر أو غنيمة مع إمكان اجماعهما » فهى قضية مانعة الحلو لا الجمع » وقد قيل 
فى الجواب عن هذا الإشكال : إن أو بمعنى الواو » وبه جزم ابن عبد البر والقرطى ورجحها التوربشى » 
والتقدير بأجر وغنيمة . وقد وقع . كذلك فى رواية لمسم من طريق الأعرج عن أنى هريرة رواه كذلك عن 
حى بن حى عن مغيرة بن عبد الرمن عن ألى الزناد » وقد رواه جعفر الفریایی وجماعة عن يحبى بن يحى 
فقالوا : أجر أو غنيمة بصيغة أو » وقد رواه مالك فى الموطأ بلفظ « أو غنيمة » وم يختلف عليه إلا ی رواية 
يحبى بن بكير عنه فوقع فيه بلفظ « وغنيمة » ورواية يحب بن بكبر عن مالك فيها مقال . ووقع عند النسائى 
من طريق الزهرى عن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة بالواو أيضاً وكذا من طريق عطاء بن ميناء عن أن هريرة 
وكذلك أخرجه أبو داود بإسناد صحيح عن ألى أمامة بلفظ : « عا نال من أجر وغنيمة » فان كانت هذه 
الروايات محفوظة تعين القول بأن « أو » فى هذا الحديث يعلى الواو كنا هو مذهب نحاة الكوفيين » لكن فيه 
إشكال صعب لأنه يقتضى من حيث المعنى أن يكون الضمان وقع بمجموع الأمرين لكل من رجع › وقد 
لایتفق ذلك فان كثيراً من الغزاة يرجع بغير غنيمة » فا فر منه الذى ادعى أن « أو » ععی الواو وقع فى 
نظيره لأنه يلزم على ظاهر ها أن من رجع بغنيمة بغير أجر » كما بلزم على أنها بمعبى الواو أن كل غاز يجمع له 
بين الأجر والغنيمة معا » وقد روى مس من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً « مامن غازية تغزو 
فى سبيل الله فيصيبون الغنيمة إلا تعجلوا ثلثى أجرهم من الآخرة ويبى لم اثلث » فإن لم يصيبوا غنيمة ثم للم 
أجرهم » وهذا يؤيد التأويل الأول وأن الذى یغم يرجع بأجر لکنه أنقص من آجر من ۸ يغم > فتكون الغنيمة 
فى مقابلة جزء من أجر الغزو ۰ فاذا قوبل أجر الغانم بما حصل له من الدنيا وتمتعه بأجر من لم يغم مع اشبرا کهما 
فى التعب والشقة كان أجر من غنم دون أجر من لم یفنم » وهذا موافق لقول خباب فى الحديث الصحيح 
نی « فنا من مات ول يأكل من أجره شيئا » الحديث . واستشكل بعضهم نقص ثواب انجاهد بأخذه الغنيمة » 
وهو خالف لا يدل عليه أكثر الأحاديث + وقد اشر تمدح النی صلى الله عليه وسل بحل الغنيمة وجعلها من 
فضائل أمته » فلو كانت تنقص الأجر ما وقع القدح بها . وأيضا فإن ذلك يستلزم أن يكون آجر أهل بدر 
أنقص من أجر أهل أحد مثلا مع أن أهل بدر أفضل بالاتفاق . وسبق إلى هذا الإشكال ابن عبد البر » وحكاه 


۹ 
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عیاض وذکر أن بعضهم أجاب عنه بأنه ضعف حدیث عبد الله بن عمرو لأنه من رواية حميد بن هان ولیس 
بمشهور » وهذا مردود لأنه ثقة يحتج به عند مسار » وقد وثقه النسائی وان يونس وغيرهما ولا يعرف فيه 
تجریح لأحد . ومهم من حمل نقص الأجر على غنيمة أخذت على غير وجهها » وظهور فساد هذا الوجه 
يغى عن الإطناب فى رده » إذ لو كان الأمر كذلك لم ببق لم ثلث الأجر ولا أقل منه . ومنهم من حمل 
نقص الأجر على من قصد الغنيمة فى ابتداء جهاده وحمل تمامه على من قصد الجهاد محضاً » وفيه نظر لأن 
صدر الحديث مصرح بأن المقسم راجع إلى من أخلص لقوله فى أوله «لا يخرجه إلا إيمان بى وتصديق برسلى » . 
وقال عياض : الوجه عندى إجراء الحديثين على ظاهرهما واستعالما على وجههما . وم يحب عن الإشكال 
المتعلق بأهل بدر . وقال ابن دقیق العید :. لا تعارض بين الحديثين » بل الحكم فیهما جار على القياس لأن 
الأجور تتفاوت بحسب زيادة الشقة فما كان أجره بحسب مشقته » إذ للمشقة دخول فى الأجر » وإنما الشکل 
العمل المتصل بأخذ الغنائم.» يعنى فلو كانت تنقص الأجر لا كان السلف الصالح يثابرون عليها » فيمكن 
أن يجاب بأن أخذها من جهة تقديم بعض المصالح الجزئية على بعض لأن أخذ الغنائم آول ماشرع كان عونا 
على الدين وقوة لفسعفاء المسلمين » وهی مصاحة عظمى يغتفر ها بعض النقص فى الأجر من حيث هو . وأما 
الجواب عمن استشكل ذلك بحال أهل بدر فالذى ينبغى أن يكون التقابل بين كمال الأجر ونقصانه لمن يغزو 
بنفسه إذا لم يغنم أو یخزو فيغم ۰ فغايته أن حال أهل بدر مثلا عند عدم الغنيمة أفضل منه عند وجودها 
ولا ينى ذلك أن يكون حالم أفضل من حال غيرهم من جهة أخرى » ول يرد فيهم نص أنهم لو لم يغنموا 
كان آجرهم بحاله من غير زيادة » ولا يلزم من كونه مغفوراً هم وأنهم أفضل انجاهدین أن لا يكون وراءهم 
مرتبة أخرى . وأما الاعتراض بحل الغنائم فغير وارد » إذ لايلزم من الحل ثبوت وفاء الأجر لكل غاز » 
والمباح فى الأصل لا يستلزم الثواب بنفسه » لكن ثبت أن أخذ الغنيمة واستيلاءها من الكفار يحصل الثواب » 
ومع ذلك فع صحة ثبوت الفضل فى أخذ الغنيمة وصحة المدح بأخذها لایلزم من ذلك أن كل غاز يحصل . له 
من أجر غزاته نظير من ۸ بغم شيئا البتة قلت : والذى مثل بأهل بدر آراد الهويل» وإلا فالأمر على ما تقرر 
آخراً بأنه لا يازم من كونهم مع أخذ الغنيمة آنقص أجراً ما لو لم يحصل لم أجر الغنيمة أن يكونوا فى حال 
أخذهم الغنيمة مفضولین بالنسبة إلى من بعدهم "كن شهد أحداً لكونهم لم يغنموا شيا بل أجر البدرى فى الأصل 
أضعاف أجر من بعده » مثال ذلك أن يكون لو فرض أن أجر البدری بغير غنيمة سيّائة وأجر الأحدى مثلا / 
بغير غنيمة مائة فاذا نسبنا ذلك باعتبار حديث عبد الله بن عمرو کان للبدرى لكونه أخذ الغنيمة مائتان وهی 1 
ثلث الستائة فيكون أكثر أجراً من الأحدى » وإنما امتاز أهل بدر بذلك لكونها أول غزوة شهدها النى 
صلى الله عليه وسام ق قتال الكفار و كان مبدأ اشتهار الإسلام وقوة أهله » فكان لمن شبدها مثل أجر من شبد 
المغازى الى بعدها جميعاً » فصارت لايوازيها شىء فى الفضل والله أعلم . واختار ابن عبد البر أن المراد بنقص 
جر من غنم أن الذى لایفم يز داد أجره لزنه على مافاته من الغنيمة » کا يؤجر من أصيب بما له فكان الأجر 
لا نقص عن المضاعفة بسبب الغنيمة عند ذلك كالنقص من أصل الأجر » ولا مى مباينة هذا التأويل لسياق 
حديث عبد الله بن عمرو الذى تقدم ذكره . وذكر بعض المأخرين للتعبیر بثلیی الأجر فى حديث عبد الله 
ابن مرو حكمة لطيفة بالغة وذلك أن الله أعد للمجاهدين ثلاث كرامات : دنیویتان وأخروية » فالدنيويتان 


اسعدیث ۲۷۸۸ ۱۳ 


السلامة والغنيمة والأخروية دخول الجنة » فإذا رجع سالا غاناً فقد حصل له ثلثا ما آعد الله له وبى له عند 
الله الثلث » وإن رجع بغیر غنيمة عوضه الله عن ذلك ثواباً ی مقابلة ما فاته > وكأن معی الحديث 
أنه يقال للمجاهد : إذا فات علياك شى ء ء من أمر الدنيا عوضتك عنه ثواباً. . وأما الثواب الختص بالجهاد فهو 
حاصل للفريقين معاً » قال : وغاية مافيه عد ما يتعلق بالنعمتين الدنيويتين أجراً بطريق الجاز والله أعلم . 
وى الحديث أن الفضائل لاتدرك دائماً بالقياس » بل هی بفضل الله . وفيه استعال القثيل فى الأحكام › 
وأن الأعمال الصالحة لا تستلزم الثواب لأعيانها » وإنما تحصل بالنية انحالصة إحمالا وتفصيلا » والله أعلم . 
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[ الحديث ۲۷۸۸ - أطرافه ی : 4۰۲۸۷۷۰۲۷۹4 ۷۰۰۱۰٦۲۸۲۰۲۸۹‏ ] 

[ الحديث ۲۷۸۹ - آطرافه ق : ۲۸40۲۸۷۸4۲۸۰۰+ ۲4 ۲+1۲۸+4 +۰ [ 


ول ر باب الدعاء با یاد والشمادة الرجال والساء ) قال ان ان وغيره : وجه دخول هذه الترخمة 
فق الفقّه أن الظاهر من الدعاء بالشهادة يستلز م طلب نصر الكافر على المسلم و وإعانة من بعصی الله على من ع بطیعه > 
لکن القصد الاصا بى إما هو حصول الدرجة العلیا المترتبة على حصول الشمادة » وليس ماذ کر ه مقصوداً لذاته 
ls,‏ يقح من ضرورة الوجود » فاغتفر حصول المصلحة ا دفع الکفار وإذلاهم وقهرهم بقصد 
قتلهم بحصول ما بقع فى ضمن ذلك من قتل بعض المسلمين » وجاز نمبى الشهادة لما يدل عليه من صدق من 


٥ ۱‏ كتاب اهاد والسير 


وقعت له من إعلاء كلمة الله حنى بذل نفسه فى تحصیل ذلك . ثم آورد الصنف فيه حديث آنس فى قصة 
أم حرام » والمراد منه قول أم حرام : ادع الله أن يحعلنى منهم » فدعا لها > وسيأتى الكلام على استیفاء شرحه 
فى كتاب الاستئذان إن شاء الله تعالى » وهو ظاهر فما ترجم له ف حق النساء » ويؤخذ منه حكم الرجال 
بطریق الأول وآغرب این اتين فقال : لیس ل لدي عي اشمادة ونم فیه یی الفزو » ويجاب بأن الشبادة 
هى المرة العظمی المطلوبة ؛ فى الغزو » وأم حرام بفتح الهملتین هی خالة أنس ۰ ولم يختلف على مالك فى 
إسناده » لکن رواه بشر بن عمر عنه فقال « عن أنس عن أم حرام » وهو موافق رواية محمد بن حى بن 
حبان عن أنس الى ستانی . 
قوله ( وقال عمر الخ ) تقدم فى أواخر اج بأتم من هذا السياق » وتقدم هناك شرحه وبيان من 
وصله . 


باس سیب رجات لسجاولین | فى یل اله . یال هذه یی » وَهَذَا سبیلی 
قال أن 

۹ :1 2 207 خی بن صالح, دنا فیح ڪن هلال بن على ڪن ڪاه بن يسار عن 
أبى هُريْرَة رضی الله عَنه قال : قال الى صلى اله عليه وسم ( من آمَنَ بال وبرسولد الصا 
وام ان کان عم عَلَ الله ان يُدْخِلَهُ الْجَنْهَ » جامد فى سبيل الل ز لس ف آزضه ی ولد 
فيا . فَقَانُوا : یازسول الله » آفلا نبَْرٌ الاس ؟ قال: إن فى الْجنة مان درَجَة ها له لِْمُجَاصِدِينَ 


بو عبد الله : زا واجدها از » هم درجات د : له کرجَات 


۶ و لم وحم و42 


فى سبیل الله عابین الدَرَجَيْنٍ کاو الان ء وَالأَرْضٍ قاذا سالتم الله فاسالوه الْفِردوس نان 7 
لجن رأ الج - ارام قال : وفرقه عرش ا تمجر اناا ل م تينع 
عن آبیه ١‏ وق عرش الرحمن ِ. 

[ الحديث ۲۷۹۰ - طفه فى : ۷٩۲۳‏ ] 

۱ - وشا مُومَى حدنا جریر حَدَدَنَا بو رجاه عَن سَمُرَةَ قَالَ « قَالَ الئبى صل اله علي 
وسلم : رابت الله رجلین آتیانی فصوا ب ني لش و وَأَدْحَْلَانى دارا هی ا م رافش لم آر قط 6 


ا م2 


أشن وزيا مال اما سقو اندر ا الشهدَاء ۳ 


وله ( باب درجات انجاهدین فى سبيل الله ) أى بيانها > وقوله « يقال هذه سبيل سبيل » أى أن السبيل 
يذ کر ويؤنث وبذلك جزم الفراء فقال فى قوله تعالى ۶ لیضل عن سبيل الله ويتخذها رر یر يعود 
على آيات القرآن وإن شش شئت جعلته للسبيل لانها قد تؤنث قال الله تعالى ۶ قل هذه سبیلی 4 وى قراءة أ بن ٠‏ 


الحديث ۲۷۹۱ 16 


كعب لإ وإن یروا سبيل الرشد لا يتخذوها سبيلا 4 انى . ويحتمل أن يكون قوله تعالى + هذه 4 إشارة إلى 
الطريقة أى هذه الطريقة المذكورة هی سبيل فلا يكون فيه دليل على تأنيث السبيل . 

قوله ( غزاً) بضم المعجمة وتشديد الزاى مع التنوين ( واحدها غاز ) وقع هذا فى رواية الستمی 
وحده وهو من كلام أنى عبيدة قال : وهو مثل قول وقائل انبی 

قوله ( هم درجات فم درجات) هو من كلام أبى عبيدة أيضاً قال : قوله ‏ هم درجات 4 أى منازل 
ومعناه لم درجات + وقال غيره : التقدير هم :ذوو درجات . 

قوله ( عن هلال بن على ) فى رواية محمد بن فلیح عن أبيه « حدئی هلال » . 

قوله ( عن عطاء بن يسار ) كذا لا کتر الرواة عن فليح » وقال أبو عامر العقدى « عن فليح عن 
هلال عن عبد الرحمن بن یی عمرة » بدل عطاء بن يسار أخرجه أحمد واسق فى مسنديهما عنه » وهو وهم من 
فليح فى حال تحدیثه لاف عامر » وعند فليح بهذا الإسناد حديث غير هذا سيأنى فى الباب الذى بعد هذا » 
فلعله انتقل ذهنه من حديث إلى حديث » وقد نبه يونس بن محمد فى روايته عن فليح على أنه كان ربما شك 
فيه » فأخرج أحمد عن يونس عن فليح عن هلال عن عبد الرخمن بن أنى عمرة وعطاء بن يسار عن أنى هريرة 
فذكر هذا الحديث » قال فليح : ولا أعلمه إلا ابن أبى عمرة » قال يونس : ثم حدثنا به فايح فقال عطاء 
ابن يسار ول يشلك انهبى . و كأنه رجع إلى الصواب فيه . ولم يقف ابن حبان على هذه العلة فأحر جه من طريق 
آی عامر » والّه افادی إلى الصواب . وقد وافق فليحا على روايتة ایام عن هلال عن عطاء عن ألى هريرة 
محمد بن جحادة عن عطاء أخرجه النرمذی من روایته مختصراً » ورواه زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار فاختلف 
عليه : فقال هشام بن سعد وحفص بن ميسرة والدراوردى عنه عن عطاء عن معاذ بن جبل آخرجه الرمذی 
وابن ماجه » وقال همام عن زيد عن عطاء عن عبادة بن الصامت أخرجه الرمدى وال حاكم ورجح رواية 
الدراوردى ومن تابعه على رواية همام » ول يتعرض لرواية هلال مع أن بين عطاء بن ن¿ يسار ومعاذ انقطاعاً . 

وله ( وصام رمضان الخ ) قال ابن بطال ۸ يذكر الزكاة والحج لكونه لم يكن فرض . قلت 
بل سقط ذكره على أحد الرواة » فقد ثبت الحج فى الترمذى فى حديث معاذ بن جبل وقال فيه « لا أدرى 
أذكر الزكاة أم لا» » وأيضا فان الحديث لم يذكر لبيان الأركان فكان الاقتصار على ماذكر إن كان محفوظاً 
اه هو التکرر الا » وأما الركاة فلا ب إلا عل م من له مال بشرطه » والحج فلا يجب إلا مرة على البر اخجی . 

له ( وجلس ف بيته ) فيه تأئيس لمن حرم الجهاد وأنه ليس روما من الأجر » بل له من الإيمان 
والزام الفرائض ما يوصله إلى الجنة ون قصر عن درجة المجاهدين . 

قولِهِ ( فقالوا يارسول الله ) الذى خاطبه بذلك هو معاذ بن جبل کنا فى رواية الرمذی » أو أبو الدرداء 

كا وقع عند الطبرانى » وأصله فى اللسائی لكن قال فيه « فقلنا » . 

وله وإن فى الجنة مالة درجة ) قال الطبى : هذا الجواب من أسلوب الحكم » أى بشرهم بدخوفم 

الجنة ما ذكر من الأعمال ولا تكتف بذلك بل بشرهم بالدرجات » ولا تقتنع بذلك بل بشرهم بالفردوس 


٩ ۱ 05‏ - کتاب ابمهاد والسير 


الذی هو أعلاها . قلت : لو لم يرد الحديث إلا كما وقع هنا لكان ما قال متجهاً » لكن وردت فى الحديث 
زيادة دلت على أن قوله « فى الحنة مائة درجة » تعليل ار لك البشارة المذكورة » فعند الترمذی من رواية معاذ . 
المذكورة « قلت يازسول الله ألا أخبر الناس ؟ قال ذر الناس يعلمون » فان فى الجنة مائة درجة » فظهر ٠‏ 
آن الراد لا تبشر النامن عا ذکرته من دخول اة لن آمن بوعل الأغال الفروضة عليه فیقفوا عند ذبن " 
ولا بتجاوزوه إلى ماهو أفضل منه من الدرجات الى تحصل بالجهاد » وهذه هی النكتة فى قوله « آعدها الله 
للمجاهذين » وإذا تقرر هذا كان فيه تعقب أيضاً على قول بعض شراح الصابیح : سوی النی صلى الله عليه 
وس بين الجهاد فى سبيل الله وبين عدمه وهو الجلوس فى الأرض الى ولد المرء فيها » ووجه التعقب أن 
التسوية ليست على عمومها وإنما هی فى أصل دخول الحنة لا فى تفاوت الدرجات كما قررته » والله أعلم . 
ولیس فى هذا السياق مايننى أن يكون فى الجنة درجات أخرى أعدت لغير امجاهدين دون درجة الجاهدين . 

قوله ( کا بين السماء والأرض ) فى رواية محمد بن جحادة عند الترمذى « ما بين كل درجتين ماثة 
عام ) وللطر ای من هذا الوجه «خسائة عام » فإن كانتا محفوظتین كان اختلاف العدد بالنسبة إلى اختلاف 
السير » زاد الثرمذی من حديث ألى سعيد « لو أن العالمين اجتمعوا فى إحداهن لوسعتهم » . 

وله ( أوسط الجنة وأعلى الجنة ) المراد بالأوسط هنا الأعدل والأفضل كقوله تعالى 8 و كذلك 
جعلناكم أمة وسطاً 4 فعلى هذا فعطف الأعلى عليه لا کید » وقال الطییی : الراد بأحدهما العلو اطحسی 
وبالآخر العلو العنوی . وقال ابن حبان : الراد بالأوسط السعة » وبالأعلى الفوقية . 
قله ( وأرى ) بضم الهمزة » وهو شك من يحبى بن صالح شيخ البخارى فيه » وقد رواه غیره عن 
فلیح فلم يشلك مهم يونس بن محمد عند الإسماعيل وغيره . 

قله ( ومنه تفجر أنهار الجنة ) ) أى من الفردوس + ووهم من زعم ا یت 
ى حديث عبادة بن الصامت عند البرمذی « والفردوس أعلاها درجة وما ل أى من الدرجة الى فہا 
الفردوس - تفجر آنهار الجنة الأربعة ومن فوقها يكون عرش الرحمن » وروی لتق بن راهویه فى مسنده من 
طريق شيبان عن قتادة عنه قال « الفردوس أوسط الجنة وأفضلها ) وهو يؤيد التفسیر الأول . 

له ( قال محمد بن فلیح عن أبيه : وفوقه عرش الر>من ) يعنى أن محمداً روى هذا الحديث عن أبيه 
بإسناده هذا فلم يشك کا شك يحبى بن صالح بل جزم عنه بقوله « وفوقه عرش الرحمن » قال أبو على الجيانى : 
وقع فى رواية أبى الحسن القابسی « حدثنا محمد بن فليح » وهو وهم لان البخاری لم يدركه . قلت : وقد 
أخرج البخارى رواية محمد بن فليح هذا الحديث فى كتاب التوحيد عن إبراهم بن المنذر عنه بهامه » ويأق 
بقية شر حه هناك ورجال إسناده كلهم مدنيون . والفردوس هو البستان الذى يجمع كل شىء » وقيل هو 
الذى فيه العنب » وقيل هو بالرومية وقيل بالقبطية وقيل بالسريانية وبه جزم أبو إسحق الزجاج » وق الحديث 
فضيلة ظاهرة للمجاهدين » وفيه عظی اللجنة وعظ الفردوس من » وفيه إشارة إلى أن درجة انجاهد قد ينها 
غير. الجاهد إما بالنية الخالصة أو ما يوازيه من الاعمال الصالة لأنه صلى الله عليه وسلم أمر الجميم بالدعاء 


الحديث ۲۷۹۲ - ۷۷۹6 ۱۷ 


بالفردوس بعد أن آعلمهم أنه آعد للمجاهدین » وقیل فيه جواز الدعاء بما لا محصل للداعی لا ذکرته » 
والأول أولى والله 0 ۱ 1 ا 

وهم القطغة شاهنة نیت أ هريرة رة : ال ا الأففيللوصقه دار 
N SG EE‏ ۰ بعك ديا 


5 او 2 سل ار +وقاب ی فى الْجَنةٍ 0 
nr‏ تشز ب دبع ی أل للد رضى الله نه 
د الى ا ا “عليه و وشم قال )0 لَعَدُوَةٌ فى سبیل الله و از رؤخة خر بن انا ما یا 
الحديث ۲ طر فاه :فى ۰ ۹۸۲۷۹۹ 5۱ 3 و 


on ost, ا‎ 


2 3 5 1 ۳ 5 عله 2 2 رو ر 
ها ای ىدي عن عو ای مله هی و ا 
۱ آقاب 3 جر خر ما تلم عَلَيْهِ الشمش تخب . وقالة :لَعَذُوة از روحة, فا سَبيل الله 


2 را 1 مر و 


کک Ee CT‏ 
€4 _ ف قبيصة 3 ڪا شان ڪن ابی حازم عن سل بان شلد ری له عنه عن 


الى صل الله عليه و وسلم قال ۱ الروحة ولو 1 سول لله و قشل ۳ تیا فیا ِ. 


1 اذيك وب آطرافه ی و" 17 Lee‏ 


وله باب الفدوة والروحة فى سيل الله ) أى فضلها » والغدوة بالفتح المرة اساي اند ون 
الحروج فى أى وقت ا ی واح وهو الحروج فى 
ان ی نیب إلى غروبها . 

۱ - ٠ قوله (ف سيل اله آی اهاد‎ ٠٠ 

قوله ( وقاب قوس آحدکم ) أى قدره > والقاب ب بتخفيف ٠‏ القافٌ وآخره دة مما القدر ¢ 
و كذلك القيد بکسر القاف بعد‌ها تحتأنية ساكنة ثم دال وبا وحدة آبدل: الدال 1 : وقیل آلقاب ما بين مقبض 
اقوس ون » وقیل ما ين الوتر والقوس »وتیل الراد قوس ها لع ای پقاس ++ أو كاذ نی 
بیان؛فضل قبس:الذراع من “1 طفن ديق ی له e a‏ ن ET‏ 

AL‏ عن نيدل یت درالم رم واه نت 
والاسناد كله بصريون . ْ 


٩ ۳ ۸‏ كتاب اعلهاد والسير 


وله ( لغدوة ) فى رواية الکشمی الغدوة بزيادة آلف فى أواه بصيغة التعريف والأول أ 
واللام للقسم . 

۱ قوله ( خیر من انا وما یا ) قال این دفيق العید : بحتمل وجهین حدم آن یکون من بات تفزیل 
المغيب مازلة المحسوس تحقيقاً له فى النفس لكون الدنيا محسوسة فى اللفس مستعظمة ى الطباع فلذلك وقعت 
الفاضلة بها » وإلا فن المعلوم أن جميع ما فى الدنيا لابساوی ذرة ما فى الجحنة . والثانى أن الراد أن هذا القدر 

من الثواب خير من الثواب الذى حصل لن لو حصلت له الدنيا كلها لأنفقها ى طاعة الله تعالى . قلت : 
ويؤيد هذا ان ما رواه .ان المبازك فى کتاب الجهاد من مزسل الحئن قال « بعت رعتول الله صلى الله عليه 
وس جيشاً فيهم عبد الله بن رواحة » فتأخر ليشبد الصلاة مع البى صلى الله عليه وس » فقال له النبى صلى الله 
عليه وس : والذی نفسی بيده لو أنفقت ما ی الأرض ما آدر کت فضل غدومم » واحاصل أن الراد تسهیل 
آمر الدنیا وتعظم آمر الجهاد > وأن من حصل له من ابحنة قدر سوط يصير كأنه حصل له آمر أعظم من یع 
ما نى الدنیا فکیف يمن حصل ما أعلى الدرجات » والنكتة فى ذلك أن سبب التأخير عن الجهاد الیل إلى سبب 
لأسا الدنيا فنبه هذا المتأخر أن هذا القدر الیسیر من الجنة أفضل من جميع ااا 

قوله ( عن عبد الرحمن بن ألى عمرة ) هو الأنصارى » والإسناد كله مدنيون . 

قوله ( لقاب قوس ف الجنة ) فى حديث أنس ف الباب الذى يليه « لقاب قوس أحدكر » وهو المطابق 
لرحمة هذا الباب . ۱ 

ور ما القع ملد ادس تیم ا ر فى للق له و شرن یوت 

قوله ( حدثنا سفيان ) هو الثورى . 

قوله ( عن أب حازم )»هو ابن دينار 

وله ( لروحة والفدوة فى سبيل الله أفضل ) ی رواية مسم من طريق وكيع عن سفیان « غدوة 
أو روحة فى سبيل الله خير من الدنيا » والمعبى واحد » وی الطبرانى من طريق ابی غسان عن أبى حازم 
( لروحة » بزيادة لام القسم . 


0 0 7 ت 3 
م ۳ 5ه ر وه ر 2 رم ۹4 و وه و ۰ ۶ 2۵ ۸ وه 
يَحَارُ فيها الطرف . شديدة سَوَادٍ العَيْن » شديدة بَيَاضٍ الْعَيْنِ . وزونجناهم بحور : آنکخناهم 


۷۹۵ 3-5 . ا عبد الله بن محمد حَدثَمَا مُعَاوية ن عَمْرِو دنا و ٍسحاق عن حميد قال : 


ا ود تلك . ری ال عن عن الى صل لله لو وسم قال « ایند وت 
أن یرجم Aj‏ ون الدثيا وما فیها إا الدَهِيدُ ليما ری ین قضل اسهد » 


ع 9و بر وهم مه اس دص ی ر 


فانه يسرة اَن برجع 0 التبا فیقتل مرة آشری ۱ . 
[ الحديث ۲۷۹۵ - طرفه فى : ۲۸۱۷ ] 


الحديث ۲۷۹۲ 1 5 ۱۹ 


سال" 2 


5 - قال : وَسَعْتَ أدَسَ بن مالك عن النبى صل اله عليه وسلم أنه قال ه لَرَوْحَةُ 


2 8 ەر 0 
1 تب زر ین ان زدیا ات ون ار من الجنة أو وضع ید - یی 
سوطه محر ون الا روما ا هل اج اطعّت إل أَمْلٍ الْأَرْضٍ لاضاعت 


اه ۳۹۹ هووا غ اا ادتبا وما فیها » . 


ره ( اخور العين وصفنین ) كذا لأبى ذر بغیر باب وثبت لغيره » ووقع عند ابن بطال « باب 
نزول اور العين بن الخ » ول آره لغيره از 

قوله ( يخار.فيها الطرف ) أى يتحير » قال ابن التبن : هذا يشعر بأنه رأى أن اشتقاق الحور عن 
با ی ل ا راو والجيرة با > وأما قول الشاعر « جوراء عيناء من العين احير » 

وه یه مراد ین شید ای لین ) مس ا 
وهی الواسعة العين الشديدة السواد والبياض قاله ی عبيدة ۲ 
۱ قوله ( وزوجناهم بحور ر : أنكحناهم ) هو تفسير أنى عبيدة ولفظه : زوجناهم أى جعلناهم أزواجاً 
أى اثنين اثنين كما تقول زوجت النعل بالنعل . وقال ف موضع آخر : أى جعلنا ذکران أهل الحنة أزواجاً 
بحور من النساء . وتعقب بأن .زوج لايتعدى بالباء قاله الإسماعيى وغيره » وفيه نظر لآن صاحب انحکم حكاه 
لكن قال : أنه قليل » والله أعلم . 

قله ( حدئنا عبد الله بن محمد ) هو الجعى :توماو ةين حرو هو الازدی » وهی من شیوخ 
الیخاری يروى عنه تارة بواسطة كما هنا وتارة بلا واسطة كنا ى کتاب الجمعة . 

قوله ( حدثنا أبو إبعق ) هو الفزارى إبراهم بن محمد . واشتمل هذا السياق على أربعة أحاديث : 
الأول یی شرحه بعد ثلاثة عشر باب » الثانى تقدم شرحه فى الذى قبله » الثالث والرابع يأق شرحهما نی صفة 
الجنة من كتاب الرقاق. . وقوله فى الباب « ولقاب قوس أحدكم » تقدم شرح اعاب اس به 
وقوله هنا « أو موضع قيد یعی سوطه » شك من الراوى هل قال قاب أو قيد » وقد تقدم أنهما ععی وهو 
القدار . وقوله « یعی سوظه » تفسیز للقيد غير مغروف » وهذا جزم بعضهم بأنه تضحیف وأن الصواب 
“قد » بکسر القاف وتشديد الدال وهو السوط المتخذ من المحلد . قلت : ودعوی الوهم فى التفسير آسپل 
من دعوی , التصحيف فى الأصل ولا سما والقيد ععی القاب کا بينته » والمقصود من ذلك غذه المرحمة 
الأخير > وقوله فيه : ولنصيفها ؛ بفتح النون و کسر الصاد المهملة بعدها تحتانية ساكنة ثم فاء هو الحمار بكر 
المعجمة وتخفيف الم >. قال المهلب :: :إلا آورد خديث آنس هذا ليبين العی الذى من أجله يتمى الشبيد 
أن برع إل دنا ا ای ی مدر اقب لته يرت من اکا رن ذا فى نضه »لذ کل 
واحدة يعطاها من الحور العين لو اطلعت على الدنيا لأضاءت كلها انهبى . وروي ابن ماجه من طريق 


»¥ 45 هب اد وار 


شهرین حوشب عن ألى هريرة قال « ذكر الشبيد عند النى صلى الله عليه وسلم فقال : لا تجف الأرض من 
دم الشبيد حنی تبتدره زوجاته من احور العبن وى يد كل واحدة منبا حلة خير من الدنيا وما فيها » ولأحمد 
والطبر ی من٬‏ حديث عبادة بن الصامت مرفوعا « أن للشبيد عند الله سبع خضال ) فذكر الحديث وفيه 
« ویزوج اثلتين وسبعين زوجة ' 2 عن اود البين «إتاسعيو وأحرع الرملى 0 


3 ما 8 م 
۷ - پا تمنى الشهادة 
و و 2 هو م8 7 


و چ ) ۰۵۶ 8 وري قرو وا 8 0 7 
HVA‏ شا وار حبرا شیب عن الزفری ری وی الیب 


* مس 
> وق ره 


0 © . م 8 
رضی ال" عه قال“ ۲1 سَمعت ۳ صل اله عليه وسلّم قول : وال نفیی بو ی أن زجالا 


وو بت ° مر ر 2 
ین الموینین لا تطیب أنفسهم 7 : أن لوا ی » ولا جد ما اخبلهم عله تن 
وى سل لك يه تف الى ار ف یل ام ثم خا E‏ أل ته شنا 2 


0 0 رس شب اس ۳ سای أ إن عب عن ايوب عن شيم 
ان هلال عن نس بن ما یی اه قال ه لب الت صل اله عليو وسم ال + آل 


ا لعو مر 6 : A‏ ی 


الراية رنه فايب ء ثم َد َعْفَر قاجیب ثم ا ا ا حذها 
ام ا ۰ 
یبن وید من تر لو بیع له . وال :یس هم عِنْدًَا» ال آیوب : أو قال « ما يسرهم 


۵ م 


0 عِنْدَنَا 1 با تذرفان. 44 


٠‏ قو یاب نی بدة) ‏ هر ا ا تن ره 
وف لباب أحاديث صِربحة فى ذلك مها عن أنس مرفوعاً « من طلب الشهادة صادقاً أعطيها ولو لم يضما أى 
أعطې ایا ولو لم يقتل » أخرجه مسلم + وأصرح منه فى المراد ما أخرجه الحاكم بلفظ « من سأل الفتل فى 
سبیل, الله صادقاً ثم مات آعطاه الله أجر. شهید ». وللنساى من حدیث معاذ مثله » وللحاکم من حديث سهل 
ابن حنیف. مرفوعاً ه من مأل الله الشهادة بصدق بلغه الله منازل الشبداء وان مات على فراشه . 


.- قول( أن.أبا هريرة ) هذا. الحديث رواه عن ألى هريرة. جماعة من من منم سعيد بن سیب ها ۱ 
رای ورجة بناعمرو فى « باب اهاد من الإ كان. » من _کتاب الإيمان. 2 .وأبو صالح وهو فى « باب الجعائل 
والحملان » فى أثناء کتاب. الجهاد ». والأعرج وهو فى کتاب نی وام وهی متدتل وم کر ما 
رواية. کل و احد منهم من زيادة فائدة ,` 


الحديث ۲۷۹۸ ۳۱ 


قوله ( والذى نفسى بيده لولا أن رجالا من المؤمنين لا تطيب أنفسهم ( فى رواية آی زرعة وأ 
صالح « لولا أن أشق على أمبتى » ورواية الباب تفسر الراد بالشقة المذكورة وهی أن نفوسهم لاتطيب 
بالتخاف ولا يقدرون على التأهب لعجزهم عن آلة السفر من مر کوب وغيره وتعذر وجوده عند الى صلى 
الله عايه وسلم » وصرح بذلك فى رواية همام ولفظه « لكن لا أجد سعة فأملهم › ولا بجدون سعة فيتبعوفى » 
ولا تطیب أنفسهم أن یقعدوا بعدی » وفى رواية ی زرعة عند مس نحوه » ورواه الطبرالى من حديث 
أنى مالك الأشعرى وفیه « ولو حرجت ما ببی أحد فيه خير إلا انطلق معی » وذلك بشق على وعليهم » ووقع 
فى رواية ألى صالح من الزيادة « ويشق على أن یتخلفوا عنی » . 

قوله ( والذی نفسى بيده لوددت ) وقع فى رواية ی زرعة المذكورة بلفظ « ولوددت أنى آقتل » 
بحذف القسم » وهو مقدر لا بينته هذه الرواية » فظهر أن اللام لام القسم ولیست بجواب لولا » وفهم بعض 
الشراح أن قوله « لوددت » معطوف على قوله « ماقعدت » فقال : يجوز حذف الام وإثبانما من جواب لولا » 
وجعل الودادة متنعة خشية وجود الشقة لو وجدت » وتقدیر الکلام عنده : لولا آن آشق وغل أمى لوددت 
أنى أقتل فى سبیل الله . ثم شرع یتکلف استشکال ذلك والجواب عنه » وقد بینت رواية الباب أنها جملة 
مستأنفة وأن اللام جواب القسم . م النكتة فى إيراد هذه الجملة عقب تلك إرادة تسلية الخارجين فى اجهاد 
عن مرافقته لم » .و كأنه قال : الوجه الذى يسيرون له فيه من الفضل ما أتمنى لأجله أنى أقتل مرات » فهما 
فاتك من مرافقی والقعود معى من الفضل بحصل لكم مثله أو فوقه من فضل الجهاد › فراعى خواطر الجميع . 
وقد خرج الى ميل الله عليه وسل وه تعض المنازى بو تلف عنه الشار ا و کان فلت حهث ريج 
مصلحة خروجه على مراعاة حالم » وسيأق بيان ذلك فى « باب من حبسه العذر » . 

قله ( أقتل فى سبيل الله) استشكل بعض الشراح صدور هذا العّى من النی صلى الله عليه وسم 
مع علمه بأنه لابقتل » وأجاب ابن النين بأن ذلك لعله كان قبل نزول قوله تعالى لإ والله يعصمك من الناس ‏ 
وهو متعقب فان تزوفا كان فى اوائل ما قم اللي ٠‏ وهذا الحديث صرح أبو هريرة بأنه “معه من النى 
صلى الله عليه وسلم » ونما قدم أبو هريرة فى أوائل سنة سبع من الحجرة » والذی بظهر فى الجواب أن تمى 
الفضل والخير لايستلز م الوقوع »> فقد قال صلى الله عايه وس « وددت لو أن موسی ضير ۷ کا ساق ی 
مكانه » وسيأق فى كتاب القنى نظائر لذاك » و كأنه ضل اله عليه وس أراد المبالغة فى بیان فضل الجهاد 
ونحريض المسلمين عليه » قال ابن التين : وهذا أشبه . وحكى شیخنا ابن الملقن أن بعض الناس زغم أن:قوله 
؛ ولوددت » مدرج من كلام أنى هريرة قال : وهو بعيد » قال النووى : ى هذا الخديث ال حض على حسن 
لنية » وبيان شدة شفقة النى صلى الله عليه وسلم على أمته ورأفته بهم واستحباب طلب القتل فى سبيل الله » 
وجواز قول وددت حصول كذا من الخير وان عل أنه. لاحصل . وفيه ترك ٠‏ بعض المضالح لمصلحة.راجحة 
: أو أرجح أو لدفع مفسدة » وفيه جواز نمی ما يمتنع فى العادة »> والسعى فى إزالة المكروه عن المسلمين . 
وفیه أن الجهاد على الكفاية إذ لو كان على الأعيان ماتخلف عنه أحد قلت ار ا 
للقادر » وأما العاجز فعنور » وقد قال سبحانه لإ غير أولى الضرر 4 وأدلة کون الجهاد فرض كفابة تؤخذ 


٩ ۳۲‏ كتاب الجهاد والسير 


من غير هذا » وسيأق البحث فى « باب وجوب النفیر » إن شاء الله تعالى . 

قله ( حدئنا يوسف بن يعقوب الصفار ) بالهملة وتشدید الفاء » كوف ثقة یکنی آبا یعقوب » 
لم خرج عنه البخاری سوی هذا الحديث » ورجال الاسناد من شيخه إسماعيل بن علية فصاعداً بصریون » 
وسيأق شرح المأن فى غزوة مؤتة من كتاب الغازی » ووجه دخوله فى هذه الترحمة من قوله ماهم 
آم عندنا ) أى لما رأوا من الكرامة بالشهادة فلا يعجيهم أن يعودوا إلى الدنيا كما كانوا من غير أن يستشبدوا 
مرة أخرى » وبمذا التقرير بحصل الجمع بين حديى الباب » ودليل ما ذكرته من الاستثناء ما سيأى بعد 
أبواب من حديث أنس أيضاً مرفوعاً « ما أحد يدخل الجنة يحب أن يرجع إلى الدنيا إلا الشبيد » الحديث . 


سای ره اس 1 رم ع ار هی مه 8 مر م 9 
۸ - با فضل من يصرع فى سبل الله مات فهو منهم . وقول ال عَوَجَل [ النساء : ۱۰۰] 


0 ۰ 0 01 ۰ 
۳ م ر و > ےر 5 وور م1 اص اس 


لا ا ی کر درو و اه زر وا از 1 مره م 
ومن يَخْرج من بَبْتِهِ مهاجرا إلى اللو ورسولِه ثم يذ رکه المؤت فقذ وقع أجره على الله 4 وقع : وجّب 


وار 


18٠0 +‏ - خا عب لله بن وشت قال حَدنبى الب تنا یی ن محمد رن 
یخی بن اد من آنس بن ماك عَنْ خالیه آَم خرام نت یلح ال ه تام الب صلی الله عليه 
وسلّم یوما قریہا می »ثم اسقط َم فلت :ما آضحگك ؟ قال اناس من أُمتِى مرضوا عل 
يَرْكَبُونَ هدا بخ الاخضر كَالْمُنُوكِ عَلَ الأَسِرة قانت قَادْعٌ الله أن يَجْمَليِى مِنْهمْ » قَدَعَا لها .ثم نام 
الذانية 4 فَفْعَل مثلها ؛ فقالت مغل تولها ااا مثلها » فقالت : اذع الله ن يَجْعَلَنِى ونوم 3 


٠‏ م ۵ 5 7 #9 ۰ 8 م ۵و ی و 


وب 2 ا بصا و م 9 ی 5 م م 
فقال : آنت من الاولین . فخرجّت عم زوجها عبّادة بن الصامت غازیا أول ما رکب الْمُسْلِمُون 


۰ 


و وس لام ار 2 مك ۳ ھە مور و 2 م مر مر مر ار 6 #ر نار © موی رم 8 گر حور 
اب مع مُعَاوِية » فلا انصرفوا ين عَرْوتِهِمْ قافلین لوا السام فقربت إِليْهَا دَابَةٌ پترکبها 


م EA‏ 
فصرعتها فماتت © . 


قوله ( باب فضل من بصرع ف سبيل الله مات فهو مهم ) أى من المجاهدين » ومن موصولة » و كأنه 
ضمما معی الشرط فعطف علا بالفاء وعطف الفعل الاضی على الستقبل وهو قليل » و كان نسق الكلام 
أن يقرل : من صرع فات » أو من يصرع فيموت ۰ وقد سقط لفظ فات من رواية النسى . 

قله ( وقول الله عز وجل ( ومن بخرج من بيته مهاجراً ) الآبة ) أى بحصل الثواب بقصد الجهاد 
إذا خلصت النية فحال بين القاصد وبين الفعل مانع » فإن قوله ل( ثم يدر كه الوت) أعم من أن يكون بقتل 
أو وقوع من دابته وغير ذلك فتناسب الاية الترحمة » وقد روى الطبرى من طريق سعيد بن جبير والسدى 
وغيرهما أن الابة نزلت فى رجل كان مسلماً مقما بمكة ۰ فلما مع قوله تعالى ل ألم تكن أرض الله واسعة 
فتباجروا فيها غ4 قال لأهله وهو مريض أخرجوفى إلى جهة المدينة فأخرجوه فات فى الطريق » فازلت » 
واسمه ضمرة على الصحيح » وقد أوضحت ذلك فى كتالى فى الصحابة . 


الحديث ۲۸۰۲-۲۸۰۱ ۱ ۷۳ 


قوله ( وقع : وجب ) ليس هذا ف رواية الستملی وثبت لغیره » وهو تفسیر ألى عبيدة فى« انجاز » 
قال : قوله فقد وقح آجره عل الله أى وجب اواب . ثم ذكر الصنف حديث أم حرام وقد تقدم قربي أن 
شرحه يأق فى كتاب الاستئذان : والشاهد منه قوله فيه « فقربت [لیبا دابة لتركبها فصرعما فاتت » » مع دعاء 
النى صلى الله عليه وسل ها أن تكون من الأولين وأنهم كالملوك على الأسرة فى الجنة » وقوله فى الرواية 
الماضية « فصرعت عن دابتها » لا يعارض قوله فى هذه الرواية « فقربت لتركبها فصرعتما » لأن التقدير 
فقربت إليها دابة لتركيها فركبتها فصرعنها . قال ابن بطال : وروی ابن وهب من حديث عقبة بن عامر 
مرفوعاً « من صرع عن دابته فى سبيل الله فات فهو شهيد » فكأنه لما لم يكن على شرط البخارى أشار إليه 
فى الر حمة للند كر لجار ان هی ی ی حرام نسم ای من الغزو 
حكم الذاهب إليه فى الثواب . وحی المذكور فى هذا الاسناد هو ابن سعید الأنصارى » وف الاسناد تابعیان 
هو وشیخه وصحابيان أنس وخالته > وقوله فيه « أول ما ركب المسلمون البحر مع معاوية » كأن ذلك فى 
سنة مان وعشرین فى خلافة عمان . 


۳ 5 4 
م م هجام 


۱۳۸۱۰۱ - مشا ی د لقنا سای ا ال د الله عنه قال « َع 
ر ع ماس از ۳2 
الثبى صل الله عليه وسم فا ین بَنِى لیم ِل بَنِى عامر تتبن + لما O‏ 


وعد م اور ۰ لم ى ر 
أتقدمكم > فان أمنونى نی ايهم عن رود الو صل اله عليه وسلم و كنشم يد . فتقدم 
7 و ۳۹ موا م 8ه مو 


فامنوة © فبينما حلم ڪَنِ ا ی صل | له عليه ۾ وسم إِذ روا ل رجل ثم فطعنه فانفذه » 
فقال + اله اک » فرت ورب الك . ثم ماو عل يقي بِقية اا بد توم إلا وجل آفرج صغد 


اْجَبَلَ » قال همام : وراه آخر مَعه و جبريل عَلَيْو السام النبی صلى الله عليه وسلّم أنهم 
صر م 


م و رو سور ٩‏ و ا سر م رت روص 
قذ لقوا ربهم اس تقرا آن بلغرا قومنا آن قد لتا رتا رده 
نم نسخ ا 4 فرع علیّهم اربعین مات ¢ عل رل ود کوان وبنی لحان وبنی عُصَية الذین 


مر ال الس ر و 


عصوا الله ورسوله ». 
و | و ۶ 78 ر و 
YAY‏ سے وش موسی بن إسماعيل حددنا ۹ عَوَانَة عن سود هو این قيس عن. جندّب 


Ao‏ بي 


یل رر له مل ال طبه ونم ا ن یی الا كينت شب قا : مل 


EZE 0 


قوله ( باب من ينكب ) بضم أوله وسكون النون وفتح الكاف بعدها موحدة » والنكبة أن 


ني ٩‏ - کتاب الجهاد والسير 


يصيب العضو شىء فيدميه ۰ والمراد بيان فضل من وقع له ذلك فى سبيل الله . ثم ذكر فيه حديثين : 
آحدها حديث أنس فى قصة قتل خاله وهو حرام بن ملحان وسيأنى شرحه فى كتاب الغازی فى غزوة بثر 
معونة » وقوله فيه « عن إحق ) هو ابن عبد الله بن نی طلحة . 

قوله ( بعث النبى صل الله عليه وس أقواماً من بى سايم إلى بى عامر ) قال الدمياطى : هو وهر ) 
فان بنی سلم مبعوث إليهم » والبعوث هم القراء وهم من الأنصار . قلت : التحقيق أن المبعوث ليم بنو 

عامر + وآما بنو سلم فغدروا بالقراء المذكورين » والوهم فى هذا السياق من حفص بن عمر شيخ البخاری › 

فقد آخرجه هو فى المغازى عن موسى بن إسماعيل عن همام فقال « بعث أخا لام سلم:فى سبعين راكباً › 
و كان رئيس الشر كين عامر بن الطفیل » الحديث » ويأتى شرحه مستونی هناك » فلعل الأصل «بعث أقواماً 
معهم آخو أم سلم إلى بنی عامر » فصارت من بى سلم ۰ وقد تکلف لتأویله بعض الشراح فقال : يحمل 
على أن أقواماً منصوب بنزع الحافض أى بعث إلى أقوام من بی سلم منضمین إلى بى عامر وخذف مفعول 
بعث اکتفاء بصفة الفعول عنه » أو « فى » زائدة ویکون « سبعين » مفعول بعث » ويحتمل أن تکون «من » 
لبست بيانية بل ابتدائية » أى بعث آقواماً ولم يصفهم من بى سلم أو من جهة بی سام انهى . وهذا أقرب 
من التوجیه الأول ولا نى مافیما من التکلف . وقوله فى آخر الحديث « على رعل » بکسر الراء وسکون 
المهملة بعدها لام هم بطن من بنی سلم » وكذا بعض من ذكر معهم ؛ وسيأتى الحديث ی أواخر الجهاد أنه 
دعا على أحياء من بى سلم حيث قتلوا القراء > وهو أصرح ف المقصود . انہما حديث جندب » وسيأق 
الكلام عليه فى « باب ما يجوز من الشعر » من کتاب الأدب » ووقع فيه بلفظ « نكبت إصبعه » وهو الموافق 
للترحمة » وكأنه أشار فيا إلى حديث معاذ الذى أشير إليه ق الباب الذى يليه » وى الباب ما آخرجه أبو داود 
والحاكم والطبرانى من حديث آي مالك الأشعرى مرفوعاً « من وقصه فرسه أو بعيره فى سبيل الله أو لدغته 
هامة أو مات على أى حتف شاء الله فهو شبيد » . ۱ 


رم 4° وم 2 . م | م8 مر 9 
۰ - پا من جرح فى سبیل الله عز وجل 
ما .| مه ل و ۶ و و ر ا 2 ٩‏ و,م :9 هوم 
۳ - وا عبد الله بن يوسف آخبرنا مالك عن آبی الزناد عَنِ الاغرج عن أبى هريرة 
رَضِى اله عَنْهُ أن رَسُولَ الله صلى اله عليه وسلّم قال « وَالَّذِى تفیی بِيَدِهِ » لا یکلم آحد فى سبيل 
0 م ۶ وه مر و 9 > ار 2 7 سوم هي رصم O.‏ ت ر 8 58 1 
الله وال آغلم بن یکلم ف سَبیله - لا جاء وم الْقِيَامَةٍ واللون لون الدم »والريح ريح الْوسّك» 
وله ( باب من يجرح فى سبيل الله ) أى فضله . 
قله ( لا يكلم ) يضم أوله وسكون الكاف وفتح اللام أى يجرح . 
قوله ( أحد ) قيده فى رواية همام عن ألى هريرة بالمسلم . 
٠‏ قولِه ( والله أعلم بمن يكلم فى سبيله ) جملة معتر ضة قصد بها التنبيه على شرطية الإخلاص فى نيل هذا 
التواب . ۱ ۱ 


احدیث ۲۷۸۰4 ۲۵ 


قله ( إلا جاء يوم القيامة واللون لون الدم ) فى رواية همام عن أنى هريرة الماضية فى کتاب الطهارة 
« تكون يوم القيامة كهيئتها إذا طعنت تفجر دما » . 

قوله ( والریح ربح السك ) فى رواية همام « والعرف » ب بفتح المهملة وسكون الراء بعدها فاء وهو 
لرائحة > ولأصحاب السئن رصح ار مذی وابن حبان والحاكم من رحضم عد اللا 
فى سبيل الله أو نكب نكبة فإنها نجىء يوم القيامة كأغزر ما كانت » لونما الزعفران وريحها السك » وعرف 
هذه الزيادة أن الصفة المذكورة لانختص بالشبيد بل هی حاصلة لكل من جرح » ويحتمل أن يكون المراد 
بهذا اجرح هو ما يموت صاحبه بسببه قبل اندماله لا ما يندمل فى الدنيا فإن أثر الجراحة وسيلان الدم يزول » 
ولا ينى ذلك أن يكون له فضل فق الجملة » لكن الظاهر أن الذى ٠‏ يجىء يوم القيامة وجرحه يثعب دماً ) 
من فارق الدنيا وجرحه كذلك » ويؤيده ما وقع عند ابن حبان فى حديث معاذ المذكور ١‏ عليه طابع الشهداء » 
وقوله « كأغزر ما كانت » لايناى قوله « كهيثتها » لأن المراد لاینقص شيئا بطول العهد » قال العلماء : 
الحكمة فى بعثه كذلك أن يكون معه شاهد بفضيلته ببذله نفسه فى طاعة الله تعالى . واستدل بهذا الحديث على 
اش إلى بدا بولا ولا برال عه الام بضل رل E‏ يوم القيامة كنا وصف النی صلى الله 
عليه وس . وفیه نظر لأنه لایلزم من غسل الدم ى فى الدنيا أن لایبعث كذلك » ویغی عن الاستدلال لرك 
غسل الشهید فى هذا الحديث قوله صلى الله عليه وس فى شهداء أحد « زملوهم بدمائهم » كما سيق بسطه ی 
مكانه إن شاء الله تعالى . 


ر ‌ 
e‏ 
و ف سي 8 £ 2 2 o27‏ +9 
( قل هَل تربضصُون بنا إلا ٍخدی الحسنیین 4 والْحَرب ستخال 
2 © گر 


۶ - ين بن بکیر َد TT‏ 
رن اله أن عند ل بن اس أخبرة أن با سيا ن حب ار جرفل ال له :مأك 


2 رو وا هی ۱ و مرو 


کیت كان تالک اد باه » فرعت 3 الْحَرْبَ محال ول » فکذلك الرسل تبتلى > ثم ف کل لهم 


الَْاقِبة ِ.. 


وله ( باب قول الله عز وجل : إقل هل تربصون بنا إلا إحدى الحسيين ) ) سيأقى فى تفسير براءة تفسير 

( إحدى الحسنيين £ بأنه الفتح أو الشبادة » وبه تتبين مناسبة قول المصنف بعد هذا « والحرب سجال » وهو 

بکسر المهملة وتيت الخ أي a‏ يكون لم الفتح وق غلبة المشركين يكون 

للمسلمين الشبادة ثم أورد الصنف طرفاً من حديث أنى وتدارك لعاار ا 0 

LS‏ جد فرك دو عد ار NBS‏ التحفيق 

أنه ما ساق حديث هرقل إلا لقوله : وكذلك الرسل تبتلى ثم تكون هم العاقبة » قال : فبذلك يتحقق أن لم 
(م- 4 مج 5 » فتح البارى ) 


إحدى الحسنين » إن انتصروا فلهم لماجا والماقة وإن اتصر عدوهم فارسل اما بة انهبى . وهذا لايستلزم 
نی التقدیر الأول ولا يعار ضه 4 بل الذى يظهر أن الأول أولى لأنه من نقل أبى سفيان عن حال النی صل 
الله عليه وسلم » وأما الآخر فن قول هر قل مستندا فيه إلى ماتلقفه من الكتب . 


( نكتة ) : أفاد القزاز آن.دال « دول » مثلثة . 


۲ - بإسبب قول اللو عز وجل [ الأحزاب : ۲۳ ] 


۳ م و و م6 مه 21 ورق م 


۳ ۳ 0 ا 2 
من المومنین رجال صدقوا ما عاهدوا الله یه فونهم من قضى نحبه وينهم ۳ بنتظر 
وما بَدَلُوا تبییلاً 4 . 


ل ل ار 


وه ام 


ا بن اشر ن تال ر قل 2 E‏ ل قاتلت نی 0 


و و و 


0 لك 5 -. ف صنع م هؤلاء 3 یعنی آصحابه Lf‏ لك 0 صَنع ۳ 3 5 


امش كين :نم دم سس ن مما »تال ی ياس ُن عاذ » الجن وب النضر نی أجد 


ص 


ريحها يِن دون خد . قال سعد : فما استطغت يَارَسُولَ الله ماصع . قال أنس : فَوَجَدْنَا به بضعا 


3 دم و و موم2 8 
وتمائين ضرية بالسيف أو طحنة ار أو ية بِسَهُم ؛ ووجدتاه قد قیل وقذ مَل به ال مشر کون > 
dA‏ اسم ار ارا o‏ 


در 
فما عرقه أَحَد إ أ پیت دن آتش : سا نمی - أو نظن - أن مَذو الآبةَ رت فیه وى 
٠.‏ هه ت ا رم اق ۳ ام هه 8 
أشباهة ‏ من المزمنین رجال صدقوا ما عامَدُوا i‏ آخر الآبة» . 
[ الحديث ۲۸۰۵ - طرفاه فى : ٤۷۸۳۰٤۰٤۸‏ ] 


۹ - وقال « إن أخقه - وهی تسّمی الربيع - کرت ية امرأة فَأَمَرَ رول الله صق الله 
2 رو م هدم 
عليه وسم بالقصّاص ۰ فَقَالَ نس : يَارَسُولَ اله » وَالَّذِى بل باحق لا تخسر تدبنها + فرضوا 
قو رگ ا ر کے 1 4 1 3 
بالازش وتر كوا الْقِصَاصٌ » فََالَ رَسُولَ الله صل ال" عليه وسلّم : إن من عِبادٍ اله من لَوْ أقْسَمَ عَلّ 
عر قاو 


الله ه لابره (. 
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.وحدثنا إِسْمَاعِيل قال حَدنَيِى اجى‎ . ٤ یمان أخبرنا شعیب عن الزهرى‎ _ ¥ 
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الحديث ۲۷۸۰۷ : ۲۷ 


7 5 8 و مق م و 
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ره 01 در 2 ۳۰ ور رم : 7 o‏ ۳1 ر 0 0 و ره و 1 
ع قال ( نسخت الصحف ف المصاحف ففقات یهت رة الاحزاب كنت آسمع رسول الله 
2 1 زر ور ۳ 5-7 و روا کی ر ۳۹ 2,26 9 ع ع 0 
صل اله عليه وسلم يقرأ بها » فلم جذها إلا مم خرَيْمَة بن ثابت الانضاری الى جع سول الله 
4 کم ی اه ی ی مور م هو و 25 یز اف زد م ساس مه 
صل الله عليه وسلّم شهادته شَهادة رجلیّن » وَهُوَ قوله ون المّمنین رجال صدقوا ما عَامَدُوا الله عليه » 


[ الحدیث ۲۸۰۷ - آطرافه فى : £۹ £0 £1۷44 14۸۸44۹۸144۷۸40 ۷۹۲۹۰۷۱۹۱۱۹۹۸۹ ] 


وه ( باب قول الله عز وجل لمن المؤمنين رجال صدقوا ماعاهدوا الله عليه )) الآية المراد بالمعاهدة 
المذكورة ماتقدم ذکره من قوله تعالى ل[ ولقد کانوا عاهدوا الله من قبل لایولون الأدبار 4 وکان ذلك آول 
ما خرجوا إلى أحد » وهذا قول ابن إسحمق » وقيل ما وقع ليلة'العقبة من الأنصار إذ بايعوا النى صلى الله عليه 
وسم أن يؤوه وينصروه وبمنعوه ؛ والأول أولى . وقوله لإ فم من قضى نحبه 4 أى مات ؛ وأصل النحب 
النذر » فلما كان كل حى لابد له من الوت فكأنه نذر لازم له » فإذا مات فقد قضاه » والمراد هنا من مات 
على عهده لقابلته بمن ینتظر ذلك . وأخرج ذلك ابن أي حاتم بإسناد حسن عن ابن عباس . 

قوإه ( حدثنا محمد بن سعيد الخراعى ) هو بصری بلقب بردويه ماله فى البخارى سوى هذا الحديث 
وآحر فى غزوة خيبر » وعبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى السامى بالمهملة . 

قوله ( سألت أنساً ) كذا أورده وعطف عليه الطريق الأخرى فأشعر بأن السياق ها » وأفادت رواية 
عبد الأعلى تصريح حيد له بالسماع من أنس فأمن تدليسه . وقد أخرجه مس والرمذى والنسائى من رواية 
ا عن الم : 

قوله ( حدثنا زياد ) م أره منسوباً فى شی ء من الروايات » وزعم الكلاباذى ومن تبعه أنه ابن عبد الله 
البكائى بفتح الموحدة وتشديد الكاف » وهو صاحب ابن إسحمق وراوى المغازى عنه » ولیس له ذكر فق 
البخارى سوى هذا الموضع . 

قوله ( غاب عمی أنس بن النضر ) زاد ثابت عن أنس « الذى سميت به » . 

قوله ( عن قتال بدر ) زاد ثابت « فكبر عليه ذلك » . 

قله ( أول قتال ) أى لأن بدراً أول غزوة خرج فيها النى صلى الله عليه وسلم بنفسه مقاتلا » وقد 
تقدمها غير ها لکن ما خرج فما صلى الله عليه وس بنفسه مقاتلا . 

قوله ( لن الله أشهدى ) أى أحضرف . 

قوله ( ليرين الله ما أصنع ) بتشديد النون للتأكيد » واللام جواب القسم المقدر » ووقع فى رواية 
ثابت عند مسلم « ليرانى الله » بتخفيف النون بعدها تحتانية » وقوله « ما أصنع » أعربه النووى بدلا من ضمير 
المنكم » وى رواية محمد بن طلحة عن حميد الاتية فى المغازى « ليرين الله ما أجد » وهو بضم الهمزة و كسر 
الجم وتشديد الدال » أو بفتح الهمزة وضم الجم مأخوذ من الجد ضد اهزل » وزاد ثابت « وهاب أن يقول 
غيرها » أى خشى أن يلتزم شيئاً فيعجز عنه فأسهم » وعرف من السیاق أن مراده أنه يبالغ فى القتال وعدم الفرار. 


۲۸ 5 کتاب الحھاد ا 


وله ( وانکشف السلمون ) فى رواية عبد الوهاب التقی و هی 
شا بيان ذلك فى غزوة آحد . 

قوله ( أعتذر ) أى من فرار المسلمين ( وأبرأ ) أى من فعل الشرکین . 

وه ( ثم تقدم ) أى نحو الشر كين ( فاستقبله سعد بن معاذ ) زاد ثابت عن أنس «منزماً » كذا ى 
مسند الطيالسى + ووقع عند النسانى مکانبا « مهم » وهو تصحيف فيا أظن . 

و[ ( فقال : يا سعد بن معاذ » الجنة ورب النضر ) كأنه يريد والده » ويحتمل أن يريد ابنه فإنه كان 
له ابن يسمى النضر وكان إذ ذاك صغيراً . ووقع فى رواية عبد الوهاب « فوالله » وى رواية عبد الله بن بكر 
عن حيد عند الحارث بن أنى أسامة عنه « والذى نفسی بيده » والظاهر أنه قال بعضها والبقية بالمعنى » وقوله 
« الجنة » بالنصب على تقدير عامل نصب أى أريد الجنة أو حوه » ويجوز الرفع أى هی مطلولى : 

قوله ( أنى أجد ريحها ) أى ربح الجنة ( من دون أحد ) » وفى رواية ثابت ۰ «واها لربح الجنة أجدها 
دون أحد » قال ابن بطال وغيره عر رض له راد وي رك اه و Ce‏ 
طيبة ذ کره ط. يما بطيب ريح الجنة » ويجوز أن يكون أراد أنه استحضر الجنة الى آعدت للشبيد فتصور أنها 
فى ذلك الموضع الذى يةاتل ف فيه فيكون العی إلى ؛ لأعلم أن الجنة تکنسب فى هذا الموضع فأشتاق ها . وقوله 
ل تشوقاً إليها » فكأنه لما ارتاح ها واشتاق إليها صارت له قوة من استنشقها حقيقة 

قوأه ( قال سعد : فا استطعت يا رسول الله ما صنع آنس ) قال ابن بطال يريد ما استطعت أن أصف 
ما صنع أنس من كثرة ما أغنى وأبى فى ؛ المشر کین . قلت : وقع عند يزيد بن هارون عن حميد « فقلت 
آنا معك فلم استطع أن أصنع ماصنع . وظاهره أنه نى استطاعة إقدامه الذى صدر منه حى وقع له ما وقع 

من الصبر على تلك ا ل ال 
سعد بأنه لم يستطع أن يقدم إقدامه ولا يصنع صنيعه » وهذا أولى ما تأوله ابن بطال . 

قوژه ( فوجدنا به ) فى رواية عبد الله بن بكر « قال أنس فوجدناه بين القتلى وبه » . 

قوله ( بضعاً وثمانين ) لم أر فى شىء من الروايات بیان هذا ابضع وقد تقدم أنه ما بين الثلاث والنسع » 
وقوله « ضربة بالسیف أو طعنة برمح أو رمية بسهم » أو هنا للتقسم » وحتمل أن تکون ععنی الواو ۰ 
وتفصيل مقدار كل واحدة من المذكورات غير معين . 

قوأه ( وقد مثل به ) بضم الم و کسر المثلثة وتخفيفها وقد تشدد وهو من الثلة بضم الم وسکون ‏ 
المثلثة وهو قطع الأعضاء من أنف وأذن ونحوها . 

قوله ( فا عرفه أحد إلا أخته ) فى رواية ثابت « فقالت عمى الربيع بنت النضر أخته : فا عرفت 
أخى إلا ببنانه » زاد اللسالی من هذا الوجه « وكان حسن البنان » والبئان الاصیع > وقيل طرف الاصبع صبع 
ووقع فى رواية محمد بن طلحة المذكورة بالشك ١‏ ببنانه أو بشامة » بالشين المعجمة والأولى أكثر . 

قوله ( قال أنس : كنا نرى أو نظن ) شك من الراوى وهما بمعنى واحد » وى رواية مد عن يزيد 


الحديث ۷۸ ۷4 


ابن هارون عن حميد « فکنا نقول» و کذا لعبد الله بن بكر ؛ وف رواية أحمد بن سنان عن يزيد « وكانوا 
ا ان درت يد بورق E‏ 
باز * : 

قو زوقال إن اع )كذا وتم ها عد ابلح ون قال وم س بن ملك روا اديت » 
والضمير ی قوله ( أخته ) للنضر بن آنس 3 وحتمل أن يكون فاعل « قال » واحداً من الرواة دون أنس 
وم أقف على تغيينه » ولا استخرج الإسماعيى هذا الحديث هنا » وهی تسمى ار بيع » بالتشديد أى أخت أنس 
ابن النضر وهى عمة أنس بن مالك » وسيأق شرح قصنها ی كتاب القصاص . وى قصة أنس رن النضر من 
2 جواز بذل اللفس فى الجهاد » " وفضل الوفاء "بالعهد ولو شق على النفس حى يصل إلى إهلاكها » 
وأن طلب الشهادة فى الجهاد لايتناوله البی عن الإلقاء إلى الباكة . وفیه فضيلة ظاهرة لأنس بن النضر 
وما كان عليه من ضحة الإيمان وكرة التوق والتورع وقوة اليقين . قال الزين بن المنير :“من أبلغ الكلام 
وأفضحة قول أنس بن النضر نی حى السامین « أعتذر إليك » وق حق الشر کین « أبرأ إليك » فأشار إلى أنه 
Cy‏ له د يه ليا قعت الإشارة إليه 
هنا من | اع بوي او ا ب ۱ 

٠‏ قوله.( وجدثنا إسماعيل:) هو ابن أ اويس » وأخوة هو أبو بكر عبد الحميد » وسامان هو ابن بلال 

آراه عن محمد بن أبىدعتيق هو بضم الهمزة أى أظنه » وهو قول إسماعيل الذ کور . ۱ 

له (عن خارجة بن زيد) أى ابن ابت + وللزهرى. فی.هذا الحديث شيخ آخر وهو عبيد بن السباق » 
لکن .املف حار جة وعبیدافی تعيين الآبة لیذ کر زيد أنه.وجدها مع خززيمة فقال بخارجة : نها قرله تعالى 
۱ من الومین رججال: صندقؤا 4 "وقال عبيلة نبا قؤله. تعالی ل لقد جاء کم رسول من أنفسكم ) وقد أخرج 
البخازی "الحديثين خیعا: بالاشنادین الذ کورین فکانهما جیعا" ححا عنده » ویوید ذلك آن شعيباً حدث عن 
از هری بالحدیشین جیما › وکذاك رواهما عن الزهرى عیعاً (براهم بن سعد "كا سيآق .فى فضائل القرآن » 
وى رواية عبرد بن السباق زیادات ليست فى رواية خارجة » وانفرد خارجة بوصف خزعة بأنه « الذی جعل 
الى صلى الله عليه وسلم شپادته شهادة رجاين » :وسأذكن:ها فى .هلبه الزيادة من بحث فی تفسیر سورة الأحزاب 
إن شاء الله تعالى . والسياق الذى ساقه هنا لابن ألى عتيق ؛ وأما سياق شعيب فسيأق بيانه ق تفسير الأحزاب 
وناك نه عن الزهرى 0 أخبرنى و ( وتأق و ا لله تعالى . 


E‏ - اسب 0 سال حقبْل لقتال وقال آبو الدرداء تم تقایلون بأعْمَايِكُمْ 
قل الف :۲ -4] یا بان انوا ی قفوو تال فلو کر ا 
اد 0 0 لله جب لین بل ی کک 


(1) فى امش طبعة بؤلاق :ی لسخة"م مع ا 


۳۰ ذه كتاب الجهاذ والسبر 


بی إس شاف ان یل ره وی لله شرآ ليم ال ليو سم ومع ی 
فقال : يَارَسُولَ الله » أقایل أو سیم ؟ قال نیم ثم قایل فال ؟ ثم قاتل فقيل E‏ 
الله صل اله عليه وسلّم : عول قَلِيلاً وَأجِرَ کییرا » . 


قوله ( باب عمل صالح قبل القتال . وقال أبو الدرداء (قا تقاطون بأعالكي ) عكذا وقع عند اج 
ولعله كان قاله أبو الدرداء وقال « إنما تقاتلون بأعمالكم » وإما قلت ذلك لأنى وجدت ذلك فى « الجالسة 
لدینوری » من طريق أى إسعق الفزارى « عن سعيد بن عبد العزيز عن ربيعة بن يزيد أن أبا الدرداء قال : 
يها الناس عمل صالح قبل الغزو ۰ فإنما تقاتلون بأعمالكم » . ثم ظهر لي سبب تفصیل البخاری » وذاك أن هذه 
الطريق منقطعة بين ربيعة وأنى الدرداء » وقد روى ابن المبارك فى كتاب الجهاد عن سعيد بن عبد العزيز عن 
ربيعة بن يزيد عن أبن حلبس بفتح المهماة والموحدة بیهما لام ساكنة وآخره سين مهملة « عن أنى الدرداء قال : 
إنما تقاتلون بأعمالكم » وم يذ کر ماقبله فاقتصر البخاری على ماورد بالإسناد المتصل فعزاه إلى أبى الدرداء » 
ولذلك جزم به عنه » واستعمل بقية ما ورد عنه بالاسناد المنقطع فى الرجة إشارة إلى أنه لم يغفله . 


قوله ( وقوله تعالى يا أيها الذين آمنوا لم تقو لون مالا تفعلون - إلى فوله - بنیان مرصوض ) ذكر فيه 
حديث البراء فى قصة الذى قتل حين أسلم » قال ابن المنير : مناسبة الترحمة والآبة للحديث ظاهرة وی مناسبة: 
الرجمة للآية خفاء وکانه من جهة أن الله عاتب من قال إنه يفعل الحير وم يفعله » وأثى على من وق وثبت 
عند القتال ‏ » أو من جهة أنه آنکر على من قدم على القتال قولا غير مرضی فکشت الغیب أنه آخلف. » 
قفهومه ثبوت الفضل فى تقديم الصدق والعزم الصحیح على الوفاء وذاك من أصلح الأعمال اننبی . وهذا 
الثانى آظهر فما آری والله أعلم . وقال الکرمانی : القصود من الآية نى هذه الرجمة قوله فى آخرها ( صفاً كأنهم. 
بنيان مر صوص 4 لأن الصف ف القتال من العمل الصالح قبل القتال » انی . وسیأتی تفسیر قوله مر صوص) 
ف التفسير . 
ل ل ۳ بمتاعقة » وإنزائيل هو أبن يونس بن ألى 
إتبحق السپیعی . ۳ 

قوله ( أن النى صل الله عليه وم رجل ) ۸ أقف على أسمه ووقع عند مسلم من طریق زکریا بن 
ی زائدة عن آی لى إححق أنه من الأنصار ثم من بنى النبيت بفتح النون و کسر الموحدة بعدها تحنائية ساكنة ثم 
مثناة فوق ولولا ذلك لأمكن تفسيره بعمرو بن ثابت بن وقش بفتح الواو والقاف بعدها معجمة وهو المعروف 
بأصرم بن عبد الأشبل » فإن بى عبد الأشبل بطن من الأنصار من الأوس وهم غير بى النييت » وقد 
أخرج ابن سق فى الغازی قصة مرو بن ثابت بإسناد صمح عن أبى هريرة أنه كان يقول « آخجروفی عن رجل 
دحل الجنة لم يصل صلاة ؟ ثم يقول : هو مرو بن ثابت » قال ابن لق قال الحصين بن محمد : قلت لمحمود 
ابن لبيد : كيف كانت قصته ؟ قال : كان يأنى الإسلام » فلما كان يوم أحد بدا له فأخذ سيفه حى أت 


الحديث ۲۸۰۹ ۱ ۳۱ 


القوم فدخل فى عرض الناس فقاتل حى وقع جريحاً » فوجده قومه فى العركة فقالوا : ماجاء بك ؟ أشفقة 
على قوماك » أم رغبة فى الاسلام ؟ قال : بل رغبة فى الاسلام » قاتلت مع رسول الله صلی الله عليه وسل 
حى أصابنى ما أصابى ۰ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : إنه من أهل الجنة » وروی أبو داود وا کم 
من طريق محمد بن عمرو عن ألى سلمة عن ألى هريرة « كان عمرو يأنى الاسلام لأجل رباً كان له فى الجاهلية » 
فلما كان يوم أحد قال : أبن قومى ؟ قالوا بأحد » فأخذ سيفه ولحقهم » فلما رأوه قالوا : إليك عنا » 
قال : أنى قد أسلمت » فقاتل حى جرح » فجاءه سعد بن معاذ فقال : حرجت غضباً لله ولرسوله » ثم مات 
فیخل الجنة وما صلى صلاة . فيجمع بين الروايتين بأن الذين رأوه وقالوا له : إليك عنا » ناس غير قومه » 
وأما قومه فا شعروا بمجيئه حى وجدوه ف المعركة . ويجمع بينهما وبين حديث الباب بأنه جاء أولا إلى النی 
صل الله عليه وس فاستشاره ثم آسلر ثم قاتل » فرآه أولئك الذين قالوا له إليك عنا . ويؤيد هذا الجمع قوله 
حر « فاقات مع رسول الله صلى الله عليه وسل » وكأن قومه وجدوه بعد ذلك فقالوا له ما فالوا . ويؤيد 
ابحمع أيضاً ما وقع فى سياق حديث 1 براء عند النسائى » فإنه آخرجه من رواية زهير بن معاوية عن أنى إنعق 
نحو رواية إسرائيل وفیه أنه قال لرسول الله صلى الله عليه وسم « لو أنى حملت على القوم فقاتلت حى آفتل 
أكان خيراً لى ولم أصل صلاة ؟ قال نعم ) ونحوه لسعید بن منصور من وجه آخر عن ألى إسحق وزاد فى أوله 
أنه قال « أخير نی أن سل ؟ قال : نعم : فأسلم » فإنه موافق اقول أبى هريرة « إنه دخل الجنة وما صلى لله 
مل وأا كن من ند لوبق رس لت سكن أن سل ع أن ل 
بى النبيت نسبة ما » فإنهم إخوة بى عبد الأشبل جمعهم الانتساب إلى الأوس 

قله ( مقنع ) بفتح القاف والنون مشددة » وهو كناية عن تغطية وجهه بآلة الحرب . 

قوله ( وأجر كثيراً ) بالضم على البناء أى أجر أجراً كثيراً > وى هذا الحديث أن الأجر الكثير قد 
محصل بالعمل البسير فضلا من الله وإحساناً . 


عم و م 01 


e 5 پاس‎ - ٤ 


مه و + بو م 


۹ _- شا محم بن عَبّد الله حَدکت ين إن موه کم کک 


م م کر 


1 14 رص ر ۵ 
فقالت ی الله ل ی - وف و 0 


3 الجن 3 0 ابتك ماب ۳ ان[ (. 


[ الحديث ۲۸۰۹ - أطرافه ی : ۰۱۷۱۰۵۰۳۹۸۲ ] 


راك ی اروم رج الج كرد الراء بعدها ميد هر 
الأشبر وسيأق بیان الحلاف فيه . 


۳۲ 65 کتاب الجهاد والسير 


قوله ( حدثنا محمد بن عبد الله ) جزم الکلاباذی وتبعه غير واحد بأنه الذهلی » وهو محمد بن بحبی 
,ابن عبد الله » نسبه البخارى إلى جده » ووقع فى زواية أنى على بن السكن « حدثنا محمد بن عبد الله بن المبارك 
احرمی بضم الم وفتح المعجمة وتشديد الراء » فان لم يكن ابن السكن نسبه من قبل .نفسه وإلا فا قاله هو 
العتمد.. وقد أخرجه ابن خزية فى التوحید من صحرحه عن محمد بن بحبی الذهلی عن جسين بن محمد وهو 
المروزي بهذا الاسناد . . 1 


قوله أن ام ریع بنت راء كلا میم زواة البقارى' ۱ وقال بعد ذلك ١‏ وهى "أ خارثة: بن 
سراقة » وهذا الاق هو العتمد » والأول وهم نبه عليه غير واحد من آخر هم الدمياطى فقال : قوله آم الربیع 
بنت البراء وهم » ونما هى الربيع بنت النضر عمة أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم إن مرو ؛ وقد تقدم 
ذکر قتل أخيها أنس بن النضر وذکرها نی آخر خديثة قريباً زهی | أم حارثة بن سراقة بن الحارث بن عدی 
من ی عدی أن انجاز ذکره اين قا وموسی رن عليه وغیرهافیمن شبد بترا ٠‏ وافقوا" عل له رما 
حبان بكسر الهملة بعدها موحدة ثقبلة ابن الغرقة ‏ بفتح المهملة و کسر الر اء بعدها قاف وهؤ على حوض 
فأضاب نحره مات . قلت : ووقع فى رواية ین ره رو ری ره بآ فا 
أشبه بالضواب: » لکن ليس فى نسب الربيع بنت النضر أحد اسمه البراء فلعله كان فيه « الربیع عمة البراء 4 
فان البزاء بن" مالك أخو أنس بن مالك فكل منهما ابن آخیها أنس بن النضر » وقد رواه الترهذى وان خزعة 
ينض من طریق سعيد بن أ عروبة عن قتادة فقال « عن أنس أن الربيع بنت النضر أنت e‏ 
وسم وكان ابا حارثة بن سراقة أصيب يوم بدر » الحديث » ورواه النسائى من طريق سليان بن المغيرة عن 
ثابت عن أنس قال « انطلق حارثة ابن عمتى فجاءت عبن :أمه 6 وحکن أب نعي م با أن لحك بن عبد الك 
رواه عن قتادة كذلك وقال « جارة بن سراقة » قال ابن الاثیر ی « جامع الاصول”) الذی وقع فى كتب 
نسب والمغازى وأسماء الصحابة أن أم حارئة هی الرييع بنت انضر عة آنس: ,و جاب بالك رمالى انالا وهم 
للبخارى لأنه ليس فى رواية النسى .| .إلا الاقتصار على قول أنس « أن أم حارثة بن سراقة » قال فيحمل على أنه 
كان فى رواية الفربرى حاشية لبعض الرواة غير غضيحة فألخقت”. بان انى . وقد راجعت أصل النسى 
هن نضخة: ابن عبد البر فوجدنها موافقة لرواية الفربری فاللسخة ال وقعت ت للکرمانی 'ناقصة وادعاء الزيادة 
في مثل. هذا الکتاب مر دوذ على قائله ؛ والظاهر أن لفظ أم وبنتدوم را تقدم ترجه قرنيا م الطاب فيقد 
سبل ولا يقدح ذلك فى صحة الحديث ولا ی ضبط رواته . وقد وقع ى رواية سعيد بن أنى عروبة الى , ضبط 
فا أ سم الربيع بنت النضر وهم فى اسم ابا فسماه « الحارث » بدل « حارثة » . وقد روى هذا الحديث,أبان عن . 
فتادة فقال ساس رد اج اله و را ل لي ل 
وسيأى كذلك ف الغازی من طريق حميد عن انس . ثم شرع الكرمانى فى إبداء احمالات بعيدة متكلفة لتوجية . 
الرواية الى فى البخارى فقال : حتمل أن يكون للربيع ابن يسنى الربیع يعى بالشخفیف من زوج آخر غير 
سراقة یب SS‏ 
صفة لوالدة الربيع فأطلق الأم على امحدة تجوز أ وأن تكون إضافة الأم إلى الري بيع للبيان أى الأم الى هى الربيع 


2 


وبنت مصحف من عة > قال : وارتكاب بعض هذه التکلفات أولى من تخطئة العدول الأثبات . قلت : 
ما اختار البخارى رواية شيبان على رواية سعيد لتصريح شيبان فى روايته بتحديث أنس اقتادة » وللبخارى 
حرص على مثل ذلك إذا وقعت الرواية عن مدلس مط ان هر ارا لور 
ابن الربيع وهو جارثة بن سراقة » فلم يعتمد على ما وقع فى رواية شيبان أنه حارثة بن أم الرییع بل جزم 
بالصواب » والربيع أمه وسراقة أبوه . 
قوله ( أصابه سہم غرب ) أى لا يعرف راميه » أو لا يعرف من أين أنى ؛ أو جاء على غير قصد 
من راميه قاله أبو عبيد وغيره . والثابت فى الرواية بالتنوين وسكون الراء » وأنكره ابن قتيبة فقال : کذا 
تقوله العامة والاجود ذ فتح الراء والاضافة » وحكى المروى عن اريم :ا عامن تن لأسف قر 
E N‏ : وذكره 
الأزهرى بفتح الراء لاغير » وحكى ابن دريد وابن فارس والقزاز وصاحب النتبی وغیرهم الوجهين مطلقاً » 
وقال ان سبده : أصابه سوم غرب وغرب إذا لم يدر من رماه » وقيل إذا أتاه من حيث لايدرى » وقيل إذا 
قصد غيره فأصابه » قال وقد يوصف به . قلت : فحصلنا من هذا على أربعة آرجه . وقصة حارثة منز لة 
على الثنی فإن الذى رماه قصد غرته فرماه وحارثة لابشعر به » وقد وقع فى رواية ثابت عند أحمد أن حارثة 
خرج نظاراً » زاد النسائى من هذا الوجه : ما خرج لقتال . 
قوله ( اجتبدت عليه فى البكاء ) قال الحطالى : أقرها النی صلى الله عليه وسل على هذا أى فيؤخل منه 
الجواز . قلت : كان ذلك قبل تحريم النوح فلا دلالة فيه . فان تحريمه كان عقب غزوة أحد » وهذه القصة 
كانت عقب غزوة بدر . ووقع فى رواية سعيد بن أ عروبة « اجنپدت فى الدعاء » بدل قوله # فى البكاء » 
وهو خطأ : ووقع ذلك فى بعض النسخ دون بعض » ووقع فى رواية حميد الآتية و فى صفة احنة من الرقاق 
وعند النسانى « فان كان فى الجنة لم أبك عليه » وهو دال على صحة الر واية بلفظ البكاء ) وقال فى رواية حميد 
هذه « وإلا فسترى ما أصنعه » ونحوه فى رواية حماد عن ثابت عند أحمد . 
قوله ( أنها جنان فى الجنة ) كذا هنا » وى رواية سعيد بن آی غروبة « أنها جنان فى جنة » وفی رواية 
أبان عند أحمد « أا جنان كثيرة فى جنة » وق رواية حميد )١(‏ المذكورة « نبا جنان كثيرة » فقط » والضمير 
لو لد ونا دان ) يفسره ما بعده » وهو كقولم : هی العرب تقول ما شاعت » والقضد بذاك التفخم 
والتعظم » ومضی الكلام على « الفردوس » قريباً . 


۵ - پاپ من قاتل کون کلم اله هی الا 
۰ شتا ان ن زب حَدََنَا شه ڪن نرو عن أبى ول ڪن بی 


6 , 9 م 


لله عنه قال « جاء رجل إل ال صلى اله عليه وسلّم فََالَ : الرجل يُقَاتِلَ للمغتم » والرجل به 


۳19 فى هانش طبعة بولاق : فى لسظة صيحة « حاد ». 
(م - ههج ۱ ۰ شم البارى ) 


٩ ۱ ۱ ۳‏ - کتاب الجهاد والسير 


رم 


و رر لام خر ٠»‏ . ا 0 شام رز هم يال عه راع ر ر 9و 9م 
للذکر » والرجل یقال لیری‌مکانه »فمن فى سبيل الله ؟ قال : من قانل لتکون كيمة اله هى العلیا 
فهو فى سبيل الله 0 


قوله ( باب من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا ) أى فضله » أو الجواب محذوف تقديره فهو المعتير . 

قوله ( عن مرو ) هو ابن مرة . 

قوله ( عن آبی وائل عن ألى موسی ) فى رواية غندر عن شعبة فى فرض امس « سمعت آبا وائل 
حدثنا أبا موسى » . 

قوله ( جاء رجل ) فى رواية غندر المذكورة « قال آعرای » وهذا يدل على وهم ماوقع عند الطبرانى 
من وجه آآخر « عن ألى موسی أنه قال يارسول الله » فذكره » فإن أبا موسی وان جاز أن هم نفسه لکن 
لايصفها بكونه أعرابياً > وهذا الأعرانى يصلح أن يفسر بلاحق بن ضميرة » وحديثه عند ألى موسى الدیی 
فى « الصحابة » من طريق عفير بن معدان « “معت لاحق بن ضميرة الباهلى قال : وفدت على النبى صلى الله 
عليه وسلم فسألته عن الرجل يلتمس الأجر والذكر فقال : لا شىء له » الحديث » وف إسناده ضعف » 
وروينا فى « فوائد ألى بكر بن أنى الحديد » بإسناد ضعيف » عن معاذ بن جبل أنه قال : يا رسول الله كل 
بى سلمة يقاتل فم من يقاتل رياء الحديث فلو صح لاحتمل أن يكون معاذ أيضا سأل عما سأل عنه الأعرانى » 
لأن سؤال معاذ خاص وسؤال الأعرالى عام » ومعاذ أيضاً لايقال له أعرانى فيحمل على التعدد . 

له ( الرجل يقاتل للمغنم ) فى رواية منصور عن أنى وائل الماضية فى العلم « فقال ما القتال فى سبيل الله ؟ 
فان حدنا يقاتل » . 

قوله ( والرجل یقانل للذكر ) أى لیذ کر بين الناس ویشتهر بالشجاعة وهی رواية الأعمش عن 
أنى وائل الاتية فى التوحید حيث قال « ويقاتل شجاعة » . 

قوله ( والرجل يقاتل لیری مکانه ) فى رواية الأعمش « ويقاتل ریاء » فرجم الذی قبله إلى السمعة 
ومرجع هذا إلى الرياء و کلاهما مذموم » وزاد فى رواية منصور والأعمش « ویقاتل حمية » أى لمن یقاتل لاجله 
من أهل أو عشيرة أو صاحب 3 وزاد ى رواية منصور « ویقاتل غضباً » أى لأجل حظ نفسه 4 وحتمل أن 
يفسر القتال للحمية بدفع المضرة » والقتال غضباً يحلب المنفعة » فالحاصل من روایانهم أن القتال يقع بسبب 
خسة أشياء : طلب المغم » وإظهار الشجاعة » والرياء » والحمية » والغضب » وكل مما يتناو له المدح والذم » 
فلهذا لم بحصل الجواب بالإثبات ولا بالنى . 

قله ( من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو فى سبيل الله ) الراد بكلمة الله دعوة الله إلى الإسلام » 

فوله ( من هی العليا فهو ی سبيل الله ) ٍ عو و سلام 
و حتمل أن يكون المراد أنه لا يكون فى سبيل الله إلا من كان سبب قتاله طلب إعلاء كلمة الله فقط ععی أنه 
لو أضاف إلى ذلك سبباً من الأسباب المذكورة أخل بذلك » وحتمل أن لا يخل إذا حصل ضمناً لا أصلا 
ومقصوداً وبذلك صرح الطبری فقال : إذا كان أصل الباعث هو الأول لايضره ماعرض له بعد ذلك » 


الحديث ۷۸۱۱ ب e‏ وج 5 


وبذلك قال الجمهور » لكن روى آبو داود والنسائى من حديث آلی أمامة بإسناد جيد قال « جاء رجل فقال : 
يا رسول الله : أ رأيت رجلا غزا يلتمس الأجر والذكر ماله ؟ قال لاشیء له » فأعادها ثلاث كل ذلك بقول : 
لاثىء له » ثم قال رسول الله ضلى.الله.عليه وسا : إن الله لايقبل من العمل إلا ما كان له خالصاً وابتغى به 
وجهه » ويمكن أن يحمل هذا على من قصد الأمربن معاً على حد واحد فلا يخالف المرجح أولا » فتصير 
المراتب خساً : أن يقصد الشیئین معاً » أو يقصد أحدهما صرفاً أو يقصد آحدها ويحصل الآخر ضما » 
فاحذور أن يقصد غير الإعلاء » فقد محصل الإعلاء ضمناً » وقد لاحصل ويدخل تحته مرتبتان » وهذا مادل 
عليه حديث أنى موسی » ودونه أن يتقصدهما معاً فهو محذور أيضاً على مادل عليه حديث ألى أمامة » والمطلوب 
أن يقصد الإعلاء صرفاً » وقد يحصل غير الاعلاء وقد لاحصل ففيه مرتبتان أيض » قال أبن أى رة : 
ذهب الحققون إلى أنه إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلمة الله لم يضره ما انضاف إليه اه . ويدل على أن 
دخول غير الإعلاء ضمناً لايقدح فى الاعلاء إذا كإن الإعلاء هر الباعث الأصلى مارواه أبو داو د بإسناد 
حسن عن عبد الله بن حوالة قال « بعثنا رسول الله صلى الله عليه وسلم على آقدامنا لنغم » فرجعنا وم نف م شيا » 
فقال : اللهم لا تكلهم إلى » الحديث . رق | إجابة البى صل الله عليه وسل با ذكر غايةالبلاغة والإيجاز > 
وهو من جوامع كلمه صلی الله عليه وسل » لأنه لو آجابه بأن جميع ماذكره ليس فى سبيل الله احتمل أن يكون 
ما عدا ذلك كله فى سبيل الله و لیس كذلك » فعدل إلى لفظ جامع عدل به عن الجواب عن ماهية القتال إلى حال 
القاتل فتضمن الجحواب وزيادة » ويحتمل أن يكون الضمير نى قوله « فهو » راجعاً إلى القتال الذی فى ضمن 
قاتل أى فقتاله قتال فى سبیل الله » واشتمل طلب إعلاء كلمة الله على طلب رضاه وطلب ثوابه وطلب دحض 
أعدائه و كلها متلازمة . والحاصل ما ذكر أن القتال منشؤه القوة العقلية والقوة الغضبية والقوة الشهوانية » 
ولا يكون فى سبيل الله إلا الأول » وقال ابن بطال : نما عدل النبى صلى الله عليه وسلم عن لفظ جواب 
السائل لأن الغضب والحمية قد يكونان لله فعدل النی صلى الله عليه وسلم عن ذلك إلى لفظ جامع فأفاد دفع 
الالباس وزيادة الإفهام » وفيه بيان أن الأعمال إنما تحتسب بالنية الصالحة » وأن الفضل الذى ورد ف انجاهد 
يختص بمن ذكر » وقد تقدم بعض مباحثه فى أواخر كتاب العلم . وفيه جواز السؤال عن العلة وتقدم العلم على 
العمل » وفيه ذم الحرص على الدنيا وعلى القتال لظ النفس فى غير الطاعة . 


ر 6 مم و 0 2 0 o‏ ۱ ار ی 
۲ - پاسی من عبرت تناه فى سيل اله وقول الله عز وَجَلَّ [التوبة :۱۲۰] ما كان 
لله م4۵ 1 ی 
لأَمْلٍ المدينة ومن حرلهم م ن الأعرّاب آن يَتَحَلَّفُوا عن رسول الله - إلى قوله - إن الله لایضیع اجر 
الیشت ۱ 
لمخینین . 
رت برام هر و ام 2 


و 
5 ا (سحاق احا محمد بن الْمُبَارَكِ نا يخي بن حمزة قال دی يي 


رور ےر 5 مر م مر ^ 
ان ابی مریم اا بن رفاعة بن رافع بن خییج قال خی بو مس هو عَبدُ الا 
سر لاو 


أذ کول اك عل اه علیه وسلم ال ۸۰ ارت تما ند نف حي اه OR‏ 


۵٩ : ۳۹‏ كتاب ابحهاد واأسير 


وه ( باب من اغبرت قدماه فی سبیل الله ) أى بیان ماله من الفضل . 

قوله ( وقول الله عز وجل : (ما كان لأهل المدينة ومن حوهم من الأعراب أن یتخلفوا عن رسول 
الله س - إلى قوله- إن الله لايضيع أجر احسنین 4) قال ابن بطال : مناصية الآية للترحمة أنه سبحانه وتعالى قال 
فى الآية ( ولا يطؤون موطتا يغيظ الكفار) وف الآية ل( إلا كتب فم ؛ به عمل صالح 4 قال : ففسر صلى الله عليه 
وسل العمل الصالح أن النار لاس من عمل بذلك » قال وراد ل اسيل ات جع طاعاته ام . وهو کاقال » 
. إلا أن التبادر عند الاطلاق من لفظ سبیل الله الجهاد » وقد آورده الصنف فى « فضل الشی إلى الجمعة » 
استعالا للفظ فى عمومه » ولفظه هناك « حرمه الله على النار » وقال ابن النیر : مطابقة الاية من جهة أن الله 
أثاءهم يمخطواتهم وإن لم يباشروا قتالا » وكذلك دل الحديث على أن من اغبرت قدماه فى سبیل الله حرمه الله 
على النار سواء ياشر قتالا أم لا اه . ومن تمام المناسبة أن الوظء يتضمن الشی المؤثر لتغبير القدم » ولا سها 
ى ذلك الزمان . 


قوله ( حدثنا إتعق ) قال أبو على الجيانى : نسبه الأصيلى ابن منصور . قلت : وأخرجه الإسماعيل 
من طريق إسحق بن زيد احطایی نزيل حران عن محمد بن المبارك المذكور » لكن زاد فى آخر الن قوله 
« فتمسها النار أبداً » فالظاهر أنه ابن منصور » وبؤيده أن أبا نعم أخخرجه من طريق الحسن بن سفيان عن 
إسحق بن. منصور » ويزيد المذكور فى الاسناد بالزاى » وعباية بفتح المهملة » وأبو عبس بسكون الموحدة 
هو ابن جبر بفتح الجم وسكون الموحدة . 

۱ قوله ( ما اغبرتا ) كذا فى رواية المستملى بالتثنية وهو لغة » وللباقين « ما اغبرت » وهو الأفصح » 
زاد أحمد من حديث ألى هريرة « ساعة من نهار » . وقوله « فتمسه النار » بالنصب ۰ وال معى أن الس ینتق 
پوجود الغبار المذ كور > وف ذلك إشارة إلى عظم قدر التصرف فى سبیل الله » فإذا كان مجرد مس الغبار 
E‏ لاز يك ی ی : منها ما أخرجه 
الطبر انى فى الأوسط عن أنى الدرداء مرفوعاً « من اغبرت قدماه فى سبيل الله باعد الله منه النار مسيرة ألف 
عام للراكب المستعجل » وأخرج ابن حبان من حديث جابر أنه كان فى غزاة فقال « سمعت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يقول » فذ کر نحو حدیث الباب » قال : فتوائب الناس عن حوابهم » فا رژی أكبر ماشاً 
من ذلك الوم . 


۷ - پاصیست ملح الغبار عن ال رس فى سَبیل الله 
رم و 7 وه هو مر اچ رر زوو ور # ر م ار ور ره 6۶ وصر 8 
۲ وشا |براهم بن موسى آخبرنا عبد الوهاب حدثنا خالید عن عكرمة أن ابن عباس 
قال له وَلمَلِى بن عَبْدٍ الله : ایا با سَعيد اا ف اه اعا وه واه ی حاط له 


وي لع يبري عماسم مام 


القن نكن بان باه تف ملس نتن وق EEN IE‏ اه 


الحديث ۲۸۱-۲۸۱۳ ۳۷ 


۵ مس مرم 


91 رم را بج گے مه رھ ت 
ل لين یتفر يو الي سل ل عليه سم وح من أي با : وح مار 
تَتله اة الْبَاغِيَةٌ » عمار يَدْعُوهُمْ ِل اله وَيَدْعُونَهُ إلى الثار» . 


قول ( باب مسح الغبار عن الرآس فى سبيل الله ) قال ابن المنير : ترجم بهذا وبالذى بعده دفعاً لتوهم 
كراهية غسل الغبار ومسحه لكونه من حملة آثار ی ا قلت . 
والفرق بیهما من جهة أن التنظيف مطلوب شرعاً » والغبار أثر الجهاد وإذا انقضى فلا .معى لبقاء أثره . 
وأما الوضوء فا مقصود به الصلاة فاستحب بقاء أثره حى محصل المقصود فافترق المسحان . ثم أورد حديث 
لاي ام ONU‏ 
ف أوائل الصلاة » وفيه مايتعاق بقوله « فأتيناه وهو وأخوه فى حائط لما » والمراد منه هنا قوله « ومر به 
النى صلى الله عليه وسلم فسح عن رأسه الغبار » . 


4 - ور 
۸ باس الغل بعد الحرب والغبار 
+8 ر #»# ع ثم مر ار 9 ۰ وسرت ر ° ۶ م دمر 2 لگ م9 
۴ - لت محمد أخبرتا سر عن وشام رن ی آربه ان ا ری اله ها 


) أن ل الله صل الله عليه و وسم لم رجع تع يوم الحندق و وو م السلاح وَاعتَسَلَ 4 فَأنَاهُ جبريل وقد 


ام ا 


77 الخبار فقال : وضعت الاح ؟ فاد موقي ب فال e‏ لله صل اله عليه و وسلم : 
0 ؟ قال : مانا - وَأَوْمَاً إِلَ بى قُرَيْظَةَ - قالّت : فحَرَج هم رَسُولَ اله صلی الله عليه وسلم » 
قله ( باب الغسل بعد الحرب والغبار ) تقدم توجيبه فى الباب الذى قبله » وذكر فيه حديث عائشة 
فى اغتساله صلی الله عليه وسل لما رجع من الحندق » وسيأقى الكلام عليه مستوق فى المغازى . وقوله فی هذه 
الرواية ٠‏ ووضع » أى السلاح وصرح بذلك فى رواية الأصيل وغيره . ش 
قوله ر حدثنا محمد ) کذا ال کتر » ونسبه أبو ذر فقال ( ابن سلام ) وقوله « عصب ) بفتح المهملتين 
والتخفیف أى أحاط به فصار عليه مثل العصابة . 


۲ مه هی و رح بر ار وري © وا و 
- سیب تضل قوّل اله تعالى آل عمران: ۱۸۱-۱۷۹ ] ( ولا تحسبن الذِيْن قیلوا فى 
SET 3 olo‏ ل سا 


سبیل الله 4 آمراتا بل ا عند ربهم یرزقون . فرچین بما آتاهم الله من فضله وزو ن 


ل يح صل و ثم ويارو 7 
لم افوا یھ ين حَلْفِهمْ أن لا خف عَلَيْهِمْ ولا هُمْ يَحْرَنُونَ . یرون بنِْمَة من اله وفضل 
أن اله لا يُضِيعْ جر امین 4 . 
۵ م ۶ وه من 1 ل یه ام o EEE EES‏ إلى و ا 
۶ - شا إِسْمَاعِيل بن عَبّدٍ الله قال دی مالك عن ٍسحاق بن عَبْدِ الله بن نی طلحة 


عن نس بن مالك رضی الله عنه قال « دعا رَسُولَ الله صل ال عليه وسلّم على الَّذِينَ توا أَضْحَاب ۹ 


۳۸ ذه كتاب الجهاد والسير 


۰ ل a‏ ر ۳ 2 مر دلا و > سای . 4 2 
نر معونة ثلاثين غداة 3 على رعل وذ کوان و عصب عصت الله ورسوله . قال ان + یرل E‏ الذین 
7 ونا أن ی رت تر ای ارا رو 
| قد لقنا ربنا فرضی عتا ورضینا عنة 4 


رم و ها و کر 


قتلوا بيقر معونة قرآن فَرَأْنَاهُ ثم نسح بعد : بلغا قَوْمَنا 

۵ - رشنا عل بن عبد الله دا سُقيَانُ عن عرو سیم جَابِرَ بن بل اله رَضِى الله 
عَنْهِمَا قول « اصطبح ناس الحَمرَ يوم أحلر » ثم یلوا شهداء . فقيل سین : ِن آخر ذلك الیرم ؟ 
قال : اليس ها ف ب 


[ الحديث ۲۸۱۵ - طرفاء فى : 41۱۸4۰44 ] 


قول ( باب فضل قول الله تعالى : ١‏ ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبیل الله أمواتاً بل أحياء عند ربمم 
يرزقون ‏ إلى قوله ‏ وأن الله لايضيع أجر المؤمنين 4 ) كذا لای ذر > وساق الأصيل وكرعة الآيتين » 
ومعنى قوله « فضل قول الله) أى فضل من ورد فيه قول الله » وقد حذف ؛ الإسماعيل لفظ فضل من الير حة . 
ثم ذكر فيه حديثين : أحدهما حديث أنس فى قصة الذين قتلوا نی بر معونة أوردها مختصرة » وستأنی بیامها 
CLT‏ ار عد قل قارو 
بلغوا قومنا أنا قد لقينا ربنا فرضى عنا ورضينا عنه » زاد مر بن يونس عن إسحق بن ألى طلحة فيه « فنسخ 
بعد ماق رأناه زماناً وأنزل الله تعالى (ولا تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله) الابة . ثانيهما حديث جابر « اصطبح 
ناس الحمر يوم أحد ثم قيلوا شبداء » سيان ى المغازى أن والد جابر كان من جملة من آشار لیم » قال ابن 
المنير : مطابقته لار حة فيه عسر » إلا أن يكون مراده أن اللحمر الى شربوها يومئذ لم تضرهم لان الله عز وجل 
ی عليهم بعد موتهم ورفع علهم الحوف والحزن » وإنما كان ذلك لأنها كانت يومد مباحة . قلت : ويمكن 
أن يكون أورده للإشارة إلى أحد الأقوال فى سبب نزول الآية المتر جم بها » فقد روى الترمذى من حديث 
جابر أيضاً أن الله للا كلم والد جابر وتمى أن یرجم إلى الدنيا ثم قال « يارب بلغ من ورالى » فأنزل الله 
ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله 4 الآية » . 
وه ( فقيل لسفيان « من آخر ذلك اليوم » قال : ليس هذا فيه ) أى أن فى الحديث « فقتلوا شهداء 
من آخر ذلك اليوم » فأنكر ذلك سفيان » وقد أخرجه الاساعبلی من طريق القواریری عن سفيان ببذه الزيادة 
ولكن بلفظ « أصطبح قوم الحمر أول الهار وقتلوا آخر الہار شهداء » فلعل سفيان كان نسيه ثم تذكر » 
وقد أخرجه المصنف ف الغازی عن عبد الله بن محمد عن سفيان بدون الزيادة » وأخرجه فى تفسير المائدة 
عن صدقة بن الفضل عن سفيان بإثبانها » وسیأنی بقية شرحه فى كتاب المغازى إن شاء الله تعالى . 


۰ ]سيت ل الوك عل اتوي 
5 - شا صَدَقَة بن الفضل فال ارت این ° 1 0 بن المنكدر أنه 


شام اس م مرو 


سیم جابرا بقول « جیء بابی الا عل له ی و ك 


الحديث ۲۸۱۷ وم 


مر مر 
اح 


ات عن وجهه » ذَدْهانِى فى ' فح صَوْتَ نايح » فقيل : ابت عرو - أو أت عَمْرو - 
ققال : لِم تبکی » أو لاتبکی » مَازاّت الملائكة نله بأجتحها فلت E‏ 
ال ريما كاله ». 

قوله ( باب ظل الملائكة على الشبید ) ذ كر فيه حديث جابر فى قصة قتل أبيه » وسيأنى بيانه فى غزوة 
أحد » وهو ظاهر فا ترجم له » وقد تقدم الكلام عليه فى كتاب الجنائز . 

قوله ( قلت لصدقة ) القائل هو الصنف » وصدقة هو ابن الفضل شيخه فيه » وقد تقدم فى الجنائز 
عن على بن عبد الله وهو ابن المديى عن سفيان وش آخره « حى رفع » وكذلك رواه الحميدى وجماعة 
عن سفيان . 

۱ - پاسیس تَمَنّى الْمُجَاِدٍ أن یرجم إل انیا 


تارم اھر اع ایر ص ام PU‏ 


11 وش 0 1 بشار حدثنا غندر حدثنا شعدة قال سمعت اد قال سيعت ا 


لع م ٩و‏ 


این مالك ر قیال عن ال صل اله علبو وسم قال :ما أحد يذل اله يب أذ زج 
EES‏ اب ار مه[ الدنيا یل عفر رات لما 
ری من الْکرامَة» . 

قوله ( باب نمی انجاهد أن يرجع إلى الدنيا ) آورد فيه حدیث قتادة ‏ سعت أنس بن مالك عن الننى 
صلى الله عليه وسلم : ما أحد بدخل الجنة يحب أن یرجم إلى الدنيا » الحديث » وقد ورد بلفظ الى وذلك 
فيا أخرجه النسانى والحاك م من طریق اد رن سلمة عن ثابت عن آنس قال قال رسول الله صبل اله عليه ونيم 
+ نی بلرجل مرن آمل اله فیقول إن انان : ياابن آدم كيف وجدث منزلك ؟ فيقول : أى رب خير 
منزل » فیقول : سل وثمنه » فیقول : ما أسألك وأتمبى ؟ أن تردنی إلى الدنیا فأقتل نى سبيلك عشر مرات » 
لا رأى من فضل الشهادة » الحديث » ولسم من خديث ابن مسعود رفعه فى الشبداء قال « فاطلع علییم 
ربك اطلاعة فقال : هل تشون شيئاً ؟ قالوا : نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حى نقتل فى سبيلك مرة 
أخرى » ولابن ألى شببة من مرسل سعيد بن جبير أن الخاطب بذلك حمزة بن عبد المطلب ومصعب بن مير » 
وللرمذی وحسنه والحاكم وصمحه من حديث جابر قال « قال لى رسول الله صلى الله عليه وسار : ألا أخبرك 
ا 
می أمهم لپا لا بر جعون » 9 ف الإسناد ( معت قتادة ) ی رواية ی خالد الأحمر عن شعبة عن 
قتادة وحميد كلاهما عن أنس أ ج 

قوله ( ما أحد) ی روایة أن الد وما من تفس ۱ . 

قوله ( بدخل الجنة ) فى رواية أو ی خالد « ما عند الله خير ) . 


۶ 65 ح. کتاب الحهاد والسير 


قوله ( وله ما على الارض من شىء ) فى رواية أبى خالد « وأن فا الدنیا ومافيها » . 
قوله ( لما يرى من الكرامة ) فى رواية ألى خالد « لا يرى من فضل الشمادة » ؛ ولم يقل عشر مرات » 
ار . قال ابن بطال : هذا الحديث أجل ما جاء فى فضل الشمادة » 
ل : ولیس فى أعمال ابر ماتبذل فيه النفس غير ابمهاد فلذلك عظم فيه الثواب . 


۲ - پاس الجة تحت بارقة اف 
م هو ر م ع ۵ ل ER‏ 
وال المتزرة إن مه : یر نبا صل اله علي وسلم كن ر سالة رینا : من قتل منا صار 
۳ ص رم 1 2 2 1 
إل ل وقال عمر غر لل صلى ال علبه وم : اوه فى اج وقدلاهم فى النار ؟ قال : بلى 


رفي م او 


»1 
1 وشا عبد الله بن محمد ۳۹ ا ن عَمْرِو دنا ۳ اسحَاق عن موسی بن 


ر م e‏ ۱ 
مه یگ 2 رم و 


عقبة عَن سال ہی مت تن عم بن مد ال - وک اه : کب یوعد افو بن أبى 


ری رضی کک و كر 0 6 ان ل تحت ظلال ارف ( 


سر 0 


1 ا ۸ - رن خا ل ١‏ 


وله ( باب الجنة نحت بارقة السيوف) هو من إضافة الصفة إلى الموصوف وقد تطلق البارقة ويراد ا 
نفس السيف فتكون الإضافة بيانية » وقد أورده بلفظ « نحت ظلال السيوف » و كأنه أشار بالر جة إلى حديث 
عمار بن ياسر » فأخرج الطبرانى بإسناد صحيح عن عمار بن ياسر أنه قال يوم صفين « الجنة تحت الأبارقة » 
کذا وقع فيه والصواب « البارقة » وهی ااسیوف اللامعة » وکذا وقع على الصواب فى ترحة عمار من طبقات 
ابن سعد » وروی سعید بن منصور بإسناد رجاله ثقات من مرسل ألى عبد الرحمن الحبلى مرفوعاً « الجنة 
تحت الأبارقة » وعکن تخريجه على ماقاله الحطالى الأبارقة جع إبريق وی اليف إبريقاً فهو إفعيل من البر بق » 
ويقال أبرق الرجل بسيفه إذا لمع به والبار فة اللمعان » قال ابن المنير : كأن البخارى أراد أن السيوف لما كانت 
ها بارقة كان ها أيضا ظل » قال القرطی : وهو من الكلام النفيس الجامع الموجز الشت على ضروب من 
البلاغة مع الرجازة وعذوبة اللفظ » فإنه أفاد الحض على امهاد و الاخبار بالثواب عليه والحض على مقاربة 
العدو واستعال السيوف والاجماع حين الزحف حى تصير ااسبوف تظل التقاتلین » وقال ابن الجوزى » 
المراد أن الجنة تحصل بالجهاد . والظلال جمع ظل وإذا تدانى انخصمان صار کل منهما تحت ظل سيف صاحبه 
لحر صه على رفعه عليه ولا يكون ذلك إلا عند التحام القتال . 

کول زوقاك المقرة الح ) بعر طر ماعن عنيث طویل وصله لمتكم امه ۵ اكز + وترلسيا 
١‏ عن رسالة ربنا » ثبت للكشميبى وحده وهو كذلك : ا سه 
اختصاراً . 


الحديث ۲۸۱۹ 3 


قول ( وقال عر الخ ) جو طرف من حديث سبل بن حنيف فى فى قصة عمرة الحديبية » وسيأق بعامه 
موصولا فى المغازى » وتقدمت الإشارة إليه فى الشروط . 

وله رضنا مه ا ماع هر نی وأ ست هو افزاری وعر ینعی قآ ا معمر 
هو التیمی وکان أميراً على حرب الحوارج . 

ل اه و ی و 
موی مر E‏ له هدقن أى وف a‏ وك اع لزنن ينا بن 
ألى أو فهو حجة فى رواية المكاتبة » وتعقب بأن شرط الرواية با مكاتبة عند أهل الحديث أن تکون الرواية 
صادرة إلى الکتوب إليه » وابن أنى أو لم يكتب إلى سام نما كتب إلى عمر بن عبيد الله فعلى هذا تكون رواية 
سالم له عن عبد الله بن أنى آوفی من صور الوجادة » ويمكن أن يقال : الظاهر أنه من رواية سالم عن مولاه 
عمر بن عبيد الله بقراءته عايه لأنه كان كاتبه ی عن عبد الله بن آیی اوی أنه كتب إليه فيصير حينئذ من 
صور المكاتبة.» وفيه تعقب على من صنف ی رجال الصحيحين فإنهم لم يذكروا لعمر بن عبيد الله ترجمة » 
وقد ذكره ابن ألى حاتم وذكر له رواية عن , بعض التابعين ولم یذ کر فيه جرحاً . 

قوله ‏ واعلموا أن الجنة ) هكذا أورده هنا ختصراً > وذكر طرفاً منه أيضاً بهذا الإسناد بعد أبواب 
فى « باب الصبر عند القتال » وأخرجه بعد آبواب كثيرة فى « باب تأخير القتال حى تزول الشمس » بهذا 
الإسناد مطولا › ثم أخرجه بعد أبواب أيضاً مطولا من وجه آخر فى الى عن نمی لقاء العدو » ويأنى الكلام 
ال ا 

قوله ( تابعه الأويسى عن ابن أب الزناد عن موسى بن عقبة ) قلت : الأويسى هو عبد العزيز بن 
عبد الله أحد شیوخ البخارى » وقد حدث عنه بهذا الحديث موصولا خارج الصحيح » ورويناه فى كتاب 
الجهاد لابن أنى عاصم قال : حدثنا محمد بن إسماعيل البخارى به » وقد رواه مر بن شبة عن الأويسى فبين 
أن ذلك كان يوم انحندق . قال المهلب : فى هذه الأحاديث جواز القول بأن قتلى المسلمين فى الجنة » لكن 
على الإمال لا على التعيين . 

- اسب من طَلَبَ الْوَلَدَ للجهاد 

n 

eS‏ اه صل اله علي وسلمقال َال ميان بن داو هما الم : لاطوفن 
وه ه رع 

مهب ار وتسعین - کلهن یی پقارس ا ی سيل الو . فقال له 

صاحبه : قل إن شاه لله َم بقل إن شاه لله كلم جيل ل لا مره وَاحنة جاعت بشق رجل . 

ای تفس محمد بیدو لَرْ قال إِنْ شاء الله لجَاهَدُوا فى سبيل الله فرْسَانًا أَجْمَعُونَ » . 


۱ الحديث ۲۸۱۹ - أطرافه فى + ۰۳۸۲۹ ۱۱۳۹۵۵۲۹۲ ۷۹۹۹۰۲۷۲۰ ] 


(م - 5ه ج 5 ٠‏ فتح الباری ) 


قوله ( باب من طلب الولد للجهاد ) أى ينوى عند الجامعة حصول الولد ليجاهد فى سبيل الله فیحصل له 
بذلك أجر وإن لم يقع ذلك . 


قوله ( وقال الايث الخ ) وصله أبو نعم ف المستخرج من طريق بحبى بن بكير عن الليث بهذا الإسناد > 
وسیأنی الكلام عليه ى كتاب الأيمان والنذور إن شاء الله تعالى > ثم تعجلت فشرحته فى ترحمة سلمان . 


4 - باس الشجاعة فى الْحَرْبٍ والجیّن 
۸ شا ا م* رو ال 2 8 ا ی ركو و ۶ ۰ 2 6 د 0 6 
۰ - مر حمد بن عبد المللك بن واقد حدثنا حماد بن زبد عن ثابت عن آنس 
رل > له رفور سا م مت م 1 * وم ی ع 6 مر و« رة ولام الا مكرك 
رضی الله عنه قال « كان النبى صل الله عليه وسلم اجس الناس وَأَشْجَمَ الناس وَأجود الناس . وَلَقَدْ 
lors‏ 


> رم وه هر م صق ص | #©ه» ۵ به إل » ررق 2ر وت تب عر رها 
فرع أل الْمَدِبئَةٍ » فَكَانَ التبی صلى اله عليه وسلّم سَبَقَهُمْ عل قرس » وَكَالَ : وَجَدْنَاهُ با . 


ررر وير ور سم ۰ 


5 9 9 م ی 8 2 ی ملم 
601 مرش أبو الیمان أخبرنا شعیب عن الزهرى قال : آخبرنی عمر بن محمد بن 


وم و هو ع ۵ و 9 و اک A o‏ 9 وروم وه وه 5 و كس لارام سم صر 01 
جبير بن مطم أن محمد بن بير قال « أخبَرَنى یر بن مم نه بينما هو پیر مع رسول الله 


> و * زرف کو سل مم © ورن > او وه مو © اه مت ولام رو 
صل الله عليه وسلم ومعه الناس مقفله من حنين » فعلقت الناس يسالونه حتى اضطروه إلى سمرة 
0 ۳ ۶ 
E‏ ۳ زر 6 #۸ 7 0 1 و 2 38 و رم م ۳ ۱ ۳ 
فخطفت رداءه فوقف النبى صل اله عليه وسلّم ققَال : آغطرنی ردایی » لَوْ كان لى عَدد هذه الِْضَاهٍ 
وس رو 5 


ی ر وگ 2 ۰ و ی و 7 > رمه 9 2 ا 
نعما لقسمته بينكم » ثم لا تجدونی بخلا ولا کنوبا ولا جَبَانا » . 


[ الحديث ۲۸۲۱ - طرفه فی : ۲۱۸۸ ] 


قوله ( باب الشجاعة فى اخرب والجبن ) أى مدح الشجاعة وذم الجبن » والجبن بضم الحم وسکون 
الموحدة ضد الشجاعة وأورد فيه حديثين أحدهما عن أنس قال کان النی صلی الله عليه وس أشجع الناس » 
٠‏ وسيأق شرحه بعد عشرین باباً » ومضى بعض شرحه فى آخر الهبة . وقوله « وجدناه بحرا » أى واسع الجرى . 
ثانهما حديث جبير بن مطعي فى مقفله صلى الله عليه وسلم من حنين » والغرض منه قوله فى آخره « ثم لاتجدوننى 
بخيلا ولا جباناً » وسيأق شرحه فى كتاب فرض الحمس . وعمر بن عمد و بجر إن عط م برو غ عن 
| الزهرى » وقد وثقه النسانى » وهذا مثال للرد على من زعي أن شرط البخارى أن لايروى الحديث الذى 
مخرجه أقل من اثنين عن أقل من اثنين » فان هذا الحديث مارواه عن محمد بن جبير غير ولده عمر > ثم مارواه 
عن حمر غير الزهرى » هذا مع تفرد الزهری بالرواية عن عمر مطلقاً » وقد سمع الزهرى من محمد بن جبير 
أحاديث » وكأنه لم يسمع هذا منه فحمله عن ولده واه أعلم . وقوله فيه « مقفله » بفتح الم » وسكون 
' القاف وفتح الفاء وباللام یعی زمان رجوعه » وقوله فعلقت بفتح العين وكسر اللام الحفيفة بعدها قاف » 
وق رواية الكشميبى «فطفقت » وهو بوزنه ومعناه . وقوله « اضطروه إلى سمرة » أى ألجؤوه ول شجرة من 
شجر البادية ذات شوك » وقوله « فخطفت » بكسر الطاء » وقوله « العضاه » بکسر المهماة بعدها معجمة 


الحديث ۲۸۲۲ - ۲۷۸۲ ۳ 


خفيفة وى آخره هاء هو شجر ذو شوك » يقرأ ی الوصل وى الوقف بافاء » وقوله « نعم » بفتح النون 
والغير كذا لای در بالر فع على أنه اسم كان . و « عدد » بالنصب خبر مقدم » ولغيره « نعماً » بالنصب 
ما على العَبيز وإما على أنه الخبر وعدد هو الاسم » والله أعلم . 


وهر 6 رهم 
۵ - پا مايتعوذ من الجن 


۲ - مشا مومى بن امل عدا آبو غوانة حلا عبد الميك: بن غير ميمت 
۳ یمن الاردی قال « کان سَعْدَ بعلم بَنِيهِ هولاء الکلمَات كما یعلم سل الما الكتابة 
سول © إن يسول ا صل الله عليه ي وسلّم كَانَ حر منهن یر الصلاة : الله نی اعوذ يك من 
الجن » وود بك أن ارد إل رل الم » زمره يك من فتن الدنیا » وود بلك ین عذاب 
۳ 


7 نت 
الم +«فحدقت به مضعبا فصدقه » . 


۱ الحديث ۲۸۲۲ - أطرافه فى : ۹۵ 14° [ 


رارت ووم گس ر وع سام ر ۵ هم و ید - و 


۳ - مش سدد حَدَثَنَا مُعْتَمر قال سيعت أب قال سَمِعْت آنش بن مالك رضی الله 
عَنْهُ قال « کان 0 ۳ : الهم إن ی مود بك ین العَجْرِ وَالْكْسَلٍ ؛ والْجبن 
رم ا بك من فتنة الا رالات . واعود بك ین عذاب بر » . 


[ الحديث ۴ - آطرافه فى : ۱۳۷۱۲۱۳۹۷۵۸۷۰۷ ] 


قوه ( باب مايتعوذ من الجبن ) کذا الجمیع بضم أول يتعوذ على البناء للمجهول » وذ كر فيه حايثين : 
أحدهما حدیث سعد وهو ابن ألى وقاص ی فى التعوذ من این وغيره وسیأنی شرحه ى كتاب الدعوات إن شاء 
الله تعالى » وقوله فى آخره « فحدئت به مصعباً قصدقه » قائل ذلك هو عبد الماك بن عمير » ومصعب هو ابن 
سعد بن أنى وقاص » وأغرب المزى فقال فى الأطراف فى رواية عمرو بن ميمون هذه عن سعد ا 
البخارى مصعباً وذكره النسائى » كذا قال » وهو ثابت عند البخارى فى جميع الروايات . وقوله فى أوله 
١‏ كان سعد يعل بليه »لم أقف على تعينهم : وقد ذكر محمد بن سعد فى الطبقات أولاد سعد فد كر من الأ كور 
أربعة عشر نفساً ومن الاناث سبع عشرة وروی عنه الحديث مهم خسة : عامر و محمد ومصعب وعائشة 
ومر . نیما حديث أنس بن مالك فى التعوذ من العجز والكسل وغير هما وسيآتى شرحه أيضا فی الدعوات » 
والفرق بين العجز والكسل أن الكسل ترك الشىء مع القدرة على الأخذ : فى عمله » والعجز عدم القدرة . 


٩‏ - پاپ من حَذث بمشاهده فى الْحَرْبٍ . اله أبُو عَدّْمَانَ عن سَعْد 


ص 


1 نس مه 4 سي ° ت مگ ۳ 2 ۳ ا رم ۰ 
Af‏ - شا قناية بن سويد حدنا حاتم ڪن محمد بن يُوسُفَ عن السائب بن يزيد 


or > 


قال » ل تن عبید الله مدا وَالْمِقَدَادَ ر 0 ن الأسود وعبد ت الرخدن بن عوففٍ رضی 7 الله 3 ¢ 


مه 
و و۶ ٥ر‏ ور 


ما سوت أَحَذَا ينهم يُحَدتْ عن رَسُول الله صل اله عليه وسم » الا آنی سيت طَلْحَةَ بحدث عن 
يوم أ ۱ 


[ الحدبث ۲۸۲۲ - طرفه فى : 4٠١۲‏ ] 


وله ( باب من حدث عشاهده فى الحرب » قاله أبو عمان ) أى الہدی (عن سعد) أى | بن أنى وقاص » 
وآشار بذلك إلى ما سيق موصولا فى المغازى عن أنى عمان عن سعد «أنى أول من رمى بسهم فى سبيل الق » 
وال ما سيأق أيضا موصولا فى , فضل طلحة عن آبى عمان « ۸ يبق مع النى صلى الله عليه وسا فى تلك الأيام 
الى قاتل فها غير طلحة وسعد » عن حديمما » أى أنهما حدثاه بذلك . 

قله ( حدثنا حاتم ) هو ابن إسماعيل > ومحمد بن یوسف هو الكندى وهو سبط للسائب المذكور » 
والسائب صحانى صغير ابن صابیین » والإسناد كله مدنيون إلا قتدبة 

وله ( وسعداً ) أى ابن أى وقاص . 

قوله ( فا معت أحداً مهم يحدث عن رسول الله صل الله عليه وسلم ) ف رواية يحبى بن سعيد 
الأنصارى عن السائب « صعبت سعد بن مالك من المدينة إلى مكة فا معته يحدث عن النى صلى الله عليه وس 
نحديث واحد » أخرجه ابن ماجه » وسعد بن مالك هو ابن یی وقاص ۰ وأخرجه آدم بن ن ألى إياس ف العلم له 
من هذا الوجه فقال فيه « بت سعداً كذا وكذا سنة » . 

قوٍه إلا یی معت طلحة يحدث عن يوم أحد ) لم يعين ماحدث به من ذلك ۰ وقد أخرج أبو يعلى 
من طريق يزيد بن خصيفة عن السائب بن يزيد عمن حدثه عن طلحة أنه ظاهر بين درعين يوم أحد » قال ابن 
بطال وغيره : كان كثير من كبار الصحابة لا يحدثون عن عر اه جل اقمع وم ای 
و التقصان 3 وقد تقدم بيان ذلك ف العلم ¢ وأما نحديث طلحة فهو جائز إذا أمن الرياء والعجب > ويرف 
إلى الاستحباب إذا كان هناك من یقتدی بفعله . 


۷ - بإ وجوب التفيير وما جب ون الهاو الق »ول الل عر وَل [ التوبة :41[ 


3 انفرّوا خفافا وثقالاً وجاهدوا نولم وانفسکم فى سبیل الله ی ES‏ 
لو كان عرضا قریبا وسفرا قاصدا لاتبعول + ولکن عدت علیهم ال وون بالله ‏ الآية . 
وقوله 1 التوبة : ۳۸] لآ يا أيه این آمنوا مَالَكُمْ ذا قيل لَكُمْ انهروا فى سَبيل الله اقلم إل 
الأ ؟ آریتم بالشاة ا - زنل فوله - فل کل یه قدیر ۷. 


۶ 


م ع مر #۵ 
کر ن ابن عباس )2 روا تبات 2 مراب E‏ 4 وال : واحد الثبات : ثبة : 


الحديث ۲۸۲۵ 4 


روع و9 


ی 8 E‏ بر ي 1 ور ر و م ر 0 ره ۳ 
۵ - وشا عرو بن على حدذدا یخی حددنا سفيان قال حدتنی منصور عن مجاهد 
.- 5 ا 
م ‏ م ۳ 2 ر ا لع رورم 2 ¢ 04 1 1 0 01 وم ومهة 04 و 2 
عن طاوس عن ابن عباس رضى الله عنهما « أن النبى صل الله عليه وسم قال یوم الفعح » لا هجرة 
موم وم عه ت ر 26 ا o2‏ و 2 ۹ 
بعد الفتح > ولكن جهاد ونية » وادا استنفرتم فانفروا ۹ 


قله ( باب وجوب النفير ) بفتح النون وكسر الفاء أى الحروج إلى قتال الكفار » وأصل النفير 
مفارقة مكان إلى مكان لأمر حرك ذلك . 

قوله ( وما يحب من الجهاد والنية) أى وبيان القدر الواجب من الجهاد ومشروعية النية فى ذلك » 
وللناس فى الجهاد حالان : إحداهما فى زمن الى صلى الله عليه وس » والأخرى بعده : فأما الأولى فأول 
ما شرع الجهاد بعد الهجرة النبوية إلى الدينة اتفاقاً . ثم بعد أن شرع هل كان فرض عين أو كفاية ؟ قولان 
مشبوران للعلماء وما ی مذهب الشافعى . وقال الماوردى : كان عيناً على المهاجرين دون غيرهم » ويؤيده 
وجوب الحجرة قبل الفتح فى حق کل من آسام إلى المدينة لنصر الاسلام ‏ وقال اسهیلی : كان عيناً على 
الأنصار دون غير هم > ويؤيده مبایعهم للبى صلى الله عليه وسل ليلة العقبة على أن يؤوا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وينصروه » فيخرج من قوهما أنه كان عيناً على الطائفتين كفاية فى حق غيرهم » ومع ذلك فليس 
فى حق الطائفتين على التعمم » بل فى حق الأنصار إذا ظرق المدينة طارق » وق حق المهاجرين إذا 
أريد قتال أحد من الكفار ابتداء » ويؤيد هذا ماوقع فى قصة بدر فها ذكره ابن اسق » فإنه كالصريح فى 
ذلك » وقيل كان عينآً فى الغزوة الى خرج فما النى صلى الله عليه وسلم دون غير ها » والتحقيق أنه كان عيناً 
على من عينه نی صلى الله عليه وسلم فى حقه ولو لم يخرج . ا حال الثانى بعده صلى الله عليه وسلم فهو فرض 
كفاية على المشهور إلا أن تدعو الحاجة إليه كأن یدهم العدو ويتعين على من عينه الإمام » ويتأدى فرض 
الكفاية بفعله فى السنة مرة عند الجمهور » ومن حجتهم أن الجزية تجب بدلا عنه ولا جب فى السنة أكثر من 
مرة اتفاقاً فليكن بالا كذلك » وقيل يحب كلما أمكن وهو قوى » والذى يظهر أنه استمر على ما كان عليه 
فى زمن النى صلى الله عليه وسلم إلى أن تكاملت فتوح معظر البلاد وانتشر الاسلام نى أقطار الأرض ثم صار 
إلى ما نقدم ذ کره > والتحقيق أيضا أن جنس جهاد الكفار متعين على كل مسلم إما بيده وإما باسانه وإما اله 
وإما بقلبه والله أعلم . ۱ 

قوله ( وقول الله عر وجل ) انفروا خفافاً وثقالا ( الآية ) هذه الآية متأخرة عن الى بعدها » والأمر 
فا مقيد بما قبلها لأنه تعالى عاتب المؤمنين الذين يتأخرون بعد الأمر بالنفير ثم عقب ذلك بأن قال ل انفروا 
خفافاً وثقالا 4 و كأن المصنف قدم آية الأمر على آية العتاب لعمومها > وقد روى الطبرى من رواية ألى الضحى 
قال « آول ما نزل من براءة ١‏ انفروا خفافاً وثقالا) وقد فهم بعض الصحابة من هذا الأمر العموم فلم يكونوا 
يتخلفون عن الغزو حى مات منم أبو أيوب الأنصارى والمقداد بن الأسود وغيرهم » ومعنى قوله شفافاً 
وثقالا : متأهبين أو غير متأهبين نشاطاً أو غير نشاط » وقيل رجالا ور كباناً . 


قوله ( وقوله تعالى (يا أبها الذین آمنوا مالک إذا قیل لكم انفروا فى سبيل الله الاقام إلى الأرض 4 


ك4 ۱ 5 - کتاب الحهاد والسير 


الآبة ) قال الطبرى : يجوز أن يكون قوله تال ( إلا تنفروا يعذبكم عذاا أ ل أماً ‏ خاصاً والمراد به من استنفره 
رو اق عل له عله رقم ياقع + اجرج عن الحسن البصرى وعكرم 2 أنها منسوخة بقوله تعالى لإ وماكان 
المؤمنون لینفروا كافة 4 ثم تعقب ذلك » والذى يظهر أنها مخصوصة وليست بمنسوخة والله أعلم » وطريق 
مر تس ما 

قله روید کر عن ابن عباس انفروا ثبات سرایا متفرقين ) وصله الطبری من طريق على بن أبى طلحة 
عنه بهذا أى اخرجوا سرية بعد سرية » أو انفروا جميعا أى مجتمعين + وزعم بعضهم أنها ناسخة لقوله تعالى 
( انفروا حفافاً وثقالا) والتحقيق أن لا نسخ ؛ بل الرجوع فى الابتين إلى تعیین الإمام وإلى الحاجة جة إلى ذلك . 

( تلبيه ) : وقع ق رواية آن ذر والقابسی « ثياتاً » بالألف > وهو غلط لا وجه له لأنه جمع ثبة 
کا ستری . 

قوله ( ويقال واحد الثبات : ثبة ) أى بضم المثلثة وتخفيف الموحدة بعدها هاء تأنيث » وهو قول ألى عبيدة 
فى «النجاز » وزاد : ومعناها جماعات فى تفرقة » ويؤيده قوله بعده ( أو انفروا جميعا م قال وقد بجمع ثبة على 
ثبين وقال النحاس ليس من هذائبة الحوض وهو وسطه مى بذلك ان الاء يثوب إليه أى يرجع إلبه ويجتيع 
فيه لأنها من ثاب يثوب وتصغيرها ثويبة ؛ وثبة بمعنى الجاعة من ثبا يثبو وتصغيرها ثبية ۰ والله أعلم : 

قوأه ( لا هجرة بعد الفتح ) ) أى فتح مكة » قال الحطانى وغيره : كانت افجرة فرش أول لاسام 
على من أسل لقلة المسلمين لمين بالمدينة وحاجمم إلى الاجماع » فلما فتح الله مكة دخل الناس فى دين الله أفواجاً 
فسقط فرض افجرة إلى المدينة وبى فرض الهاد والنية على م من قام به آو تزل به عدو انب . وكانت 
الحكمة أيضا فى وجوب الحجرة على من أسلم ليسم من أذى ذویه(۱) من الكفار فإ إنهم كانوا يعذبون من أسلم مم 
إلى أن يرجع عن دينه » وفییم نزلت ( إن الذين تفا اللانک ظالی أنفسهم قالوا فم کم قالوا كنا 
مستضعفين ی فى رض فاليا ام تكن آرض ال وا فباجروافیا) 21:91 وهل المحرة ويه فک في 
حق من أسلم فى فار الجر وقدر عل اخروج لما ++ وللاروئ اسای من طريق بہز بن حكم بن معاوية 
عن أبيه عن جده مر فوعاً « لا يقبل الله من ار ا موه امل رارق الشر کین » ولأنى داود من 
حديث سمرة مرفوعاً آنا برىء من كل عسل يقم بين أظهر الشر كين » وهذا مول على من لم يأمن على 
0د للقن د اراب ل قاد ENE ESE‏ 

قوله ( ولكن جهاد ونية ) قال الطبى وغيره : هذا الاستدراك يقتضى مخالفة حكم ما بعده لما قبله » 
والعی أن الحجرة الى هی مفارقة الوطن الى كانت مطلوبة على الأعيان إلى الدينة انقطعت إلا أن المفارقة 
بسبب الجهاد باقية » وكذلك المفارقة بسبب نية صالحة كالفرار من دار الكفر واحروج فى طاب العلم والفرار 
بالدين من الفين والنية فى جميع ذلك . 

قوأه ( وإذا استنفرتم فانفروا ) قال النووى : يريد أن ابر الذى انقطع بانقطاغ افجرة يمكن تحصيله 
بالجهاد والنية الصالحة » وإذا أمر ك م الإمام باروج إلى الجهاد ونحوه من الأعمال الصالحة فاخرجوا إليه . 


(۱) فق هامش طبعة بولاق : لى نسخة ومن آذي من يؤذيه » . 


الحديث ۲۸۲۹ - ۲۸۲۷ 4۷ 


وقال الطیی : قوله « ولكن جهاد » معطوف على محل مدخول «لاهجرة » أى المجرة من الوطن اما للفرار 
من الكفار أو إلى الجهاد أو إلى غير ذلك کطلب العم > فانقطعت الأولى وب الاخربان فاغتنموها ولا تقاعدوا 
عنهما » بل إذا استنف رتم فانفروا . قات : وليس الأمر نى انقطاع الحجرة من الفرار من الكفار على ماقال » 
وقد تقدم تحرير ذلك . وقال ابن العربى : الحجرة هى اللحروج من دار الحرب إلى دار الإسلام » كانت 
فرضاً فى عهد النى صل الله عليه وسلم واستمرت بعده لمن حاف على نفسه » والى انقطعت أصلا هی القصد 
إلى البی صلی الله عليه وسلم حيث كان . وفى الحدیث بشارة بأن مكة تبنى دار ر إسلام أبداً . وفيه وجوب 

تعيين الحروج فى الغزو على من عينه الإمام » وأن الأعمال تعتبر بالنيات . 

( تكملة ) : قال ابن أنى حمرة ما محصله : إن هذا الحديث عکن تنزیله على أحوال السالك لأنه 
أولا يؤمر بپجرة مألوفه حتى يحصل له الفتح » فإذا لم محصل له آمر بالجهاد وهو مجاهدة النفس والشيطان 


مع النية الصا حة 
1 هر هي م وو وم وى ا 2 لاه رو روهظ 
۸ باس الکافر یقتل المسلم 2 5 فیسدد بعد ویقتل 
۹ - شا عبد الله بن ا ا ال ا ى الزتاد حن الغ جر 00 
نر ني ال ع ا سین بل اف 


ن رسول الله صل ال علیو وسلم فال ل ضح 2 ال َجُلَيْنِ یقتل أَحَدُهُما 
خر يدُخلان اله بقانل مذا فى سل الل یل ثم رب الله على القاتِل فیستَذهذُ » . 


مگ ٠»‏ ام ۳ ۳ 8 سم ۳ رقم رو و #۵ م 9 
۷ _ شا ۱ ۹۹4 ان 50ص الزهْرى قال أخبرنى عنبسة بن سعید عن 


م 


ابی هرَيْرَة رَضِى اله عَنْهُ قال « أَنَيْت رسول الله صل له عليه ء وس وهو بخیبر بعد ما افتتحوها 
مر Pr‏ ۳۹ 8 ۳ ۳۹ مر مر 
فقت : يَارسُولَ الله آنهم لى » فَقَالَ بَعْض بَتِى سید بن العا : لا تسْهم له يار سول الله » فقال 


۳ ۳ 2 03 2 ماه مه رم م‎ f 


بو هريرة SS‏ و ا 


صان نی عل قعل وجل ليم کرت الله على یکی وم بھی على ی قال :فلا 
2 ۶ 


ا ر رر 4 8 م ‏ م مر وم 

قال سان و السعبدی عن ج E‏ 

قال بو عبّد الله ی عمرو بن سَعِيدٍ بن بن العاص . 
[ الحديث ۲۸۲۷ - أطرافه فى : 4۲۳۹۰4۲۳۸۰۸۲۳۷ ] 


َوه ( باب الكافر يقتل المسلم ثم يسم ) أى القاتل فیسدد بعد » أى يعيش على سداد أى استقامة فى الدبن . 
قوله ( ويقتتل ) فى رواية النسى « أو يقتل ) وعليها اقتصر ابن بطال والإسماعيل ¢ وهی أليق عر اد 


المصنف . قال ابن المنير : فى الترجمة « فيسدد » والذى وقع فى الحديث « فیستشهد » وكأنه نبه بذلك على أن 
الشهادة ذكرت للتنبيه على وجوه التسديد » وأن كل تسديد كذلك وإن كانت الشبادة أفضل » لكن دخول 
بة لاختص بالشمید + فجعل الصنف الرحة کالشرح لمي الحديث. . قلت : ویظهر فى أن الببخارى أشار 
فى الرجمة إلى ما أخرجه أحمد والنسائی والحاكى من طریق أخرى عن أنى هريرة مرفوعاً « لا جتمعان فى النار 
مسلر قتل كافراً ثم سدد المسلم وقارب » الحديث . 

له ( عن أب الزناد ) كذا هو فى الموطأ » ومالك فيه إسناد آخر رواه أيض عن إسعق بن نی طلحة 
عن انس أخر جه الدارقطى . 

قوله ( يضحك الله إلى رجلين ) ف رواية النسانى من طريق ابن عبيئة عن ألى الزناد « أن الله بعجب 
من رجلين » قال الخطانى : الضحك الذى يعترى البشر عندما يستخفهم الفرح أو الطرب غير جائز على الله 
تعالى » وإنما هذا مثل ضرب لهذا الصنيع الذى يحل محل الإعجاب عند البشر فإذا رأوه أضحكهم » ومعناه 
الاخبار عن رضا الله بفعل أحدهما وقبوله للآخر ومجازانهما على صنيعهما بالجنة مع اختلاف حاليهما » قال : 
وقد تأول البخارى الضحك فى" موضع آخر على معبى اارحمة وهو قريب » وتأويله على معنى الرضا أقرب » 
فان الضحك يدل على الرضا والقبول » قال : والكرام م يوصفون عندما يسام السائل بالبشر وحسن اللقاء » 
فيكون العی فى قوله « يضحك الله » أى مجزل العطاء . قال وقد يكون معى ذلك أن يعجب الله ملائكته 
ويضحكهم من صنيعهما » وهذا يتخرج على انجاز ومثله فى الكلام يكثر . وقال ابن الجوزى : أكثر السلف 
aS‏ اس رن امياد باه صدات 
الله صفات الحلق » ومعبى الإمرار عدم العلم با مراد منه مع اعتقاد التتزیه . قلت : ويدل على أن المراد بالضيحك 
الاقبال بالرضا تعديته بإلى تقول : ضحك فلان إلى فلان إذا توجه اليه طلق الوجه مظهراً للرضا عنه . 

قوله ( بدخلان الجنة ) زاد مسلم من طریق همام عن أنى هريرة « قالوا كيف یارسول الله » ؟ ۱ 

قوله ( یقانل هذا فى سبیل الله فیقتل ) زاد همام فيلج الجنة » قال ابن عبد البر : معبى هذا الحديث 
عند أهل العلم أن القاتل الأول كان كافراً . قلت : وهر الذى استنبطه البخارى فى ثرحمته » ولكن لا مانع 
أن يكون مسلماً لعموم قوله « م يتوب الله على القاتل » كنا لو قتل مسلم مسلماً مدا بلا د شبهة ثم تاب القاتل 
واستشهد فى سبيل الله » ولا بمنع دخول مثل هذا من يذهب إلى أن قاتل المسلم عحداً لاتقبل له توبة » وسيأتى 
البحث فيه فى تفسير سورة اه E)‏ مان © ويؤيد الأول موق ى فى رواية هام « ثم يتوب الله على 
الآخر فييديه إلى الإسلام » وأصرح من ذلك ما أخرجه أحمد من طريق الزهرى عن سعيد بن المسيب على ألى 
هريرة بافظ « قيل كيف بارسول الله ؟ قال : يكون أحدهما كافراً فيقتل الآخر ثم يسلم فیغزو فيقتل » . 

قوله ( م توب الله على القاتل فبستشد ) زاد هام « فيهديه إلى الإسلام > ثم مجاهد فى سبيل الله 
فيستشهد » قال ابن عبد البر : يستفاد من هذا الحديث أن كل من قتل فى سبيل الله فهو فى الحنة . 


(۱) وهذا هو الصواب الذى جرت عليه الملة وعمل به مب من العصر النبوى إلى زمن الأهمة المتبوعين » والحروج عن هذه 
ااطر يقة إلى الأو يل عدو ل عن طريقة الصجابة و التابعین هم پاحسان . 


الحديث ۲۸۲۷ ۱ له 


قوله ( حدثنا الزهرى ) فى رواية على بن الدیی ف الغازی عن سفیان « “معت الز هری وسأله إسماعيل 
ابن أمية » وق رواية ابن ألى عمر فى مسنده عن سفيان « “معت إسماعيل بن أمية يسأل الزهرى » . 

وه ( أخبرفى عنبسة ) بفتح الهملة وسكون النون ( ابن سعيد ) أى ابن العاص .بن سعيد بن العاص 
انن امية . 

قوله ( عن أبى هريرة ) فى رواية الزییدی عن الز هری التصریح بسماع عنبسة له من ألى هريرة وسيأق 
بیان ذلك فى الغازی . 

aL‏ ع ی ی و 

قله ( فقلت هذا قاتل ابن قوقل ) بقافين وزن جعفر يعبى النعان بن مالك بن تعلبة بن أصرم بمهملتين 
وزن امد ن فهم بن ثعلبة بن غنم بفتح المجمة وسکون النون بعدها ميم ابن مرو تن الأنصارى 
الأوسى » وقوقل لقب علبة وقبل لقب أصرم ؛ وقد ينسب النعان إلى جده فیقال النعان بن قوقل » وله ذکر 
ف حدیث جابر عند مسلم قال « جاء النعان بن قوقل فقال : يارسول الله أرأيت إذا صایت الکتوبات » 
الحديث . وروی البغوى فى الصحابة « أن النعان بن قوقل قال يوم أحد : أقسمت عليك يارب أن لاتغيب 
الشمس حى أطأ بعرجتى فى ابنة . فاستشهد ذلك اليوم » فقال البى صلى الله عليه وس : لقد رآیته فى اللجنة.» 
« وذكر بعض أهل المغازى أن صفوان بن أمية هو الذى قتله » وهو مرجوح بهذا الحديث الذى فى البخاری » 
ولعلهما جميعا اشتركافى قتله » وسیأنی بقية شرح حديث ألى هريرة هذا فى كتاب المغازى » والمراد منه هنا قول 
آیان « أكرمه الله علی:یدی ول ہی على يديه » وأراد بذلك أن النعان استشهد بيد آبان فأكرمه الله بالشهادة 
وم يقتل آبان على کفره فیدخل النار» وهو المراد بالاهانة » بل عاش آبان حى تاب و أسل : وکان إسلامه قبل 
خيير بعد احديبية » وقال.ذلك الكلام بحضرة الننى صل الله عليه وسلم وأقره عليه » وهو موافق لا تضمنه الرجمة, 

. قله ( من قدوم ضأن ) قال ابن دقيق قى العيد : وقع للجميع هنا بالنؤن » إلا فى رواية الهمدانى فباللام 
وهو الصواب وهو السدر البرى » قلت وسيأق فى غزوة خيبر بأسط من هذا . 

قوله ( فلا آدری أسهم .له آم لم یسیم ) سیأی فى غزوة خيبر فى آخره « فقال له يا أبان اجلس ء 
ول يقسم لم » واحتج به من قال : إن من حضر بعد فراغ الوقعة ولو كان خرج مدداً لم أن لايشارك من 
حضرها وهو قول الجمهور » وعند الكوفيين یشار كهم » وأجاب علهم الطحاوى بأن النی صلى الله عليه 
وسلم کان أرسل إلى نجد قبل أن شرع فى التجهيز إلى خير فلذلك لم يقسم له » وأما من أراد روج مع 
اليش فعاقه عائق ثم لحقهم فإنه الذى يقنم له کا أسهم النی صلى الله عليه وس لعمان وغيره من لم بحضر 
الوقعة » لکن كانوا من أراد اللحروج معه فعاقهم عن ذلك عوائق شرعية . 

قوله ( قال سفيان ) أى ابن عيينة ؛ ووقع ف رواية الحميدى فى مسنده « عن سفيان وحدئلبه السعيدى 
أيضاً + وفى رواية ابن آلی عمر « عن سفيان سمعت السعيدى » . 

قوله ( وحدثنيه السعيدى ) هو معطوف على قوله « حدثنا الزهرى » وهو موصول بالإسناد الذى قبله , 

قوله ( السعيدى هو عمرو الخ ) هو كلام البخارى » ووقع لغير أنى ذر « قال أبو عبد الله» فذ کره , 

(م - ۰۷ج ۱ » فتح البارى ) 


٩ ۵۰‏ - کتاب الهاد والسير 


۲٩‏ - إا من اختار الغو على الصوّم 
057 نم ار م سس ىر هگ ر تحص سا للعو وووم ۵ هام ر ه سر و ۳ > و 
۸ - رشا آدم حدثنا شعبة حدثنا ثابت البنانی قال سيعت أنس بن مالك رضی الله 
زعو اد م مه رم مل ر رع > و 7 75 5 1 1 0 3 وم رصي ار م 
عنه قال « کان أبُو طَلْحَةَ لا يضوم على عَهّد النبی صل اله عليه وسلم ین أجل افو » فلما قبض 
درو بره ۶ 
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الى صلی اله عليه وسم لم ره مفطرا لا یوم فطر أو آضحی » . 


أنه لا ينقصه کا سيأق بعد ستة آبواب . 

قوله ( لا بصوم ) فى رواية أى الولید عند ی نعم وعلی بن الجعد كلاهما عن شعبة عند الإسماعيل 
« لایکاد یصوم » وف رواية عاصم بن على عن شعبة عند الإسماعيل « كان قلما يصوم » » فدل على أن الننى 
فى رواية آدم ليس على إطلاقه » وقد وافق آدم سلمان بن حرب عند الإسماعيل أيضاً . 

قوله ( إلا يوم فطر أو أضحى ) أى فكان لايصومهما » والمراد بيوم الأضحى ماتشرع فيه الأضحية 
فيدخل أيام التشريق » وى هذه القصة إشعار بأن أبا طلحة لم يكن يلازم الغزو بعد ای صلى الله عليه وسلم » 
واعا ترك التطوع بالصوم لأجل الغزو خشية أن يضعفه عن القتال » مع أنه فى آخر عمره رجع إلى الغزو » 
فروى ابن سعد والحاكم وغيرهما من طريق حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس « أن أبا طلحة قرأ ل( انفروا 
خفافاً وثقالا 4 فقال : استنفرنا الله شيوخاً وشباناً جهرونی » فقال له بنوه : نحن نغزو عنك » فأنى فجهزوه › 
فغزا فى البحر فات » فدفنوه بعد سبعة أيام ولم يتغير » قال المهلب : مثل الى صلى الله عليه وسل المجاهد 
بالصائم لايفطر » یعی كما تقدم فى أول الجهاد فلذلك قدمه أبو طلحة على الصوم » فلما توطأ الإسلام و 
أنه صار فى سعة أراد أن يأخذ حظه من الصوم إذ فاته الغزو ؛ وفيه أنه كان لا یری بصيام الدهر بأساً . 

( تأبيه ) : وقع عند الحاكم فى المستدرك من رواية ماد بن سلمة عن ثابت عن أنس « أن أبا طلحة 
أقام بعد رسول الله صلى الله عليه وسام أربعين سنة لايفطر إلا يوم فطر أو أضحى » . وعلى الحاكم فيه مأخذان 
آحدهما أن أصله فى البخارى فلا يستدرك » ثانيهما أن الزيادة فى مقدار حياته بعد النى صل الله عليه وسل غلط 
فإنه ميقم بعده سوى ثلاث أو آربع وعشرين سنة . فلعلها كانت أربعاً وعشرين فتغيرت . 

۰ - پاسبب الشهادة سم موی ال 

۹ - شا عبد الله بن 
ل > لو رمو ع» رم ,> إلى © رو 8 ۳ رر مورب وم قو م ور ۸ ها وم و 
رضی الله عذه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « الشهداء خمسة : المطعون والمبطون والغرق 
وصَاحب الْهَدْم وَالشْهِيدٌ فى سبيل اله » , 
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بوسّتَ آخبرنا مالك عن سی عن ايى صالح عن آبی هریر 
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YAY»‏ 2 تربع آخبرنا عبد الله خبرنا عاصم عن حفصة بنث سيرين عن 
وى 


اتی بن مالك رف ) اله عن عن ال صل اله عليه وسَلّم قال ٠‏ اون ها لكل مسر . 


[ الدیث ۲۸۳۰ - طرفه ق : ۰۷۳۲ ] 
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قوله ( باب الشبادة سبع سوی القتل ) اختلف فى سبب تسمية الشهيد شهيداً » فقال النضر بن شمیل : 
لأنه حى فكأن أرواحهم شاهدة أى حاضرة . وقال ابن الأنبارى : لان الله وملائكته بشهدون له بالجنة . 
وقيل لانه يشبد عند خروج روحه ما أعد له من الكرامة . وقيل : لأنه يشهد له بالأمان من النار . وقيل لأن 
عليه شاهداً بكونه تبيداً . وقيل لأنه لايشبده عند موته إلا ملائكة الرحمة . وقيل لأنه الذى يشهد يوم القيامة 
بإبلاغ الرسل . وقیل : .لآن الملائكة تشبد له بحسن الحاتمة . وقيل : لأن الأنبياء تشهد له بحسن الاتباع . 
وقيل : لأن الله یشهد له خسن نيته وإخلاصه . وقيل : لأنه يشاهد الملائكة عند احتضاره » وقيل : لانه بشاهد 
الملكوت من دار الدنيا ودار الآخرة » وقيل لأنه مشبود له بالأمان من النار » وقيل لأن عليه علامة شاهدة 
بأنه قد نجا . و بعض هذه يختص بمن قتل فى سبيل الله 6 وبعضها يعم غيره » وبعضها قد ينازع فيه . وهذه لت جة 
لفظ حديث أخرجه مالك من رواية جابر بن عتيك بفتح الهملة و كسر الثناة بعدها تحتانية ساكنة ثم كاف 
وأن النى صل الله عليه وس جاء يعود عبد الله بن ثابت » فذكر الحديث وفيه ۱ ماتعدون الشهيد فيكم ؟ 
قالوا : من يقتل ف سبيل الله ) وفيه « الشهداء سبعة » سوى القتل فى سبيل الله .۰ فذكر زيادة على 
حديث أنى هريرة الحريق » وصاحب ذات الجنب » والمرأة تموت يجمغ . وتوارد مع ألى هريرة ف المبطون 
والطعون والغريق وصاحب المدم » فأما صاحب ذات الجنب فهو مرض معروف ويقال له الشوصة » 
وأما المرأة تموت يجمع فهو بضم الحم وسكون الم » وقد تفتح اب وتكسر أيضا وهی النفساء ؛ وقيل الى 
يموت ولدها فى بطها ثم تموت بسبب ذلك » وقيل الى تموت بمزدلفة وهو خط ظاهر » وقيل الى تموت 
عذراء والأول أشبر . قلت : حديث جابر بن عتيك آحرجه أيضا أبو داود والنساثى وابن حبان » وقد روى 
مس من طريق أنى صالح عن أنى هريرة شاهداً لحديث جابر بن عتيك ولفظه ‏ ما تعدون الشهداء فيكم » وزاد 
فيه ونقص » فن زيادته « ومن مات ى سبيل الله فهو شبيد » ولأحمد من حدیث عبادة بن لصامت نحو 
حديث جابر بن عتيك و لفظه « وش النفساء يقتلها ولدها حمعاً شبادة » وله من حديث راشد بن حبيش نحوه 
وفيه « والسل » وهو بكسر المهملة وتشديد اللام > وللنسالى من حديث عقبة بن عامر « حمس من قبض فيين 
فهر شهید » فذكر فيهم النفساء وروی أصعاب الستن وصححه الترمذى من حديث ابن زرد مرفوعاً « من قتل 
دون ماله فهو شبيد » وقال فى الدين والدم والأهل مثل ذلك » ولللسانی من حدیث سويد بن مقرن مرفوعاً 
« من قتل دون مظلمته فهو شيد » قال الإسماعيلى الترحمة مخالفة للحديث . وقال ابن بطال : لانخرج هذه 
الترحة من الحديث أصلا » وهذا يدل على أنه مات قبل أن بهذب کتابه . وأجاب ابن المنير بأن ظاهر کلام 
ابن بطال أن البخارى أراد أن يدخل حديث جابر بن عتيك فأعجلته المنية عن ذلك » وفيه نظر » قال : 
ويحتمل أن يكون أراد التنبيه على أن الشبادة لاتتحصر نى القتل بل لما أسباب أخر وتلك الأسباب اختلفت 


٩ ۱ o‏ - کتاب الحهاد واأسير 


الأحاديث فى عددها فى. بعضپا خمسة وق بعضها سبعة » والذی وافق شرط البخاری الخمسة فنبه بترحة 
على أن العدد الوارد ليس على معبى التحديد انى . وقال بعض التأخرین محتمل أن يكون بعض الرواة 
= یعی رواة الحمسة ‏ نسى الباق . قلت : وهو احمال بعيد » لكن يقربه ماتقدم من الزيادة فى حديث 
ألى هريرة عند مسا » وكذا وقع لأحمد من وجه آخر عنه « والمجنوب شهید » يعبى صاحب ذات انب » 
و هم لامع ود اجا ۳ ۲ عم زيادة على ذلك فذكرها فى وقت آخر وم يقصد الحصر 
یش شی ء من ذلك . وقد اجتمع لنا من الطرق ابليدة أكثر من عشرين خصلة » فان مجموع ماقدمته ما اش شتملت 
عليه الأحاديث الى ذ كرتا أربع عشرة خصلة » وتقدم فى « باب من ينكب فى سبيل الله » حديث أنى مالك 
الأشعرى مرفوعاً « من وقصه فرسه أو بعيره أو لدغته هامة أو مات على فراشه على أى حتف شاء الله تعالى 
فهو شبید » وصحح الدارقطى من حديث ابن عمر « موت الغريب شهادة » ولابن حبان من حديث أنى هريرة 
« من مات مرابطاً مات شبيداً » الحديث وللطبرانى من حديث ابن عباس مرفوعاً « الرء يموت على فراشه 
فى سبيل الله شهيد » وقال ذلك أيضاً فى البطرن واللديغ والغريق والشريق والذى يفترسه السبع والحار عن 
دابته وصاحب افدم وذات الجنب . ولأنى داود من حديث أم حرام « الائد فى البحر الذى يصيبه الىء له 
أجر شيد » » وقد تقدمت أحاديث فيمن طلب الشهادة بنية صادقة أنه يكتب شبيداً فى « باب تى الشبادة » 
وبأى فى. كتاب الطب حديث فيمن صبر فى الطاعون أنه شهید » وتقدم حديث عقبة بن عامر فيمن صرعته 
دابته وأنه عند الطبر انى , وعنده من حديث ابن مسعود بإسناد میج « أن من بار دی من روس ابا ونأ كله 
السباع ویغرق ف البحار لشبید عند الله » ووردت آأحادیث آخری فى آمور أخرى لم أعرج عليها لضعفها , 
قال.ابن التبن : هذه كلها ميتات مس ار السو ل ا 
لذنوبهم وزيادة ی آجورهم يبلغهم م ما مراتب الشهداء . قلت : والذى يظهر أن ال مذ کورین ليسوا فى الرتبة 
سواء » ويدل عليه ما روى امد وابن حبان ف صحیحه من حديث جابر والدارمى وأحمد والطحاوى من <ديث 
عبد الله بن حبشی » وابن ماجه من حديث مرو بن عنبسة « أن النی صلى الله عليه وسلم سثل أى الجهاد 
أفضل ؟ قال : من عقر جواده واهريق دمه » وروی الحسن بن على الحلوانى فى « كتاب العرفة » له بإسناد 

حسن من حديث ابن أبى طالب قال « كل مونة بموت بها المسلم فهو شهيد » غير أن الشهادة تتفاضل وسيأق 
شرح كثير من هذه الأمراض المذكورة فى كتاب الطب » وكذا الكلام على حديث أنس ف الطاعون إن شاء 
الله تعالى : ويتحصل ما ذكر نی هذه الأحاديث أن الشهداء قسمان : شهيد الدنيا » وشهيد الآخرة وهو من يقتل 
فى حرب الكفار مقبلا غير مدبر مخلصاً . وشهيد الاخرة وهو من ذكر » عمی آنهم يعطون من جنس أجر 
الشهداء ولا تجرى عليهم أحكامهم فى الدنيا . وى حديث العرباض بن سارية عند اللسائی وأحمد ولأحمد من 
حديث عتبة بن عبد حوه مر فوعاً « مختصم الشهداء والمتوفون على الفراش ف الذين يتوفون من الطاعون فيقول : 
انظروا إلى جراحهم » فان آشبپت جراح المقتولين فإنهم معهم ومنهم » فإذا جراحهم قد أشبهت جراحهم » 
وإذا تقرر ذلك فيكون إطلاق الشهداء على غير المقتول فى سبيل الله مجازاً » فيحتج به من يجيز استعال اللفظ 


ن حقيقته ومجازه » والمانع يجيب بأنه من عموم امجاز فقد يطلق الشبید على من قتل فى حرب الكفار لكن 
لا يكون له ذلك فى حکم الآخرة لعارض عنعه كالانمز زام وفساد النية والله علي . 


الحديث ۲۸۳۲-۲۸۳۱ ۱ 0 


قوله ( الشهداء خسة - ثم قال - والشبيد فى سبيل الله ) قال الطبی : بلزم منه حمل الى ء على نفسه 
لأن قوله « خُسة » خبر للمبتدأ والمعدود بعده ببيان له » وأجاب بأنه من باب قول الشاعر « أنا أبو النجم 
وشعرى شعرى » . ومحتمل أن يكون الراد بالشبيد فى سبيل الله القتول » فكأنه قال والمقتول فعبر عنه 
بالشبيد » ويؤيده قوله فى رواية جابر بن عتيك « الشهداء سبعة سوى القتيل فى سبيل الله » ويجوز أن يكون 
الشبيد مكرراً فى كل واحد منها فيكون من التفصيل بعد الإحمال والتقدير الشمداء خسة الشبيد كذا والشهید 
كذا إلى آخره . 


2و 


"١‏ - اسب قول الله عر وجل [ النساء : ۹0] ( لایستوی القاعدون وز u‏ أولى 


و مه 


الضرر والمجايدود 0 سبیل الله + ماله نشیم » فَضْل الله المجاهدین بأنوالهم وأنفرهم عل 
الْقَاءَدِينَ و 3 3 وعد له 3 3 وا ال المجاهدين َل القاعدين - إلى قوله - ا 
9 4. 

ر ۵ و 


۲۰ کا آبو الوليد ا آبی إِسْحَاقَ قال :سمغت الْبَرَاء رضی الله نه 
فرك لما تزلت ( لَايَسْتوِى الْقَاعِدُونَ من المومنین 4 دعا رسول الله صل اه عليه و وسلم ید فياه 


ر رم وحم 2 40 


يكيف فكتبها . وشکا ابن ) أم توم ضرارته فدزلت ۱ لَابسْتوى الْقَاعِدُونَ من اال غبر أولى. 


اسر ) . 


[ الحديث ۲۸۲۱ - أطرافه فى : e‏ 


مرو و 


د در ند یی له قال و مدموا ده له ل ف 


حور و ۹ ررر 


المّسجد فاقبلت حتی جَلَّمْتَ ِل جنبه 4 فاخبردا آن رید بْنَ كات أخبرة ن رسول ا | الله عليه 
وسلّم ا ع ( لایستوی الْقَاعِدُونَ 2 ن المؤمنين وَالْمَجَاهِدُونٌ ی سبل ا قال قجاهه ابن أم تکوم 


اع 2۸ مر و ۹ 


چم مر 


وهو يملها ع فال نارول الله لو أستطِيع الْجِهَادَ سامت ند و کان رجلا َعم سب فانزل الله 
راص ررم و f Ao‏ 
ار تال عل رولو صل ا عليو وملم قح عل فى . فقت عل حتی خفت أن تزض 


و ز ره مس رو ر ر ۳ 
فخذی . ثم سرى عَنه » فانزل الله عز وجل یر أولى الضرّر 5 
[ الحديث ۲۸۲۲ - طرفه فى : 46۹۲ ] 


قله ( باب قول الله عز وجل : لایستوی القاعدون من المؤمنين غير أولى الضرر ) ذکر فيه حدیی 
البر اء بن عازب وزيد بن ثابت فى سبب نزوها » وفيه ذكر بن أم مكتوم ‏ وسیاتی الکلام عل ذلك مستوق 
فی تفسير سورة النساء . 


4 : ىه کتاب الجهاد والسير 


۶ و وري ۵ م 
۲ - پا ص الصبر عند القتال 
320-07 وه الم و 2 - ا 2 ۶۵ م مه اب 1 و ا رک 

۳۲ - مشا عبد اللو بن محمد حدثنا معاوية بن عرو حدثنا آبو إسحاق عَن مومّی 
07 ورم ره 1 مه ع او 2 عم ١‏ رح رم ار 1 1 
ابن عقبة عَن سايم أبى النضر أن عبد الله بن أبى أوفى کتب فقرأته إن رسول الله صلى الله عليه 

«2 2 e 

وسلم قال « إذا لقیتموهم فاضبروا . 

قوله ( باب الصبر عند القتال ) ذکر فيه طرفاً من حديث ابن آلی أو » وقد تقدم التنبيه 
عليه قريباً . 


۳ - پاس التخریض عل تال » وقول الله عز وَجَلَّ [ الأنفال : ٠٠‏ ] 
اخرض الْمُوِْيِينَ عَلَ الْقِتَال 4 


۳ رمو 1 و 8 و ره راء فرم ال 8 و و ای س © قرو 2 
۶ - وش عبد الله بن محمد حدثنا معاوية بن عَمرو حدثنا آبو ٍسحاق عن حمیّد قال ۱ 
عت ع کا ع م 5 ی ا 2 ا 0 و 4 م و9 هي ا ۵ م 24 
سمعت نسا رضى الله عنه يقول ) خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى الخندق فادا المهاجرون 
ر ده A,‏ 2 ان 5 خن ملظ و ی م ry r‏ 28 ۳ 
والانصار بحفرون ف غداة باردة » فلم يكن لهم عبيد يعملون ذلك لهم » فلما رَأى ما بهم دن 
4 مر فو ی و نو 5 o‏ 2 پم ° 92 7 7 رم 9و برد ع د 
النصب والجوع قال 8 اللهم إن العيش عيس الاخره » فاغفر اللهم للانصار والمهاجره : فقالوا 
فن له 
1 ۳ و 5 ۳ رو 24 ر ظ 7 هم هر 
نحن الذين بایعوا محمدا على الجهاد ما بقینا أبَدا 
[ الحديث ۶۵ - آطرافه ی : ۰۵۱۰۱۱۵۵۰۱۹۹۰۳۱۷۹۱۰۳۷۹۰:۲۹۱۱۰۲۸۳۰ ۷۲۰۱۰۱۵۱۳ ] 
قوأه ( باب التحريض على القتال ) ذكر فيه حديث أنس فى حفر اللحندق » وسيأق الکلام عليه 
مستوفاً فى المغازى . وانتزاع الرحمة منه من جهة أن فى مباشرته صلى الله عليه وسم الحفر بنفسه تحريضاً 
للمسامين على العمل ليتأسوا به فى ذلك . 
#4 - باس حفر الخندق 
مث .]| ؟ و م ر 0 ۹1 ما مرو ۳۹ ی ا ر 
۵ - مرا ابو مَعْمرٍ حَدَدََا عبد الوارث حَدَتَنَا عبد اریز عن اتس رضی الله عَْهُ قا 
مر ام و و کے هل مر و و وا اف ری مروح وم ا فا 2 ر ر رم و و 
« جَعَل المهاجرون والانصار يحفيرون الخندق حول المدينة وینقلون التراب على متونهم ویقولون : 
I‏ 2 و م ۱ م 5 9 5 - - 7< 
نحن این بايعوا محمدا على الجهاد ما بقینا بدا 
م۶ 8 6 رو رك و وان رر و 8 وو ات حون ا وم و ر 
والنبى صلى الله عليه وسلم یجیبهم ویقول : اللهم إنه لا خير إلا خير الاخره » فبارك فى 
ەر 1 4 1 2 : 4 2 
الانضار وَالمهاجرة . 


الحديث ۲۷۸۴۱ - ۲۸۳۹ ده 


۳1 2 وش ا بر ۳۳۳4 هه نها افو CE‏ البراء ری الله نه یم ۱ 


۳9 


« كان الى صل الله عليه ۾ وسم بنقل ویقول : لولا آنت ما اهتدینا ۷. 


[vre 41641١ 6*6۲ FY : الحديث ۲۸۳۹ - آطرافه فى‎ [ 


3 مه و و ۶ رر ر 


۷ - ورس E‏ إِسْحَاقَ عن ال راء رض ا قال 
E 1 5 7 1‏ مي ه سام 
ورایت ينول 000 یرم الأخرات بقل التراب نوكه رارق الات ام ات 


م من و موم ۵ 5 و موم ر 2ر 96 م 

وأو بقل ۰ لول أت ما نتتیقا »را تمتها رلا لین »رل السكِيئة عَلَيْنَا » وثبت الأقدام 
۳ ۱ او ی وه 

إن لاقینا » إن الالى قد ف با علا ]ذا ادوا ا 


قوله ( باب حفر الحندق ) ذكر فيه حديث أنس من وجه آخر وسيأق فى المغازى » وسياقه هناك 
أتم » وذكر فيه حديث البراء بن عازب فى ذلك من وجهين » ويأتى هناك شرحه مستونی إن شاء الله تعالى . 


۳۵ س بابب من تحت العذر عن الغزو 
و رو و۸ و صم و 3 چم م 


تبره د تا امه رن يونين تا ره دا سید أن انس حدم قال وتان 


غروة تسوك م مَعّ ای صلی اه عليه وسَلّم » . 

[ الحديث ۲۸۳۸ - طرفاه فى : 1۸۲۳۰۲۸۳۹ ] 

ب الاد سرب ادو ان زد عن حميّد عن آنس رفی ال 
ره 6 ه ك4 ا مس وگ 
عَنْهُ « أن النبى صل اله عليه وسَلّم کان فى غرَاة قَقَالَ : إن أقواما بالمدينة خلفنا ما سلكتا شعبا 


ھر رر مرو و ا 


و وادِيًا | لا وهم معذا فيه 6 ۳ العذر ۹ 


توت TS‏ ن آنه ں عن آبیه قال البی صلی الله علي وس 


GE‏ #4 و 


قوله ( باب من حبسه العذر عن الغزو ) العذر الو صف الطاز E‏ المناسب للتسهيل عليه » 
وم یذ کر الجواب » وتقديره فله أجر الغازى إذا صدقت نيته . 

قوله ( حدثنا زهير ) هو ابن معاوية أبو خيثمة الجعنى » وقرن روايته برواية حماد بن زيد مغ أن ف 
رواية زهير تعيين الغزوة وتصريح أنس بالتحديث » وق كل مما فائدة ليست فى رواية حماد لكنه أراد أن 
زهيراً لم ینفرد بقوله « عن حميد عن أنس » وقد تابعهما على ترك الواسطة بين حميد وأنس معتمر بن سلمان 
وحماعة . 


٩ ۵‏ -كتاب اللحهاد والسر 


قوله ( خلفنا ) بسكون اللام أى وراءنا »> وضبطه بعضهم بتشديد اللام وسکون الفاء . 
له ( إلا وهم معنا فيه حبسم العذر ) فى رواية الإسماعيل من طريق أخرى عن حماد بن زيد « إلا وهم 
فيه بالنية » ولابن حبان وی عوانة من حديث جابر « إلا شرکوکم فى الأجر ) بدل قوله « إلا كانوا 

معکم » والمراد بالعذر ما هر أعم من المرض وعدم القدرة على السفر » وقد رواه مسلم من حديث جابر 
بلفظ « حبسهم الرض » و كأنه محمول على الأغلب . 

قوله ( وقال موسی ) أى ابن إسماعيل ( حدثنا ماد ) هو ابن سلمة . 

قوإه ( قال أبو عبد الله ) هو الصنف ( الأول عندی أصح ) یعی حذف موسی بن أنس من الاسناد 6 
وقد خالفه الإسماعيل فى ذلك فقال. : ماد عالم محدیث حميد مقدم فيه على : غيره انی . قلت + وإئما قال ذلك 
لتصريح حميد بتحديث أنس له كنا تراه من رواية زهير » وكذلك قال معتمر . قلت : ولامانع من أن يکونا 
محفوظين » فلعل حیذا سمعه من موسی عن أبيه » ثم لى أنساً فحدثه به » أو سمعه من أنس فثبته فيه ابنه موسى » 
ويؤيد ذلك أن سياق حماد عن حميد أنم من سياق زهير ومن وافقه عن حميد » فقد أخرجه أبو داود عن موسی 
ابن إسماعيل بالإسناد المذكور بلفظ « لقد تر كم بالمدينة أقواماً ما سر من مسير ولا أنفقم من نفقة ولا قطعم 
من واد إلا وهم معكم فيه . قالوا : يا رسول الله وكيف يكونون معنا وهم بالمدينة ؟ قال : حبسهم العذر » 
وكذلك أورده أحمد عن عفان عن حماد » وأخرجه عن أنى كامل عن حماد فلم يذكر فى الإسناد حميداً . نعم 
أخرجه أحمد عن ابن أي عدى عن حميد عن أنس نحو سياق حماد إلا أنه لم يذ کر النفقة » قال المهلب : بشمد 
لهذا الحديث قوله تعالى ( لايستوى القاعدون من المؤمنين غير أولى الضرر 4 الآية فإنه فاضل بين الجاهدين 
والقاعدين ثم استشى أولى الضرر من القاعدين فكأنه ألحقهم بالفاضلين . وفيه أن المرء يبلغ بنيته أجر العامل 
إذا منعه العذر عن العمل . 


1 ۴ 2 1 
و مریگ وم دو ر مه ومع 6 2 7 ا ۶ مه i‏ م ر ره ١‏ 
- 4 - 5 
و ۶ رم رز وس ۶ و و 7 فك #مر ب م ٤‏ 2 از 7 هو ر > إل 
ابن 2 وسهيل بن أبى صالح انهما سمعا النعمان بن أبى عياش عن أبى دی و الخدرى رؤى الله 
ا و از 9 ر رگ ادم عا ا م ما مر لا وه ص 
نه قال : سَعت النبى صل الله عليه وسلم يقول « من صام يوما فى سبيل الله بعد الله وجهه عن 
۳ 2 ۳ ۳ 9 - - - مس چ 
النار سبعین خریفا »۰ 


قوله ( باب فضل الصوم فى سبیل الله ) قال ابن الجوزى : إذا أطاق ذکر سبيل الله فالراد به الجهاد . 
وقال القرطى : سبيل الله طاعة الله » فالمراد من صام قاصداً وجه الله . قلت : ويحتمل أن يكون ما هو أعم 
من ذلك . ثم وجدته فى « فوائد ألى الطاهر الذهلى » من طريق عبد الله بن عبد العزيز اللیی عن المقبرى عن 
أنى هريرة بلفظ « ما من مرابط يرابط فى سبيل الله فيصوم يوماً فى سبيل الله » الحديث . وقال ابن دقرق العيد : 
العرف الا کتر استعاله فى الجهاد » فان حمل عليه كانت الفضيلة لاجماع العبادتين » قال : ويحتمل أن يراد 


الحديث ۲۸۲-۲۸۱ ۳ 0۷ 


بسبيل الله طاعته كيف كانت » والأول آقرب » ولا يعارض ذلك أن الفطر فى الجهاد أولى لأن الصا 
يضعف عن اللقاء كنا تقدم تقريره فى « باب من اختار الغزو على الصوم » لأن الفضل المذكور محمول على 
هن لم خش ضعفاً » ولا سما من اعتاد به فصار ذلك من الأمور النسبية » فن لم يضعفه الصوم عن الجهاد 
فالصوم فى حقه أفضل ليجمع بين الفضيلتين » وقد تقدم مزيد لذلك فى كتاب الصيام ف الكلام على الصوم 
ف السفر . 

٠‏ قوله ( أخبرنى يحبى بن سعيد ) هو الأنصارى » وسهيل بن أنى صالح لم يخرج له البخارى موصولا 
إلا هذا » ول يحتج به لأنه قرنه بيحبى بن سعيد » وقد اختلف فى إسناده على سپیل فرواه الأكثر عنه هكذا » 
وخالفهم شعبة فرواه عنه عن صفوان بن يزيد عن أنى سعيد أخرجه النسائى » ولعل لسهيل فيه شيخين . 
وأخرجه النسائى أيضا من طريق أنى معاوية عن سيل عن القبری عن ألى سعيد » ووهم فيه أبو معاوية ) 
وإنما يرويه القبری عن ألى هريرة لا عن ألى سعيد » ولنما رواه سبيل من حديث ألى هريرة عن أبيه عنه 
لا عن القبری . كذلك أخرجه النسائى من طريق سعيد بن عبد الرحمن عن سهيل عن أبيه » وكذا أخرجه 
أحمد عن أنس بن عياض عن سهيل . 

قوله ( سبعين خريفاً ) انحریف زمان معلوم من السنة » والمراد به هنا العام » و تخصيص. الحريف 
بالذكر دون بقية الفصول - الصيف والشناء والربيع - لأن اللحريف أزكى الفصول لكونه يجنى فيه مار . 
ونقل الفاكهانى أن الحريف يجتمع فيه الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة دون غيره » ورد بأن ااربیع 
كذلك . قال القرطی . ورد ذكر السبعين لإرادة التكثير كثيراً انبی . ويؤيده أن النسانى أخرج الحديث 
المذكور عن عقبة بن عامر والطبرانى عن رو بن عبسة وأبو يعلى عن معاذ بن أنس فقالوا جميعا فى رواياتهم 
« مائة عام ) . 


ف و > 2 0 
۷ - باس فضل النفقة فى سبیل الله 
س مو وق واه ل مه 88 م م2 مر > 


۱ - ڪرش سد بن حفص حَدَنََا یبا عن يَحى عن آبی سَلَمَةَ أنه سَمِمْ آبا هريره 


۳ ۳2 ۰ ۳ م 2 2 1 9 20 ره 226 ورن 5 98 ۳ مر مر گر و رن 
ری الله عنه عن الثبی صل ال عليه وسم قال : ١‏ من أنفق زوجیّن فى سيل الله دعاه خزنة الجنة 


وك مر و ور رس > يي ره ق ا > الى ر م 9 
- كل خرَنة باب - : أى قل » هلم . قال أبو بكر : یارسول الله » ذاك ای لاتوی علیه ۰ فقال 
ون 


5 م8 بلع ر 2 وو‎ de 
. » النبى صلى الله عليه وسلم : نی لارجو آن تکون منهم‎ 


او و و 


د ا ی ٭ راء ر بم ره رام 8 ر ره 
"5 مسا محمد بن سنأن حدئدا فليح حدثنا هلال عن عَطاء بْنِ يسار عن أَبى سويد 
و هو ا مس لو ره 3 رم > الى 0 1 هت د ٥ر‏ ےت ار و | رد ولك و 
الخذرى رضی اله عَنْهُ « أن رَسُولَ اله صل الله عليه وسلّم فام عَلى الونبر فقال : انمّا آخثی عَلیکم 


.8 7 ەس م ° مت ° له بر عن م قەر رر و از اردع ۶ر 
من بعْدى ما يفتح علیکم من بر کات الازض . ثم کر زهرة الدنیا فبداً باخداهما وثنى بالاخری. 
۳ ر و * ار ی ع عل 7 با ۳ 8 ۶ و و ۶ ار ر دو 8 8 زار ر 

مام رجل فقّال : پارسُول الله » أو باتی الْخیْر بالشر ؟ فسکت عنه النبی صلى الله عليه وسلم » 


( م - ۸ هج 5ه ضح البارى ) 


٩ ۱ ۵۸‏ -كتاب اللحهاد والسير ' 


فا ي ار ا و ررك > هدو ر٤‏ ر و ۶ »و 

فلا بو لبه » وسكت الناس كان عل زومر م انه مسح عن 2 الرحشاء فال 
ان اتل آنا الحم E‏ ال ای 0 ل ما نبت الربيع 
مايقل خط آو يلم کلت نی دا امتدت خاصرتاها استَقْبَلَت ا فلت وَبَالَتَ 


2 لو 6 فيو 
رتعت 1 هذا الْمَالَ فة ج 3 کر صاحب لملم من اشنم بحقه فجعلة ف سيل الله 
والیتامی 0 4 و م ا بحقه ی ر کالا کل الى 1 يشب » e‏ علس شهیدا 


۱ ۳2 الْقَبَامَة. 


قوله ( باب فضل النفقة فى سبيل الله ) ذکر فيه حدیئین أحدهما عن ألى هريرة « من أنفق زوجین 
فى سبيل الله » وقد تقدم فى أول الصوم من وجه آخر » وقوله فى هذا الإسناد عن ألى سلمة يأتى الكلام عليه 
وعلى قوله « أى قل » فى فضل ألى بكر » وأن الحطالى جزم أنه ترخم من فلان » وجزم غيره بأنه لغة فيه » 
وتقدم فى « باب من لم ير الوضوء إلا من انخرجین » التنبيه على وهم القابسی فى قوله « سعيد بن حفص » 
وقوله « زوجين » أى شيئين من أى نوع كان مما ينفق » والزوج يطلق على الواحد وعلى الاثنين وهو هنا 
على الواحد جزماً » وقوله « كل خزينة باب » كأنه من القلوب لأن المراد خزنة كل باب » قال المهلب . 
فى هذا الحديث أن الجهاد أفضل الأعمال » لأن امجاهد يعطى أجر المصلى والصام والمتصدق وان لم يفعل ذلك » 
لأن باب الريان للصائمين » وقد ذكر فى هذا الحديث أن المجاهد يدعى من تلك الأبواب كلها بإنفاق قليل 
المال فى سبيل الله اتهبى . وما جرى فيه على ظاهر الحديث يرده ماقدمته فى الصيام من زيادة فى الحديث 
لأحمد حيث قال فيه « لكل أهل عمل باب يدعون بذلك العمل » وهذا يدل على أن المراد بسبيل الله ماهو أعم 
من الجهاد وغيره من الأعمال الصالحة » وقوله « لاتوى عليه » بالثناة والأكثر أنه مقصور » وحكى ابن فارس 
المد . ثانيهما حديث ألى سعيد « إنما أخشى عليكم من بعدى ما يفتح عليكم من بر کات الأرض » وسيأق شر حه 
مستوق فى الرقاق إن شاء الله تعالى » والغرض منه هنا قوله « فجعله فى سبيل الله » فإنه مطابق لا ترجم له » 
وقد روى النسانى وصححه ابن حبان من حديث خريم بالراء مصغر ابن فاتك بفاء ومثناة مکسورة رفعه « من 
أنفق نفقة فى سبيل الله كتب له سبعاثة ضعف » . قلت : وهو موافق لقوله تعالى إ مثل الذين یفقون أمواهم 
فى سبيل الله كثل حبة £ الآية . وقوله فى هذه الرواية وأنه « كل ماينبت الربيع بقتل أو يلم » بضم أوله وكسر 
لام ونشديد الم أى يقرب من القتل . وقوله « أكلت حى إذا امندت » وقع فى ف السياق حذف تقديره 
إلا آكلة اضر أكلت » وقد بين فى الرواية الأخرى ٠‏ وكذا أثبته الأصيل هنا وسقط للباقين » وكذا 
سقط قوله « حبطا » وهو بة بفتح المهملة والموحدة » وهو انتفاخ البطن من کنرة الأكل . 


۸ - پاپ فضل من جهز غازیا أو حلفه بخ 


۶ م 


۳ - شنا اه ی بو | عبد الوارث ۳4۹ قال دی یخی قال نی 


الحديث ۲۸۹4 0 ۵4 


و 22 


/ ُو مه قال حَدَنَيِى بسر بن سعد قال حَدَنَيى رَيْدُ بن خَالِد رنضی الله عَنْهُ آن سول الل اد 


علیه وسَلّم قال « من جهرَ غازیا فى سَبيلٍ الله فد غَرَا » ومن خلت غازیا فى سبيل الله بخیر فَقَدْ غزاء 
‰4 - وشا مومى بن امه ماعل حا مام مساق بن عب ال عن نين زیی الله 
eS 19‏ كن بل بيا امه یر بيت أم سم » إلا على آزواجی 
7 لَهُ »ال : نی أَرْحَمُها ۰ قیل آخوها مى » ۱ 
O‏ 7 
أى قام بحال من يبر که . 
َوه ( حدثنا الحسين ) هو المعلم نسبه الطبرانى عن حفص رن مر عن أنى معمر + وكذا صرح به 
مس فى روايته من وجه آخر عنه » ويحبى هو ابن أنى كثير > وى الاسناد ثلاثة من التابعين فى نسق هو وأبو 
سلمة وبسر وهو بضم الوحدة وسكون المهملة > وقد مع أبو سلمة من زيد بن خالد وحدث عنه هنا 
بواسطة وحدث عنه بلا واسطة فى غير هذا عند ألى داود والترمذى وصححه وغيرهما . 
قوله ( فقد غزا ) قال ابن حبان : معناه أنه مثله فى الأجر وإن لم بغز حقيقة . ثم أخرجه من وجه 
آخر عن بسر بن سعيد بلفظ « كتب له مثل أجره » غير أنه لاینقص من أجره شی ء » ولابن ماجه وابن حبان 
من حديث عمر نحوه بلفظ « من جهز غازياً حى يستقل كان له مثل أجره حى يموت أو يرجع » وأفادت 
فائدتين إحداهما أن الوعد المذكور مرتب على تمام التجهيز » وهو الراد بقوله « حى يستقل » . ثانهما أنه 
يستوى معه فى الأجر إلى أن تنقضى تلك الغزوة . وأما ما أخرجه مسلم من حديث أنى سعيد « أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعث بعثاً وقال : ليخرج من كل رجلين رجل والأجر بينهما » وى رواية له « ثم قال 
للقاعد : وأيكم خلف الحارج فى أهله وماله جير كان له مثل نصف أجر اللحارج » ففيه إشارة إلى أن الغازی 
إذا جهز نفسه أو قام بكفاية من يخلفه بعده كان له الأجر مرتين » وقال القرطبى : لفظة « نصف » يشبه 
أن تكون مقحمة » أى مزيدة من بعض الرواة » وقد احتج بها من ذهب إلى أن المراد بالأحاديث الى وردت 
بمثل ثواب الفعل حصول أصل الأجر له بغير تضعيف» وأن التضعيف يختص من باشر العمل » قال القرطى : 
ولا حجة له ق هذا الحديث لوجهين : أحدها أنه لايتناول محل النزاع لأن المطلوب نما هو أن الدال على 
انثیر مثلا هل له مثل أجر فاعله مع التضعيف اح عي ره يك اراب إلا ري ار 
والمشاطرة فافر قا EGE,‏ ون حل قوق لفظة,«نصت ) زائدة . قلت : ولا حاجة لدعوی زیادما 
بعد ثبو ما ى الصحيح + والذى يظهر فی توجببها آنا أطلقت بالنسبة إلى جموع الثواب الحاصل للغازى 
والحالف له بخیر » فإن الثواب إذا انقسم بينبما نصفين كان لكل منبما مثل ما للآخر فلا تعارض بين امین . 
وأما من وعد بمثل ثواب العمل وان لم يعمله إذا كانت له فيه دلالة أو مشار كة أو نية صالحة فليس على إطلاقه 
فى عدم التضعيف لكل أحد » وصرف ابر عن ظاهره تاج إلى مستند » و كأن مستند القائل أن العامل 


و5 5ه کتاب الجهاد والسير 


ا ل فاك العمل فصار كأنه يباشر معه 
الغزو » بحلاف من اقتصر على النية مثلا والله أعلم . وستكون لنا عودة إلى البحث فى هذا الكلام على قوله 
« قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن » فى شرح فضائل القرآن إن شاء الله ثعالى . 


قوأه ( عن اس بن عبد الله ) أى ابن أنى طلحة » وى رواية عرو بن عاصم عن هام و أخبر نا 
إحق بن عبد الله بن ألى طلحة » آخرجه ابن سعد عنه » وعند الإسماعيل من طريق حبان بن هلال عن هام 
« حدثنا اسق » . 


قوله ( لم يكن يدخل بالمدينة بيا غير بيت أم سايم ) قال الحنيدى : لعله أراد على الدوام » وإلا فقد 
تقدم أنه كان یدخل على أم حرام . وقال ابن التين رده كل يك للخو ل ليلد دعل 
على أخنها أم حرام » ولعلها أى أم سلم كانت شقيقة المقتول أو وجدت عليه أكثر من أم حرام . قلت 
لاحاجة إلى هذا رین فان بيت ام حرام وأم سلمواحد ».ولا مزع آنا تکون لخن فى ييث واحد كبر 
لكل منهما فيه معزل فنسب تارة إلى هذه وتارة إلى هذه . 

قوله ( فقبل له ) لم أقف على اسم القائل . 

وله (إنى أرحمها » قتل أخوها معى ) هذه العلة أولى من قول من قال : إنما كان يدخل علا لأنما 
كانت محرماً له » وسيأق بیان مانی هذه القصة نی كتاب الاستگذان إن شاء الله تعالى . والمراد بقوله « أخوها » 
حرام بن ملحان الذى تقدم ذكره فى « باب من ینکب فى سبيل الله » وستأق قصة قتله فى غزوة بار معونة 
من كتات الفازی » والراد يقوله وبي » أئ.مع عسکری أو علی آمری وى طاعى + لآن الى صل الله 

عليه وسل ل يعي بر معونة واا أنرس بالذهابه إلا وغل اقرطق فقال : قل أخوها ممه فى يعضن 

حروبه وأظنه يوم أحد » وم يصب فى ظنه » والله أعلم . 

( تنبيه ) قال ابن المنير : مطابقة حديث أنس للترحمة من جهة قوله « أو خلفه فى أهله » لأن ذلك 
أعم من أن يكون فى حياته أو بعد موته » والنی صلى الله عليه وسلم كان يجبر قلب أم سلم بزيارتما » ويعلل 
ذلك بأن أخاها قتل معه » ففيه أنه خلفه فى أهله بخير بعد وفاته » وذلك من حسن عهده صلى الله عليه وس . 


0 18 ۵ - 
وم - بإسبب التحنط عند القتَال 


3 ره الى وه رو ره رر و وه و م ی وا ره زر عاض ١‏ 

۵ - وشا عبد الله بن عبد ا خالِدٌ بْن الْحَارِثْ حدثنا ابن عون عن موسّى 

ابن اش قال و يوم الْسَمَامَة قال ) تس بن مالك ثابت بن یس وقد حسر عن ) فخذيّه 
د را * سمس ام رس ره و 


وه یتحنط فقال : یام مَايَحْبِسك أن لاتجىء ؟ قال : ان ۳ ا 4 وجعل يتحنط - بعد 1 


ی 


ین الوط - ثم جاء فَجلسَ » کر فى الحدیت الْكِمَافًا من الناس فَقَالَ ال : كا عن جروا ی 


الحديث ۷۸۵۵ 1 3 


7 ا قاس مر ا ا و مر و 1 7 e‏ قر ر رةه توس ”سمه 
نضارب القوم » ماهکذا کنا نفعل مع رسول الله صلى الله عليه وسلم > بئس ما عودتم أقرانكم » 
و هو ۵ م و مم 

اه حماد عن ثابت عن :انش : 

وله ( باب التحنط عند القتال ) أى استعال الحنوط » وهو ما يطيب به الميت » وقد تقدم بيانه ق 

قوله رعن مومى بن أنس ) أى ابن مالك . 

قوله ( ذكر يوم المامة ) كذا للحموی وللباقين « وذكره » بزيادة الواو وهی للحال . 

قوله ( بوم العامة ) أى حين حاصرت السلمون مسيلمة الكذاب وأتباعه فى خلافة أنى بكر الصديق . 

له (أنى نس بن مالك ثابت بن قيس ) بالنصب على المفعولية » قال الحميدى كذا قال » لم يقل عن 
أنس » وأخرجه البرقانى من وجه آخر فقال « عن موسی بن أنس عن أبيه قال أتيت ثابت بن قيس » . 
قلت : وصله الطبرى والإسماعيلى من طريق ابن ألى زائدة عن ابن عون » وقال ابن سعد فى الطبقات « حدثنا 
الأنصارى حدثنا ابن عون حدثنا موسی بن أنس عن أنس بن مالك قال : لما كان يوم العامة جئت إلى ثابت بن 
قیس بن ماس » فذكره » وأخرجه الحاكر فى « المستدرك » من طريق أخرى عن الأنصارى كذلك . 

قوڵه ( وقد حسر ) بمهملتين مفتوحتین أى کشف وزنه ومعناه . 

قوله ( ياعم ) إنما دعاه بذلك لأنه كان أسن منه » ولأنه من قبيلة ازرج » 

قوله ( مايحبسك ) أى يؤخرك » وق رواية الأنصارى « فقلت ياعم ألا تری مایلی الناس » زاد 
معاذ بن معاذ عن ابن عون عند الاساعیل « ألا تجىء » وکذا آخرجه خليفة فى تارخه عن معاذ وقال فى 
جوابه « بل یا ابن أخى: الآن » . 

قوله ( ألا ) بالتشدید ونجیء بالنصب . 

قله ( وجعل يتحنط يعنى من احنوط ) كذا فى الأصل » وكأن قائلها آراد دفع من يتوه آنا من 
الحنطة » وم يقع ذلك فى رواية الأنصارى المذكورة . 

وله ( فذكر من الناس انكشافاً ) فى رواية ابن أبى زائدة « فجاء حتى جلس ف الصف » والناس 
يتكشفون » أى يلبزمون . 

قوله ( فقال : هكذا عن وجوهنا ) أى افسحوا لى حتى أقاتل . 

قوله ( ما هكذا كنا نفعل مع رسول الله صلى الله عليه وس ) أى بل كان الصف لاینحرف عن 
موضعه . 

قوله ( بس ما عودتم أقرانكي ) كذا للأكر > ووقع فى رواية الستملی / عودکم أقرانكم » أى 
نظر اؤكم » وهو جمع قرن بكسر القاف » وهو الذى بعادل الآخر فى الشدة » والقرن بكسر القاف من يعادل 
فى السن ؛ وراد ثابت بقوله هذا توبيخ المبزمين » أى عودتم نظراء کم فى القوة من عدو کم الفرار مہم حى 


طمعوا فيكم » وزاد معاذ بن معاذ الأنصارى وابن ألى زائدة فى روايتهما « فتقدم فقاتل حى قتل » . 

قوله ( رواه اد ) أى ابن ی سلمة ( عن ثابت عن أنس ) كذا قال » و كأنه أشار إلى أصل الحديث » 
وإلا فرواية ماد آتم من رواية موسی إن أنس © وقد خر جه اعد واطار اي E‏ من طرق عنه و لفظه 
أن ثابت بن قيس بن شماس جاء يوم العامة وقد تحنط ولبس ثوبين أبيضين يكفن فيهما وقد انبزم القوم » 
فقال : الهم أنى أبرأ إليك ما جاء به هؤلاء ا مشر کون واعتذر إليك مما صنع هؤلاء ‏ ثم قال بكس ماعودتم 
ی البو » خلوا بیننا وبیهم ساعة » فحمل فقاتل حى قتل ؛ و کانت درعه قد سرقت » فرآه رجل 
فيا يرى النائم فقال ای در :ات بمكان کذا » فأوصاه بوصایا » فوجدوا الدرع كما قال » 
وأنفذوا وصاياه ) . وأخرج الحاكم قصة الدرع والوصية مطولة من وجه آخر عن بنت ثابت بن قيس الذ كورة 
وفما « أنه أوصى بعتق بعض رقيقه » » وسی الواقدى فى كتاب الردة من وجه آخر من أوصى بعتقه و 
سعد وسالم » وأفاد الواقدى أن رائى المنام هو بلال المؤذن » قال الهلب وغيره : فيه جواز اسبلاك النفس 
فى الجهاد وترك الأخذ بالرخصة » والهرئة للموت بالتحنط والتكفين » وفيه قوة ثابت بن قيس وصحة يقينه 
ونيته » وفيه التداعى إلى الحرب والتحريض عايها وتوبيخ من يفر » وفيه الإشارة إلى ما كان الصحابة عليه 
فى عهد ای صلى الله عليه وسلم من الشجاعة والثبات فى الحرب » واستدل به على أن الفخذ ليست عورة » 
وقد مضى البحث فيه فى أوائل كتاب الصلاة . 


۰ - باص فضل الطليعة 


و ۶ 9م- 


ام رم حدّئنا سيان عن محمد بن مار عن جا رذ 
- 0 
تال ی صل ال لو وس :من ایی بر الوم ۳ م الْحرّاب ؟ اه 
ره 5 0 8 ر 
قال : من ياتیى بِحَبَرِ الوم ؟ قال لیر : أنا . فقال الى صلى اله عليه وسلّم : إن لكل نبی 
2 6 مه 2 و و 
حواريا وحوارى الزبیر ». 
[ الحديث ۲۸4 - أطرافه فى : لل ب لش ل 11 
قوله ( باب فضل الطليعة ) أى من يبعث إلى العدو ليطلع على أحوالم » وهو اسم جنس يشمل الواحد 
فها فوقه » وقد تقدم فى كتاب الشروط فى حديث المسور الطويل بيان ذلك . 
قوڵه ( حدثنا سفيان ) هو الثورى . 
قوله ( من یأتبی بخبر القوم يوم الأحزاب ) فى رواية وهب بن كيسان عن جابر عند النسائى « لا اشتد 
الأمر يوم بى قريظة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من يأتينا e‏ ) الحديث » وفيه أن الزيبر توجه 
إلى ذلك ثلاث مرات » ومنه يظهر المراد بالقوم فى رواية ابن النکدر » وسيأتى بیان ذلك فى المغازى » وأن 
الأحزاب من قريش وغیر هم لا جاءوا إلى المدينة وحفر النبى صلى الله عايه وسل الحندق بلغ المسلمين أن بى 


۳ ۲۸٤۸ - ۲۸٤۷ الحديث‎ 


قريظة من الیهود نقضوا العهد الذى كان بيهم وبين المسلمين ووافقوا قريشا على حرب السنمین » وسيأق 
الكلام على شرح « الحوارى » فى الناقب إن شاء الله تعالى . ۱ 


:١‏ 5 اسب هل عت ٠‏ الطليعة وه 


عو 2 - 


۷ - شا صدةة و یم عه کا اب . المنگیر آنه سوم جار بن عبد الله 


زو روم قر و و 


5 الله عنهما ) نت الى 78 الل عليه ووساج لاش س قال صدقة آظنه وم الْحَنْدَقَ 55 


ر 


قانتدبت ار 2 0 تدب الثاشس اندب ا > ثم ندذب. الام ن فقانتدب ال > فقال ا 
صل اله عليه وم : إن لکل تبی عواریا » وحواری الزيبْر بْنْ ارام » 


قوله ( باب هل يبعث الطليعة وحده ) ذكر فيه حديث جابر المذكور من رواية سفيان بن عيينة » 
. وقوله « ندب النی صل الله عليه وسلم الناس قال صدقة آظنه يوم اللحندق » صدقة هو ابن الفضل شيخ البخارى 
فيه » وما ظنه هو الواقع فقد رواه الحميدى عن ابن عيبنة فقال فيه « يوم الحندق » ول يشك » فى الحديث 
جواز استعال التجسس ف الحهاد » وفيه منقبة لاز بير وقوة قلبه وصحة يقينه » وفيه جواز سفر الرجل وحده » 
وأن الپی عن السفر وحده إا هو حيث لاتدعو الحاجة إلى ذلك » سان مزيد بحث فى ذلك فى أواخر 
الجهاد فى « باب السير وحده » . واستدل به بعض الالكنة على أن طليعة اللصوص انار بين يقتل وان كان 
لم يباشر قتلا ولا سلباً » وى أخذه من هذا الحديث تكلف . 


۲۳۵ اسب سفر الان 


4 - 0 0 مدقا بُو شهاب عَن ¿ خاد الْحَذَاء عن آبی قلابة عن مالك 


ص م9 


ابن الْحَوَيْرثِ قال « انْصَرَفْتَ من عند الشبی صلى الله عليه وسلّم فقَالَ لَنَا - أنَا وصَاجب لى - : 
۹ وآقیما وکا لكي مان 


قوله ( باب سفر الإثنين ) أى جوازه > والراد سفر الشخصین لا سفر يوم الاثنين » مخلاف مافهمه 
٠‏ الداودى ثم اعترض على البخارى » ورده ابن التين بأن البخارى أورد فيه حديث مالك , ن الحريرث « أذنا 
وأقها » وأشار بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه أن النى صلى الله عليه وسم قال لها ذلك حين أرادا السفر إلى 
قومهما » فيؤخذ الحواز من إذنه ما . قلت : و كأنه لمح بضعف الحديث الوارد فى الزجر عن سفر الواحد 
والاثنين » وهو ما آخرجه أصحاب السئن من رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مر فوعاً « اارا کب شيطان 
والراكبان شيطانان » والثلاثة ركب » . قلت : وهو حديث حسن الإسناد » وقد سمحه ابن خز يمة والخاكم > 
وأخرجه الحاكم من حديث أنى هريرة وحصحه وترجم له أبن خزيمة « البى عن سفر الاثنين وأن ما دون 
الثلاثة عصاة » لأن معنى قوله شيطان أى عاص » وقال الطبرى : هذا الزجر زجر أدب وإرشاد لما مخشی على 


5 ۵۹ کتاب الحهاد والسير 


الواحد من الوحشة والوحدة » وليس بحرام فالسائر وحده فى فلاة و كذا البائت فى بيت وحده لا يأمن من 
الاستيحاش لاسما إذا كان ذا فكرة رديئة وقلب ضعيف » والحق أن الناس يتباينون فى ذلك فيحتمل أن يكون 
از جر عن ذلك » وقع سم المادة فلا يتناول ما إذا وقعت الحاجة لذلك . وقيل فى تفسير قوله « الراكب 
شيطان » : أى سفره وحده بحمله عليه الشيطان أو أشبه الشيطان فى فعله » وقيل إنما كره ذلك لأن الواحد 
لو مات فى سفره ذلك لم جحد من يقوم عليه > وكذلك الاثنان إذا ماتا أو أحدها لم يجد من يعينه » بخلاف الثلاثة 
فى الغالب تؤمن تلك الحشية . قلت : وسيأتى الإلمام بشیء من هذا بعد أبواب كثيرة فى « باب السير وحده » » 
ومضى شرح حديث مالك بن الحويرث فى كتاب الصلاة . 


۳ - باب لح منود فى تواصیها الْحَيْرُ إل یرم الْقيَامَةٍ 
۹ - مرش لب ل س تل عن مق فش ب ل 
عنهما قال : قال 10 الله صل اله عليه وسَلَّم [ ال ف نواصیها الخیر ل يوم الْقِيَامَةِ ۰ 


[ الحديث ۲۸۸۹ - طرفه فى : ۳۹۵6 ] 


ام م 


۰ — یش ڪش بن تر حلفا شلب ڪن حصن وان 3 ا عن الشغبی عن 
ون 7 البی صل الله عليه وسلّم قال « الیل مود Ee‏ 27 احير إلى یوم القيَاة». 
قال سلَيْمَانَ عن شُعْبَة « عن عروة بُن أب الْجَغْد » . 


ت ر ٠‏ 9 م * يرومع و . م 
تابعه مسدد عن هشم عن حصين عن الشعيى « عن عروة بن أبى الْجِعْدِ» . 


[ الحديث ۲۸۰۰ - آطرافه فى : ۳۱۸۳۰۳۱۱۹۰۲۸۵۲ ] 


ع 0 2 


له ا 


لله عنه قال : 

َل ُو ل مل لل ليو رم« ابره فى ابي اليل ». 

[ الحديث ۲۸۵۱ - طرفه فی : ۳۹۵۵ ] 

قوله ( باب الخيل معقود فى نواصیبا ابر إلى يوم القيامة ) هكذا ترجم بلفظ الحديث من غير 
مزید » وقد استنبط منه ما ياتى فى الباب بعده وذكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول حديث ابن عمر . 

وه ( الخيل فى نواصيها احير ) كذا فى الموطأ ليس فيه « معقود » ووقع بإثبامما عند الإسماعيل من 
رواية عبد الله بن نافع عن مالك » وسيأنى فى علامات النبوة من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع بإثبانما وذلاك 
فى رواية ألى ذر عن الکشمیپی وحده . الحديث الثانى حديث عروة بن الجعد . 

قوإه ( عن حصين ) بالتصغير هو ابن عبد الرهن › وابن ألى السفر يفتح الهملة والفاء هو عبد الله.. 


الحديث ۲۸۵۱ 51 


قوله ( عن عروة بن الجعد ) فى رواية زكريا عن الشعبى « حدثنا عروة » وهو ف الباب الذى بعده : 

قوله ( قال سلهان ) هو ابن حرب ( عن شعبة عن عروة بن أنى الجعد ) یعی أن سلمان بن حرب 
خالف حفص بن تمر فى اسم والد عروة فقال حفص « عروة بن الجعد » وقال سلوان « عروة بن أنى الجعد » 
وطريق سلهان وصلها الطبر ای عن یی مسل الکجی عنه » وأخرجها أبو نعم فى المستخرج من وجه آخر عن 
ی مسا » قال الإسماعيل : قال أكثر الرواة عن شعبة « عروة بن الجعد » إلا سلمان وابن أنى عدى . قلت : 
رواية ابن آی عدی عند النسائى وتابعهما مس بن إبراهم آخرجه ابن أنى خيشمة عنه » ولشعبة فيه إسناد آخر 
فال فيه « عروة بن الجعدى » أيضا أخرجه مسلم من طريق غندر عنه عن ألى إسمق عن العيزار بن حريث 
عن عروة . 

قوڵه ( تابعه مسدد عن هشیم عن حصين الخ ) هكذا رویناه موصولا فى مسند مسدد رواية معاذ بن 
المغى عنه وقال فيه « عروة بن أنى الجعد » كما قال البخارى » ولكن رواه أحمد فى مسنده عن هشم فقال 
« عروة البارق » وكذا قال زكريا فى الباب الذى بعده » وكذا أخرجه مسلم من طريق ابن فضيل وان 
إدريس عن حصين + وآخرجه من طریق جریر عن حصین فقال « عروة بن الجعد » وصوب ابن الدینی أنه 
« عروة بن ألى الجعد » وذكر ابن ألى حاتم أن اسم أى الجعد سعد » وأما الرشاطی فقال : هو عروة بن 
عياض بن أنى الجعد نسب ف الرواية إلى جده » قال : وكان من شد فتوح الشام ونزها » ثم نقله عمان 
إلى الكوفة . قلت : وبأ فى علامات النبوة أنه كان يربط الحيل الكثيرة حى قال الراوى : رأيت فى داره 
سبعین فرساً E‏ باسحل العام ونع كن خالد وهر الولخان دن 
حصن :وقال: فه ايض عووة ار ووی ا فى رواية ابن إدريس عن حصين فى هذا الحديث من الريادة 
« والإبل عز لأهلها والغم بر كة » أخرجه البرقانى فى مستخرجه ونبه عليه الحميدى . والبارق بالوحدة و کر 
الراء بعدها قاف نسبة إلى بارق جبل بالعن » وقيل ماء بالسراة نزله بنو عدى بن حارثة بن تمر . وقبيلة 
ل الم 
قبيلة من ذى رعين . 

قوله ( حدثنا ی ) هو القطان » وأبو التياح بمثناة ونحتانية ثقيلة وآخره مهملة » والاسناد كله 
بصریون . 

قوله ( البركة ف نواصى الخيل ) كذا وقع > ولا بد فيه من شىء حذوف يتعلق به المجرور وأولى 
مايقدر ماثبت فى رواية أخرى فقد أخرجه الإمماعيل من طريق عاصم بن على بن شعبة بلفظ « ابر كة ازل 
فى نواصى الول » وأخرجه من طريق ابن مهدى عن شعبة بلفظ « الخير معقود فى نواصى الیل » وسيأق نی 
علامات النبوة من طريق خالد بن الحارث عن شعبة بلفظ حديث عروة البارق إلا أنه ليس فيه « إلى يوم 
القيامة » قال عیاض إذا كان فى نواصها البر كة فیبعد أن یکون فما شؤم > فیحتمل أن يكون الشؤم الا نی 
ذكره ق غير الیل الى ارتبطت للجهاد وأن اللحيل الى أعدت له هی امخصوصة باللجير والبر كة أو يقال الخير 


٩ ۱ ۹۹‏ - کتاب ابلهاد واأسير 


والشر بمكن اجماعهما فى ذات واحدة » فانه فسر الحير بالأجر والمغم » ولا عنم ذلك أن یکون ذلك الفرس 
مما ینشاءم به . قلت : وسیانی مزید لذلك بعد ثلاثة آبواب . 

قوله ( الخيل ) المراد بها ما يتخذ للغزو بأن يقاتل عليه أو يرتبط لأجل ذلك لقوله فى الحديث الآتى 
بعد أربعة أبواب « الحيل ثلاثة » الحديث » فقد روى أحمد من حديث أسماء بنت يزيد مرفوعاً « احیل فى 
نواصيها الحير معقود إلى يوم القيامة » فن ربطها عدة فى سبيل الله وأنفق عليه احتساباً كان شبعها وجوعها وريها 
وظمؤها وآروانما وأبوالها فلاحاً نی موازينه يوم القيامة » الحديث » ولقوله فى رواية زكريا كما فى الباب الذى 
:يليه « الأجر والغم » وقوله الأجر بدل من قوله الحير » أو هو خبر مبتدأ حذوف أى هو الأجر والمغم » 
ووقع عند مسلم من رواية جریر عن حصين « قالوا : بم ذاك يا رسول الله ؟ قال : الأجر والمغم » قال 
الطیی : محتمل أن یکون ابر الذى فسر بالأجر والخم استعارة لظهوره وملازمته » وخص الناصية لرفعة 
قدرها وكأنه شببه لظهوره بشىء محسوس معقود على مكان مر تفع فنسب الحير إلى لازم الشبه به وذکر 
الناصية تجريداً للاستعارة » والراد بالناصية هنا الشعر السترسل على الجبة قاله اللحطانى وغيره . قالوا : 
و حتمل أن يكون کی بالناصية عن جميع دا الفريين كا يقال فان سارك الناضية € ريده لظ ادك 
الثالث » وقد روی مس من حدیث جرير قال « ریت رسول الله صلى الله عليه وس يلوى ناصية فرسه 
بإصبعه ویقول » فذ کر الحديث » فیحتمل أن تکون الناصية حصت بذلك لكو نما القدم منها » إشارة إلى أن 
الفضل فى الاقدام با على العدو دون المؤخر لما فيه من الاشارة إلى الأدبار » واستدل به على أن الذی ورد فيها 
من الشؤم على غير ظاهره » لکن يحتمل أن يكون المراد هنا جنس الحيل » أى آنا بصدد أن يكون فیا 
احير » فأما من ارتبطها لعمل غير صالح فحصول الوزر لطريان ذلك الأمر العارض » وسيآنى مزيد لذلك 
فى مكانه بعد أبواب . قال عياض : فى هذا الحديث مع وجيز لفظه من البلاغة والعذوبة ما لا مزيد عليه فى 
الحسن » مع الجناس السهل الذى بين انحیل والحير . قال الحطالى : وفيه إشارة إلى أن المال الذى يكتسب 
باتخاذ الخيل من خير وجوه الأموال وأطيبها » والعرب تسمى المال خيراً كما تقدم فى الوصايا فى قوله تعال 
( إن ترك خيراً الوصية 4 . وقال ابن عبد البر : فيه إشارة إلى تفضيل الحيل على غيرها من الدواب » لانه ۸ 
بأت عنه صلى الله عليه وسلم ى شىء غيرها مثل هذا القول » وف النسائی عن أنس بن مالك «لم يكن شىء 
أحب إلى رسول الله صلى الله عليه وس من الحيل » . الحديث الثالث . 


5 - بإ الجهاد مَاض مم البّر والفاجر 
o‏ 6 1-2 رك 2 ارو ر r‏ 7 مه ع 
قول النبى صل الله عليه وسَلّم « الْخيّل مَعقود فى نواصيها الخير إلى یوم الْقِيَامَةِ » 
9 چو مر فاص صرص ا رن رم رد وراه وم ۵ 9 2 هه 2 0 
۲ د شا ابو نعم حدثنا ز کریاء عن عامر حدثنا عروَة البارق أن اللبی صلى الله عليه 
2 ۳ م7 


رت 5 7 و و 9 را و ۰ #م ۶ ۶و 2 ٩ E a‏ م ۵ م 7+9 
وسّم قال « الیل منود فى تَوَاصِيها لیر إل يَؤْم_الْقِيَامةٍ : لاجر ولمم ». 


قوله ( باب الجهاد ماض مع البر والفاجر ) هذه العرحمة لفظ حدیث آخرجه بنحوه أبو داود وأبو يعلى 


3 TT ۲۸۵۴۳ الحديث‎ 


مرفوعاً وموقوفاً عن ألى هريرة » ولا باس برواته » إلا أن مكخولا لم يسمع من آلی هريرة . وق الباب عن 
أت ن أخرجة سعد بن منضور واو داوة آنضا وق زستاده ضعف : 

قوله ( لقول البى صل الله عليه وسلر اتحیل معقود الخ ) سبقه إلى الاستدلال بهذا الإمام أحمد » لأنه 
صلى الله عليه وسلم ذكر بقاء ابر فى نواصى الحيل إلى يوم القيامة » وفسره بالأجر والفم » الم المقترن 
لاجر [نا يكون من اليل بالجهاد » وم يقيد ذلك با إذا كان الإمام عادلا فدل على أن لافرق فى حصول 
هذا الفضل بين أن يكون الغزو مع الإمام العادل أو الجائر . وى الحديث الترغيب فى الغزو على الحيل » 
وفي یا شری با الإسلام وأهله إل بوم اقياءة ء لأن من لازم باه با باه این وهم المسلموث ؛ 
وهو مثل الحديث الاخر « لا تزال طائفة من أمى يقاتلون على الحق » الحديث . واستنبط منه الحطانى إثبات 
سهم الفرس يستحقه الفارس من أجله » فان أراد السهم الزائد للفارس على الراجل فلا نزاع فيه » ون أراد أن 
للفرس سهمين غير سیم راكبه فهو محل النزاع ولا دلالة من الحديث عليه » وسيأتى القول فيه قريباً إن شاء الله 
ا ۱ 

( تنبيه ) : حكى ابن التين أنه وقع فى رواية أنى الحسن القابسى فى لفظ الترجمة «الجهاد ماض على ار 
والفاجر » قال : ومعناه أنه يجب على كل أحد . قلت : إلا أنه لم بقع فى شىء من النسخ ای وقفنا عليها » 
وقد وجدته فى نسخة قديمة من رواية القاسبى كال جاعة » والذى يليق بلفظ الحديث ما وقع فى سائر الأصول 
بلفظ « مع » بدل « على » والله أعلم . 

( تكملة ) : روى حديث « الیل معقود فى نواصها الخير » جمع من الصحابة غير من تقدم ذكره » 
وهم ابن مر وعروة وأنس وجرير » وممن لم يتقدم سلمة بن نفيل وأبو هريرة عند النسائی وعتبة بن عبد عند 
أنى داود وجابر وأسماء بنت يزيد وأبو ذر عند أحمد والمغيرة وابن مسعود عند ی يعلى وأبو كبشة عند أنى 
عوانة وابن حبان ى صحبحيهما وحذيفة عند البزار وسوادة بن الربيع وأبو أمامة وعريب - وهو بفتح 
المهملة و كسر الراء بعدها تحتانية ساكنة تم موحدة ‏ اللیکی والنعان بن بشير وسهل بن الحنظلية عند 
الطبرانى وعن على عند ابن أنى عاصم فى فى الجهاد . وق حديث جابر من الزيادة فى نواصیها احير والنيل » 
وهو بفتح النون وسكون التحتانية بعدها لام وزاد أيضاً « وأهلها معانون علیها » فخنوا بنواصيها وادعوا 
بالبركة » » وقوله « وأهلها معانون عليها » فى رواية سلمة بن نفيل أيضا . 

٥‏ - پاسیب من احتبس قرسا فى سَبِيل اله 
مره تع [ الأنفال ۰ :ل وین رباط ال ) . 
۴۳ - شا علي بن حفص حَدََنَا ان مار برا له : بن أبى سید قال سوت 
e‏ 


سید دا المقبرى بحدث 0-0 9 اله َه يول + قال الب ی صلی الله عليه وسم « من 


5 و ۵ و 


اخسن 77 ف سبیل الله اعاتا بال وتصدیقا بوعدو > فان شبعة وريه وروثه ورك 3 میزانه 


م وم 


يوم القَيامة (( 


له ( باب من احتبس فرساً فى سبيل الله لقوله عز وجل : ومن رباط الخيل ) أى بیان فضله » 
وروی ابن مردويه ق التفسير من حديث ابن عباس فى هذه الاية قال « إن الشيطان لا يستطيع ناصية فرس » . 
قوله (خدثناعلى بن حفص ) هو المروزى » قال البخارى فى التاريخ : لقيته بعسقلان سنة سبع 
عشرة . قلت : وما آخرج عنه غير هذا الحديث وآخر فى مناقب الزبير موقوفاً وآخر فى آحر كتاب القدر 
قرنه فیه ببشر بن حمد » وقد تعقب ابن ألى حاتم تسميته على البخارى فى الجزء ء الذى جمع فيه أوهامه وقال : 
الصواب أنه ابن الحسين بن نشيط بفتح النون وكسر العجمة بوزن عظم قال : وقد لقيه ألى بعسقلان سنة 
سبع عشرة . قلت : فيحتمل أن يكون حفص اسم جده » وقد وقع للبخارى نسبة بعض مشامخه إلى آجدادهم . 

قوله ( آخبرنا طلحة بن أبى سعيد ) هو المصرى نزيل الإسكندرية وكان أصله من المدينة » وليس له 
فى البخارى سوى هذا الموضع » بل قال أبو سعيد بن يونس : ما روى حديثاً مسنداً غيره . 

قوله ( وتصديقاً بوعده ) أى الذى وعد به من الثواب على ذلك » وفيه إشارة إلى المعاد كا أن فى لفظ 
الإعان إشارة إلى المبدأ . وقوله « شبعه » بكسر أوله أى ما يشبع به » و كذا قوله « ريه » بكسر الراء وتشديد 
التحتانية ووقع ى حديث أسماء بنت يزيد الذى أشرت إليه فى الباب الماضى « ومن ربطها رياء وسمعة » 
الخديث وقال فيه «“فإن شبعها وجوعها الخ خسران فى موازينه » قال المهلب وغيره : فى هذا الحديث جواز 
وقف الخيل للمدافعة عن المسلمين » ويستنبط منه جواز وقف غير الحيل من المنقولات ومن غير المنقولات 
من باب الأولى . وقوله « وروثه » يريد ثواب ذلك لا أن الأرواث بعينها توزن » وفيه أن المرء يؤجر بنيته 
كا يؤجر العامل » وأنه لا بأس بذكر الشىء الستقذر بلفظه للحاجة لذلك . وقال ابن ی حرة : يستفاد 
من هذا الحديث أن هذه الحسنات تقبل من صاحما لتنصيص الشارع على أنها فى ميزانية » بخلاف غيرها 
فقد لاتقبل فلا تدخل البزان . وروی ابن ماجه من حديث تم الدارى مرفوعاً ( م من ارتبط فرساً فى سبیل الله 
ثم عالج علفه بيده كان له بكل حبة حسنة » . 


64 - شا مُحَمدُ بن آبی بأ فرع بقل جا شم لى غو عم عبد الله 


کم مر رر مرو 


بن ایی قَتَادَة عن أبيه ١‏ أنه رج مع ول الله صل الله عليه وسَلّم فتَحْلّتَ بو قتادة مع بعّْضٍ 


6 مر 2 0 إن 7 رام 8 o o‏ 94 ر 
أَصحَابه وم رنود وو بر حرم رازا جمد وخی قبل أن يراه له رو ر كوه تی 1 
رآه .آپو قَبَادَةَ » فركب قرسا له يقال لها الْجَرَادََ ‏ » فسالهم أن یتالوه مسوطه فَابَوًا © فتتاوکف 
ی ع یز ل ا ی مرو 2 5 9 ا رم 
فحمل فعقره »› نم کل فاكلوا ٤‏ كتلعوا + فلها ادر کو قال : هل سکم م منه شىء ؟ قال : معنا 


sS 


رجله 7 » اعدا النبى بی صلی الله عليه وسم فا لها ». 


عم م۶ ور و ۳ 


مش 2 رت 
66 على بن عبد اله بن جثقر حَدََنَا م٩ن‏ بن عِيمى حَدلَى أبَى بن عباس 


. الحديث ۲۸۵۷-۲۸۵۹ ۹4۹ 


سر الو وم 2 و 


- ابن سَهل عن أبية عَن جَدَهِ قَالَ ۱ کان پلنبی صل اه عليه وسم ا فى حَائطتا فرس يقال له اللْحَيفُ)» 

قال أبو عبد الله : وقال بَعضهم » للع ۳ ی 
۹ - نشا إسحاق بن نریم مم يه بن دم حَدَدَنَا آبر الوص عن أبى ساق 

عن ڪرو بن مون عن مان نی TS‏ 


SAAS‏ کک ا 


يقال له عفيّر » فقال ا عا ل تثری حن الل عل جبَاده وتا حق ید عل الله ؟ فلت : 
ن 


مره که وه و 2 2 o‏ 

ورسوله أ ل : فا خی ال عل اليد هو وه وق ره زب 
٩‏ ورد مر ره م وه و ی مر وه E‏ ل ووم 
ن لایعذب من لا يشرك به شيا فتلت : يَارَسُولَ الل فلا أَبَشْرٌ به الاس ؟ قال : لا .تبشرهم 
هر ير 


[ الحديث ۲۸۰۹ - آطرافه فى : ۷۳۷۳۰۱۵۰۰۱۸۱۲۸۱۷۰۵۹۱۷ ] 


- 


۵۷ - وشا محمد بن بغار حدما غندر حَدنَا شا سرغت فتاه عن آنو 
دس الوسر 
ری الله عه قال « کان فرع ب بالمديئة » فاستکار بیصن ال عليه وسَلّم را لنا يقال له مندوب 


مر مرو ۵ 4 


فقال : ما راتا من فزع ا 


وراص وه 000 رصم رصم ۰ 6 5 


قولِهِ ( باب امم الفرس والهار ) أى مشروعية تسميتهما » وكذا غير هما من الدواب بأسماء تخصها 
غير أسماء أجناسها . وقد اعتی من ألف ف السيرة النبوية بسرد أسماء ماورد فى الأخبار من خیله صلى الله عليه 
وس وغير ذلك من دوابه » وفى الأحاديث الواردة فى هذا الباب مايقوى قول من ذكر آنساب بعض الول 
العربية الأصيلة لأن الأسماء توضع للتمييز بين أفراد الجنس . وذكر البخارى فى هذا الباب أربعة أحاديث : 
الأول حديث ألى قتادة فى قصة صيد الجار الوحشی > وقد تقدمت مباحثه فى كتاب الحج » والغرض منه 
فول په هر كب قرسا بقال له ابمرادة »وهو تج اليم وعتقيت الا + ورد انم جنس . ووقع فى 
السيرة لابن هشام أن اسم فرس آلی قتادة الحزوة أى ؛ بفتح المهملة وسكون الزاى بعدها واو » فإما أن يكون 
لما اسمان » وإما أن أحدهما تصحف والذى ل د 
هو المقدمى ۰ وحكى آبو على الجيانى أنه وقع فى نسخة ألى زيد المروزى « محمد بن بكر » وهو غلط . 
الثانى حديث سبل وهو ابن سعد الساعدى . 

قوله ( يقال له اللحيف ) یعی بالمهملة والتصغير > قال ابن قرقول : وضبطوه عن ابن سراج بوزن 
رغیف . قلت : ورجحه الدمیاطی » وبه جزم اطروی و قال : مى بذلك لطول ذنبه » فعيل ععی فاعل » 
و کأنه بلحف الارض بذنبه . 

وه ( وقال بعضهم اللخیف ) بالحاء المعجمة » وحکوا فيه الوجهین » وهذه رواية عبد المهيمن بن 
عباس بن سهل وهو أخو ألى بن عباس + ولفظه عند ابن منده « كان لرسول الله صلى الله عليه وسلم عند 


٥۹ ۸‏ - كتاب اللتهاد والسير 


سعد بن سعد والد سپل ثلاثة آفراس » فسمعت النبى صلى الله عليه وسام يسميين لزاز - بکسر اللام وبزايين 
الأولى خفيفة ‏ والظرب بفتح العجمة و کسر الراء بعدها موحدة » واللخيف » وحكى سبط ابن الجوزى 
أن البخارى قيده بالتصغير والمعجمة قال : وكذا حكاه ابن سعد عن الواقدى وقال : أهداه له ربيعة بن 
یی البراء مالك بن عامر العامرى وأبوه الذى يعرف علاعب الأسنة انى . ووقع عند ابن ألى خيثمة : 
صاحب المغيث ثم قال : فن صح فهو سبم عريض النصل كأنه می بذلا اسرعته . وحكى ابن الجوزی أنه 
روى بالنون بدل اللام من النحافة . الثالث حديث معاذ بن جبل . 

وه (عن مرو بن میمون ) هو الأودى بفتح الحمزة وسکون الواو من كبار التابعين » وسيأتى أنه 
أدرك الجاهلية نی أخبار الجاهلية . وأبو (سق الراوى عنه هو السبيعى . والاسناد كله كوفيون إلا الصحالى » 
وأبو الأحوص شيخ حى بن آدم فيه كنت أظن أنه سلام بالتشدید و هو ابن سلم وعلی ذلك يدل كلام المزى » 
لکن أخرج هذا الحديث النسائى عن محمد بن عبد الله بن البارك از ومی عن حی بن آدم شيخ شيخ البخارى 
فيه فقال « عن مار بن زريق عن أنى إسحق » والبخارى أخرجه ليحبى بن آدم عن أنى الأحوص عن أ 
لتق » وكنية عمار بن زريق آبو الأحوص فهو هو › ولم أر من نبه على ذلك . وقد أخرجه مسلم عن أنى بكر 
ابن ألى شيبة وأبو داود عن هناد بن السرى كلاهما عن أنى الأحوص عن أبى إحق » وأبو الأحوص هذا هو 
سلام بن سلم فإن أبا بکر وهناداً أدر كاه ول يدركا عماراً والله أعلم . 

قوله ( كنت ردف البى صل الله عليه وسا على مار يقال له عفير ) بالمهملة والفاء مصغر مأخوذ من 
العفر وهو لون التراب كأنه مى بذلك للونه والعفرة حمرة يخالطها بياض » وهو تصغير أعفر أخرجوه عن 
بناء أصله كما قالوا سويد فى تصغير أسود » ووهم من ضبطه بالغين المعجمة ؤهو غير المار الآخر الذی 
يقال له يعفور » وزعم ابن عبدوس ألهما.واحد وقواه صاحب الهدى » ورده الدمياطى فقال : عفير أهداه 
القوقس ويعفور أهداه فروة بن عمرو وقيل بالعكس . ويعفور بسکون الهملة وض الفاء هو اسم ولد الظى 
كأنه مى بذلك لسرعته . قال الواقدى : نفق يعفور منصرف البى صل الله عليه وسل من حجة الوداع » 
وبه جزم النووى عن ابن الصلاح » وقيل طرح نفسه فى بر يوم مات رسول الله صلى الله عليه وسلم » وقع 
ذلك فى حديث طويل ذكره ابن حبان فى ترحمة محمد بن مرئد فى الضعفاء » وفيه أن النى صلى الله عليه وسل 
لر کوب الأنيياء فقال : ولم يبق مهم غيرى » وأنت خاتم الأنبياء » فسماه يعذوراً . و كان ير كبه فى حاجته 
ويرسله إلى الرجل فيقرع بابه برأسه فيعرف أنه أرسل إليه » فلما مات النبى صلى الله عليه وسلم جاء إلى بر 
آن اطیم بن التببان فتردى فیا فصارت قبره » قال ابن حبان : لا أصل له » ولیس سنده بثی ء . 

قوله ( أن تعبدوه ولا تشر كوا ) فى رواية الکشمیی « أن تعبدوا » محذف الفعول . 

قوله ( فیتکلوا ) بنشدید المثناة » وفی رواية الكشمبينى بسکون النون » وقد تقدم شرح ذلك فی" 
آواعر كتاب العم > وسیأی هذا الحديث فى الرقاق من طريق أنس بن مالاث عن معاذ وم يسم فيه المهار 2 


۷۱ ۱ ۲۸۵٩ - ۲۸۵۸ الحديث‎ 


ونسة بقية الکلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . وتقدم فى العلل من حدیث أنس بن مالك أيضا لکن فما یتعلق 
بشهادة أن لا إله إلا الله » وهذا فيا يتعلق بحق الله على العباد فهما حديثان » ووهم الحميدى وهن تبعه حيث 
جعلوهما حديثاً واحداً . نعم وقع فى كل مهما منعه صلى الله عليه وسلر أن حبر بذلك الناس لثلا يتكلموا » 
ولا يلزم من ذلك أن يكونا حديثاً واحداً . وزاد فى الحديث الذى ف العلم « فأخبر بها معاذ عند موته تنما » 
ولم يقع ذلك هنا والله أعلم . الحديث الرابع حديث أنس فى فرس أبى طلحة.» وقد تقدم فى أواخر الهبة مع 
شرحه » وهو ظاهر فيا ترج به هن ۱ 


و و ۰ 1 ا 
۷ - بإسسيت ما يذ کر ین شوم الفرین 
س هھ #۵ م م روه ب ر ره ۰ : 7< ررم 7 و۶ رو 1 2 
۸ - وشا آبو الْيَمَان آخبرتا شعيب عَن الزهرى قال آخبرنی مایم بْن عَبْدِ الله أن 
موم اَم و وق ملق قفار ا م م و ۵ م و .98 ۳ م ر کر وو اه 
عَبْدَ الله بن عمر رضی الله نها قال : سوت النبى صل ال عليه وسلم يقول « إنما الشوم فى ثلائة : 
U‏ ژالدار 4 . 
سي o2 ٠‏ 1 2 لمهم رم ° م ره 24 e‏ 2 ۰ ره o2 e‏ 
۰ ۲۸۵۹ - میرم عبد الله بن مَسْلَمَةَ عن مالك عن ابی خازم بُن ديتار عَن سَهل بْنٍ سَعْد 
۵ ۶ م ت” و ا رع ”الى 8 إل ر 2 فا عا ا ارده 2 si‏ ص 
الساعدی ری الله عنه أن رسول الله صل اله عليه وسم قال « إن كان فى شىء قفی الْمَرأَةٍ والفریس 
والسکن ) . 


[ الحديث ۲۸۰۹ - طرفه فی : ۰۰۹6 ] 


قوله ( باب ما يذ کر من شؤم الفرس ) أى هل هو على عمومه ۰ أو مخصوص ببعض اليل ؟ وهل 
هو على ظاهره ‏ أو مؤول:؟ وسيأق تفصیل ذلك . وقد آشار بإيراد حدیث سبل بعد حديث ابن عمر إلى أن 
الحصر الذى فى حديث ابن عمر ليس على ظاهره » وبترحة الباب الذى بعده وهی « الحيل لثلاثة » إلى أن 
الشؤم خصوص ببعض الیل دون بعض وکل ذلك من لطيف نظره ودقيق فكره . 

قوله ( أخبرنى سام ) كذا صرح شعيب عن الزهرى بإخبار سالم له » وشذ ابن أبى ذئب فأدخل بين 
الزهرى وسالم محمد بن زبيد بن قنقد » واقتصر شعيب على سالم وتابعه ابن جريج عن ابن شپاب عند ابی عوانة 
وكذا عهان بن عمر عن يونس عن الزهرى کا سيق فى الطب » وكذا قال أكثر أصعاب سفيان عنه عن 
الزهرى ۰ ونقل الترمذى عن ابن المدينى والحميدى أن سفيان كان يقول : لم يرو الزهرى هذا الحديث 
إلا عن سالم انتهى . وكذا قال أحمد عن سفيان : انما نحفظه عن سالم . لكن هذا الحصر مردود فقد حدث به 
مالك عن الزهرى عن سلم وحمزة ابنى عبد الله بن عمر عن أببهما » ومالك من كبار الحفاظ ولا سما فى 
حديث الرهرى » وكذا رواه ابن أنى عمر عن سفيان نفسه أخرجه مسلٍ والّرمذی عنه » وهو یقتضی رجوع 
سفيان عما سبق من الحضر . وأما الرمذی فجعل رواية ابن أنى عمر هذه مرجوحة » وقد تابع مالكا أيضاً 
يونس من رواية ابن وهب عنه کا سيأق فى الطب ۰ وصالح بن كيسان عند مسل وأبو أويس عند أحمد 


٩ ۷۲‏ كتاب اللحهاد والسير 


وحی بن سعيد وابن ألى عتيق ومومى بن عقبة ثلاثنهم عند السا كلهم عن الزهری عبهما » ورواه اشق 
ابن راشد عن الزهری فاقتصر على جزة أخرجه اللسائی » وکذا أخرجه ابن خزيمة وأبو عوانة من طریق 
عقيل وأبو عوانة من طریق شبیب بن سعيد کلاهما عن الزهری » ورواه القاسم بن مبرور عن يونس فافتصر 
على حمزة أخرجه النسائی أيضاً . وكذا أخرجه أحمد من طريق رباخ بن زيد عن معمر مقتصراً على حمزة » 
وأخرجه النسانى من طريق عبد الواحد عن معمر فاقتصر على سام » فالظاهر أن الزهرى مجمعهما تارة ويفرد 
أحدهما أخرى » وقد رواه إسحق فى مسنده عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فقال : عن سالم أو حمزة 
أو كلاهما » وله أصل عن حمزة من غير رواية الزهرى أخرجه مسلم من طريق عتبة بن مسلم عنه والله أعلم . 

قوله ( إنما الشؤم ) بضم المعجمة وسكون الهمزة وقد تسبل فتصير واوا . 

قوله ( فى ثلاث ) يتعلق بمحذوف تقديره کائن قاله ابن العربى » قال : والحصر فيا باللسبة إلى العادة 
لا بالنسبة إلى الحلقة انپی . وقال غيره : إنما حصت بالذكر لطول ملازمما » وقد رواه مالك وسفیان وسائر 
الرواة محذف « ما » لكن فى رواية عهان بن عمر « لا عدوى ولا طيرة » ولعا الشؤم فى الثلاثة » قال مس لم 
یذ کر أحد فى حديث ابن عمر « لا عدوى » إلا عمان بن عمر . قلت : ومثله فى حديث سعد بن أنى وقاص 
الذى أخرجه أبو داود » لكن قال فيه « إن تكن الطيرة فى شىء » الحديث » والطيوة والشؤم ععی واحد كا 
سأبينه. نی أواخر شرح الطب إن شاء الله تعالی » وظاهر الحديث أن الشؤم والطيرة فى هذه الثلاثة » قال ابن 
قية : ووتجهه أن هل ااهل کانواتطیرون نمام نی صلى الله عليه وس وأعلمهم أن لاطيرة » فلما 
أبوا أن ینهوا بقیت الطيرة فى هذه الأشياء الثلاثة . قلت : فشی ابن قتيبة على ظاهره » ویلزم على قوله أن 
من تشاءم بشی ء منها نزل به ما یکره » قال القرطی : ولا يظن به أنه يحمله على ما كانت الجاهلية تعتقده بناء 
على أن ذلك يضر وينفع بذاته فان ذلك خطأ وإنما عنى أن هذه الأشياء هى آکر ما يتطير به الناس » فن وقع 
فى نفسه شىء أبيح له أن يئر که ویستبدل به غيره » قلت : وقد وقع فى رواية عمر العسقلانى - وهو ابن محمد 
ابن زيد بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن ابن عمر كما سيأتى فى النكاح بلفظ « ذكروا الشؤم فقال : إن كان 
ف شىء فى » ولمسم « إن يك من الشؤم شىء حق » وق رواية عتبة بن مسل « إن كان الشؤم فى شىء) 
وکذا ق حديث جابر عند مسلر وهو موافق لحديث سپل بن سعد انی حدیی الباب » وهو يقتضى عدم 
الجزم بذلك مخلاف رواية الزهری » قال ابن العریی : معناه إن كان خلق الله الشؤم فى شیء ما جری من 
بعض العادة فإنما مخلقه فى هذه الأشياء » قال الازری : حمل هذه الرواية إن يكن الشوم حقاً فهذه الثلاث 
احق بت ععی أن النفوس یقع فما التشازم بهذه أكثر مما بقع بغیرها . وجاء عن عائشة آنها آنکرت هذا 
الحديث » فروی أبو داود الطیالسی فى مسنده عن محمد بن راشد عن مکحول قال : قيل لعائشة إن آبا هريرة 
قال « قال رسول الله صلى الله عليه وس الشؤم فى ثلاثة » فقالت : لم حفظ » إنه دحل وهو يقول « قاتل الله 
البود » يقولون الشؤم فى ثلاثة » فسمع آخر الحديث ول يسمع أوله . قلت وکو ا يسم يل وان 
فهو منقطع » لكن روى أحمد وابن خزيمة والحاكم من طريق قتادة عن أنى حسان « أن رجلين من بی عامر 
دخلا على عائشة فقالا : إن أبا هريرة قال « إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : الطيرة فى الفرس والمرأة. 


الحديث ۲۸۵4 ۷۳ 


والدار » فغضبت غضباً شديداً وقالت : ما قاله » وإتما قال « إن أهل الجاهلية کانوا بتطیرون من ذلك » 
آنتبی ولا معنى لانکار ذلك على ألى هريرة مع موافقة من ذکرنا من الصحابة له فى ذلك » وقد تأوله غير ها 
على أن ذلك سيق لبيان اعتقاد الناس نى ذلك » لا أنه إخبار من النبى صلى الله عليه وس بثبوت ذلك » وسياق 
الأحاديث الصحيحة التقدم ذکرها يبعد هذا التأويل . قال ابن العربى ای ی تور ات 
وسل لم يبعث ليخبر الناس عن معتقداتهم الماضية والحاصلة » وإنما بعث ليعلمهم مايلزمهم أن يعتقدوه نی : 
وأما ما أخرجه الترمذى من حديث حكم بن معاوية قال ٠‏ سعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : 
لاشؤم » وقد يكون المن فى المرأة والدار والفرس » فى يت م رس 
وقال عبد الرزاق ق مصنفه عن معمر معت من يفسر هذا الحديث يقول : شوم المرأة إذا. كانت غير ولود , 
وشوم الفرس إذا لم يغز عليه » ود ل 0 
أنه سئل عنه فقا ل : كم من دار سکنبا ناس فهلكوا . قال الازری : فيحمله مالك على ظاهره » والعی 
أن قدر الله رعا اتفق ما يكره عند سكنى الدار فتصير فى ذلك كالسبب فتسامح فى إضافة الشیء إليه اتساعاً . 
وقال ابن العربى : يرد مالك إضافة الشؤم إلى الدار + وإنما هو عبارة عن جرى العادة فما فأشار إلى أنه نی 
للمرء الحروج عما صيانة لاغتقاده عن التعلق بالباطل . وقيل : معى الحديث أن هذه الأشياء نطول تعذيب 
اقب بها مع كراهة أمرها للازمتما بالسكنى والصحبية ولو لم يعتقد الإنسان الشؤم فا » فأشار الحديث 
إلى الأمر بفراقها ليزول التعذيب . قلت : وما أشار إليه ابن العربى فى تأويل كلام مالك أولى » وهو نظير 
الأمر بالفرار من المجذوم مع صحة ننى العدوی » والمراد بذلك حسم المادة وسد الذريعة لثلا يوافق شىء 
من ذلك القدر فيعتقد من وقع له أن ذلك من العدوى أو من الطيرة فيقع ف اعتقاد ماہی عن اعتقاده » 
فأشير إلى اجتناب مثل ذلك . والطريق فيمن وقع له ذلك فى الدار مثلا أن يبادر إلى التحول مها » لأنه متى 
استمر فما رما حمله ذلك على اعتقاد صمة الطيرة والتشاژم وأما ما رواه أب داود وعصععه الا کے من طریق 
إسمق بن طلحة عن أنس « قال رجل : يارسول الله نا كنا فى دار كثير فا عددنا وأموالنا » فتحولنا إلى 
أخرى فقل فما ذلك » فقال : ذروها ذميمة ٠‏ » وأخرج من حدیث فروة بن مسيك بالمهملة مصغراً مايدل 
على أنه هو السائل » وله شاهد من حديث عبد الله بن شداد بن الماد أحد كبار التابعين » وله رواية بإسناد 
صحيح إليه عند عبد الرزاق » قال ابن العربى ورواه مالك عن بحبی بن سعيد منقطعاً قال : والدار الذ کورة 
ی حديثه كانت دار و ل ل ا 
ابن عوف ‏ قال رزكه عرض امرك EN‏ ی س كنا ظنوا » لک ن انمالق جل 
وعلا جعل ذلك وفقاً لظهور قضائه » وأمرهم اراوح ايلاد جع حر يعد الات 2 تار مادم 
تال ابن العربى : وأفاد وصفها بکونها ذميمة جواز ذلك » وآن ذکرها بقبیح ما وقع فہا سائغ من غير أن 
يعتقد أن ذلك كان مہا » ولا يمتنع ذم عل المكروه وإن كان ليس منه شرعاً كا يذم العاصى على معصيته 
ون كان ذلك بقضاء الله تعالى . وقال انلعطالی : هو استثناء من غير انس » ومعناه إبطال مذهب الجاهلية 
فى التطير ء فكأنه قال : إن كانت لأحدكر دار یکره سكناها أو امرأة یکره صحبئها أو فرس یکره سيره. . 


٩ 4‏ - کتاب الحهاد والسير 


فليفارقه . قال وقيل إن شوم الدار ضیقها وسوء جوارها » وشوم المرأة أن لاتلد » وشؤم الفرس أن لابغزی 
عليه . وقيل العبی ما جاء بإسناد ضعيف رواه الدمیاطی فى الحيل « إذا كان الفرس ضروبا فهو مشثوم » 
وإذا حنت المرأة إلى بعلها الأول فهى مشئومة » وإذا كانت الدار بعيدة من المسجد لايسمع ما الأذان فهى 
مشئومة . وقيل كا رات ف ولاز برع شخ لقره وله تان Ey‏ من تسد من 
ولافى أنفسكم إلا ز فى كتاب 4 الآية » حكاه ابن عبد البر » والنسخ لايثبت بالاحتال » لا سما مع إمكان 
ار ود بهذا لان تن التطير ثم إثباته فى الأشياء المذكورة . وقيل حمل الشؤم على 
قلة الموافقة وسوء الطباع » وهو كحديث سعد بن أنى وقاص رفعه « من سعادة المرء المرأة الصالحة » والمسكن 
الصالح ۰ والر کب الى . ومن شقاوة المرء المرأة السوء » والسکن السوء » والر کب السوء » آخرجه 
۳۹ . وهذا ختص ببعض آنواع الأجناس المذكورة دون بعض » وبه صرح ابن عبد البر فقال : یکون 
لقوم دون قوم ».وذلك كله بقدر الله . وقال الهلب ما حاصله : آن انخاطب بقوله « الشؤم فى ثلاثة » من 
ازم التطبر وم يستطع صرفه عن نفسه » فقال هم : إنما يقع ذلك فى هذه الأشياء الى تلازم فى غالب 
الأحوال » فإذا كان كذلك فاتركوها عنكم ولا تعذبوا أنفسكم بها . ويدل على ذلك تصديره الحديث بنی 
الطيرة ة . واستدل لذلك بما أخرجه ابن حبان عن أنس رفعه « لا طيرة » والطيرة على من تطير » وان نکن 
ف ف شی ء فى المرأة » الحديث » وى صحته نظر لأنه من رواية عتبة بن حميد عن عبيد الله بن أنى بكر عن أنس » 
وعتبة مختلف فيه » وسيكون لنا عودة إلى بقية ما یتعلق بالتطير والفأل فى آخر كتاب الطب حيث ذكره 
المصنف إن شاء الله تعالى . 

( تكميل ) : القت الطرق: كلها عل الاقتضار على الثلاثة الم كورة روق عند اين ری روا 
عبد الرزاق المذكورة : قال معمر قالت أم سلمة « والسيف » قال أبو عمر : رواه جويرية عن مالك عن 
الزهرى عن بعض أهل أم سلمة عن أم سلمة » قلت : أخرجه الدارقطى ف « غرائب مالك ) وإسناده 
صحيح إلى الزهرى » ولم ينفرد به جويرية بل تابعه سعيد بن داود عن مالك أخرجه الدارقطتی أيضاً قال : 
والمبهم المذكور هو أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة » ساه عبد الرحمن بن إسحق عن الزهری فى زوايته . 
قلت : أخرجه ابن ماجه من هذا الوجه موصولا فقال « عن الزهرى عن أنى عبيدة بن عبد الله بن زمعة عن 
زينب بنت أم سلمة عن أم سلمة آنها حدثت نت ببذه الثلاثة وزادت فن والسيف » وأبو عبيدة المذكور هو 
ابن بنت أم سلمة أمه زينب بنت أم سلمة » وقد روى النسائى حديث الباب من طريق ابن أنى ذئب عن 
الزهرى فأدرج فيه السيف وخالف فيه فى الاسناد أيضاً . 

قله ( عن أبى حازم ) هو سلمة بن دینار . 

ولھ ( إن كان فى شیء قى المرأة والفرس والمسكن ) كذا فى جميع النسخ > وكذا هو فى الوا 
لکن زاد ی آخره « يعبى الشؤم » وكذا رواه مس » ورواه إسماعيل بن عمر عن مالك ومحمد بن سلمان 
الحرانى عن مالك بلفظ « إن كان الشؤم فى شی ء فى المرأة الخ » أخرجهما الدارقطى » لكن ۸ يقل إسماعيل 
ی شىء » وأخرجه أبو بكر بن أنى شيبة والطبرانى من رواية هشام بن سعد عن أنى حازم قال « ذكروا 
الغؤم عند سبل بن سعد فقال » فذكره ۰ وقد أخرجه مسلم عن ألى بكر لكن لم يسق لفظه . 


الحديث ۲۸۹۹۰ ۷۵ 


۱ و سم و ررر رن و E‏ 
۸ - باس الْخْيّل لثلائة ۰ وقول الله عز وجل [ النحل : ۸ ] 
ره و ره ی مه مر مر ور مر ی مر اه رن اه و 
بای وَالْحَوِيرَ لت رکبوها وزينة ولق مالا تعلمون 4 
۰ = وش عبد اله بن مَسْلَّمَة عن مالك رز نم ی آبی مالم السمان عن 
أنه غردرة رود ۹ أن رس لاله اضل اله عليه وس قال « الْحَْلَ لكان ا ا 
شیر وغل رخا ورن ناا الذى له آخر فركل يها فى سيل الله َال ف مرج رو 
ما آصابّت فى طِيّلَهَا ذلك من س أو و الروْصَةٍ کات له حسنات » ولو آنها قَطَعَت طِيلَهَا فاستنت 
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شرف أو شرفین كاتف آروائها و رها نات لَه » ولو لير ترا ينه وام یرد 


رم ل ر ام 


نها گان ذلك کنات له فا الرجل ای می عله ودر هو رجل ريطما و ورثاء ونواء 
لأَهْلٍ ینم هی وزر َل ذلك . وسیل سل لله صل اله عليه وسَلّم عن الْحَمَرٍ رال : ما أَنْزِلَ 


و وم و وم مه 


عل فیها إل هذه الاب" الا الفادة : فمن يَعْمَلَ مثقال درة ر بره »ومن يعمل مثقال ذرة 7 


i 


قله ( باب الحيل لثلاثة ) هكذا اقتصر على صدر الحديث » وأحال بتفسيره على ما ورد فيه » وقد 
فهم بعض الشراح منه احصر فقال : اتخاذ الحيل لا بخرح عن أن يكون مطلوبا أو مباحاً أو منوعاً » فيدخل 
فى المطلوب الواجب والندوب » ويدخل ف الممنوع المكروه والحرام بحسب اختلاف المقاصد . واعترض 
بعضہم بن المباح لم یذ کر ق الحديث لان لشم ان ان دیف ذلك جاه مقيداً بقوله « وم ينس حق 
الله فما » فيلتحق بالندوب قال : والسر فيه أنه صلى الله عليه وسام غالبا ما يعتى بذكر ما فيه حض أو منع » 
وأما المباح الصرف فيسكت عنه لما عرف أن سكوته عنه عفو . وبمكن أن يقال : القسم اثانى هو.ى الأصل 
الماح إلا أنه رعا ارتق إلى الندب بالقصد » بخلاف القسم الأول فإنه من ابتدائه مطلوب . والله أعلم . 

قول ( وقول الله عز وجل ) والحيل والبغال والحمير ( الآبة ) أى أن الله خلقها للركوب والزينة » 
فن استعملها فى ذلك فعل ما أبيح له » فإن اقترن بفعله قصد طاعة ارتى إلى الندب » أو قصد معصية حصل 
له الإثم » وقد دل حديث الباب على هذا التقسم . 

قله ( عن زيد بن أسم ) الإسناد كله مدنيون . 

قوله ( ال لثلاثة ثة ) فى رواية الكشمہنى « الحيل ثلاثة » ووجه الحصر فى الثلاثة اي 
الحيل [ما أن يقتنها لر کوب أو للتجارة » وكل مهما إما أن يقترن به فعل طاعة الله وهو الأول » أ و معصيته 
وهو الأخير » أو يتجرد عن ذلك وهو الثانى . 


قوله ( ف مرج أو روضة ) شك من الراوى » والمرج موضع الكل » وأكثر ما يطلق على الموضيع 


الحديث ۱۹۹۰ ۱8 


۷۳*۹ 5ه - کتاب الجهاد والسير 


الطمن » والروضة أكثر ما يطاق فى الموضع لمرتقع > وقد مضى الكلام على قوله « أرواتما وآارها » 
قبل بابين ۳ 


قوله ( فا أصابت فى طيلها ) بكسر الطاء المهملة وفتح التحتانية بعدها لام هو الحبل الذى تربط به 
ويطول هما لترعى » ويقال له طول بالواو المفتوحة أيضاً كا تقدم فى أول الجهاد » وتقدم تفسير الاستنان 
هناك . وقوله « ولم برد أن يسقيها » فيه أن الإنسان يؤجر على التفاصيل الى تقع فى فعل الطاعة إذا قصد 
أصلها وان لم يقصد تلك التفاصیل » وقد تأوله بعض الشراح فقال ابن المنير : قيل نما أجر لأن ذلك وقت 
لا ينتفع بشربها فيه فيغم صاحما بذلك فيؤجر ۰ وقيل إن المراد حيث تشرب من ماء الغير بغير إذنه فيغتم 
صاحپا لذلك فيؤجر » و کل ذلك عدول عن القصد . 

قوله (رجل ربطها فخراً) هكذا وقع بحذف أحد اثلائة وهو من ربطها تغناً > وسيأق بتامه بهذا 
الإسناد بعينه فى علامات النبوة » وتقدم تاماً من وجه آنحر عن مالك فى أواخر كتاب الشرب » وقوله 
+ تغنيً » بفتح المثناة والمعجمة ثم نون ثقيلة مكسورة وتحتانية أى استغناء عن الناس تقول تغنيت با رزققى 
الله تغنياً وتغانيت تغانياً واستغنيت استغناء كلها بمعنى > وسيأق بسط ذلك فى فضائل القرآن فى الكلام على 
قوله « ليس منا من لم يتغن بالقرآن » وقوله « تعففاً » أى عن السؤال » والمعنى أنه يطلب بنتاجها أو بما يحصل 

ای ا ا ف ی ا ا 

عند مسلم « وأما الذى هی له ستر فالرجل يتخذها تعففاً وتکرماً وتجملا » وقوله « ول ينس حق الله فى رقابها » 
قيل المراد حسن ملكها وتعهد شبعها وربا والشفقة علها فى الر کوب » وإثما حص رقابها بالذكر لأنها تستعار 
کثیر | فى الحقوق اللازمة ومنه قوله تعالى 3 فتحرير رقبة م وهذا جواب من لم يوجب الزكاة فى انحبل وهو 
قزل الجمهور » وقیل المراد باق إطراق فحلها والحمل علها فى سبيل الله وهو قول الحسن والشعبى ومجاهد » 
وقيل المراد باق الزكاة وهو قول ماد وألى حنيفة » وخالفه صاحباه وفقهاء الأمصار ۰ قال أبو عمر : 
لا أعلم أحداً سبقه إلى ذلك . 

قوله ( فخراً ) أى تعاظماً » وقوله « ورياء » أى إظهاراً للطاعة والباطن مخلاف ذلك . ووقع فى رواية 
سيل المذكورة « وأما الذى هی عليه وزر فالذى يتخذها أشراً وبطراً وبذخاً ورياء للناس » . 

قوله ( ونواء لأهل الإسلام ) بكسر النون والمد هو مصدر تقول ناوأت العدو مناوأة ونواء ؛ وأصله 
من ناء إذا مض ويستعمل فى العاداة » قال الحليل : ناوأت الرجل ناهضته بالعداوة » وحكى عياض عن 
الداودى الشارح أنه وقع عنده « ونوى » بفتح النون والقصر قال : ولا يصح ذلك » قات حكاه الإسماعيل 
عن رواية ماعیل بن ألى أويس » فإن ثبت فعناه : وبعداً لأهل الإسلام » أى مم . والظاهر أن الواو ی 
قوله ورياء ونواء ععی « أو » لان هذه الأشياء قد تفترق فى الأشخاص وكل واحد مها مذهرم على حدته » 
وق هذا الحديث بیان أن احیل إنما تكون فى نواصها احير والبركة إذا كان انخاذها في الطاعة أو فى الأمور 
المباحة » ولا فهى مذمومة . 
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وه ( وسثل رسول الله صلى الله عليه وس ) لم أقف على تسمية السائل صريحاً » وسيأتى ما قيل فيه ى 
كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . 
قول (عن الحمر فقال : ما أنزل على ایا إلا هذه الآية الجامعة الفاذة ) بالفاء وتشديد المعجمة سماها 
جامعة لشموها لجميع الأنواع من طاعة ومعصية » وسماها فاذة لانفرادها فى معناها » قال ابن التين : والراد 
أن الآية دلت على أن من عمل فى اقتناء الحمير طاعة رأى ثواب ذلك » وإن عمل معصية رأى عقاب ذلك . 
لطن : و لأنه شبه ما لم یذ کر الله حکه فى كتابه وهو الحمر عا ذكره 
من عمل مثقال ذرة من خبر أو شر إذكان معناهما واحداً » قال : وهذا نفس القياس الذى ينكره من لافهم 
عنده . وتعقبه ابن المثير بأن هذا ليس من القياس فى شىء » واغا هو استدلال بالعموم وإثبات لصيغته 2 
کر أو وقف . وفيه تحقيق لإثبات العمل بظواهر العموم وأنها ملزمة حى يدل دلبل التخصيص » 
وفيه إشارة إلى الفرق بين الحكم الخاص النصوص والعام الظاهر » وأن الظاهر دون المنصوص ف الدلالة . 


و۵ 


۶۹ - پاصیسب من صرب ا یره 3 ۳ 
۱ - وشا ملم حَدَدَنَا بو عقيل دتا أبُو الْمتَوَكُل الناجى ان ی 
و 


سه موه 1 


مب بل ا قفلت ده ل ی | . قال : سَافَرت 


رر r ۳ E‏ € ه ور وس سس > 2 


م فى بَعْضٍ أَسْمَارِوِ - قال آبو عقیل : لا آذری غزوة اَم عُمْرَةَ - قلما أن ك 
ET‏ یتَعجل ِل آفیه فلیعجل . قال جابر قافتا وَأنَا عى جَمَل ی آرمك ر 

ها ی وال علبی ‏ قآ کت رقم عل ال ی الى صل الله عليو رسلم يا جار 
اك فضربه تس ضربة » فرب ابر مَكَانَهُ » فقال : أتبيع جع ؟ قلت نعم » قلما 
دتا الْمَدِيئَة ودَخل ایی صل لله مر ام امسج فى طَوَائِفٍ آشخابه » فَدَخَلْت عليه وعقلت 
الْجَمّل فى ذاحية بلاط فقلت 1 له :ها جلك رح نجل یت پر ول : الْجَمل 


جنل . بت ال ص اله عله وسم تن َكب فق 
ال من ؟ قلت َعَم كال : امن والجََل لك ». 


2 1 راس سا لس وگو ام 


قوله ( باب من ضرب دابة غيره فى الغزو ) أى إعانة له ورفقاً به . 

قوله ( حدثنا مسل ) هو ابن إبراهم > وتقدم هذا الحديث بهذا الإسناد فى المظالم مختصراً وساقه هنا 
تاماً » وقد تقدمت مباحثه مستوفاة فى الشروط . 

وله ( أم عمرة ) فى رواية الكشميبى « أو » بدل «أم» . 

قله ( فليعجل ) فى رواية الكشميبى ١‏ فاية 


٩ ۱ ۷۸‏ - کتاب الجهاد والسر 


قوله ( رمك ) براء و کاف وزن أحمر » والراد به ماخالط حرته سواد . 
قوله ( ليس فيها شية ) بکسر المعجمة وفتح التحتانية الفيفة أى علامة » والمراد أنه لیس فيه لمعة 
من غير لونه . وحتمل أن یرید لیس فيه عيب » ويؤيده قوله « والناس خلى > فبينا أناكذلك إذ قام على ) 
لأنه يشعر بأنه » أراد أنه كان قوباً نی سيره لا عيب فيه من جهة ذلك حى كأنه صار قدام الناس . فطرأ 
عليه حينئذ الوقوف . 


قوله ( إذ قام على ) أى وقف فلم يسر من التعب . 


م 2 00 و ۳ ۳ م7 
0.۰ - اسب الركوب على الدابة الصعبة وَالفحُولَةِ من الیل 


وقال رَاشِدٌ بن سَعْد ن اسلت رن اسل ما ام 
۲ — شا اخ ۰ 2 مد ا ا عدا نا شي عن َتادة قال سيعت ا 
ان مالك رنی اله عَنْهُ قال « كَانَ بِالْمَدِيئَةِ قرع » فَاسْتعَارَ اّبی صلى الله عليه وملّم رس لأبى 


قوله ( باب الركوب على الدابة الصعبة ) بسكون العين أى الشديدة . 

قوله ( والفحولة ) بالفاء والهملة جمع فحل والتاء فيه لتأكيد الجمع كما جوزه الكرمانى » وأخذ 
المصنف ر کوب الصعبة من ركوب الفحل لأنه فى الغالب أصعب مارسة من الأنى » وأخذ كونه فحلا من 
ذكره بضمير المذكر » وقال ابن الثیر : هو استدلال ضعيف » لأن العود يصح على اللفظ ولفظ الفرس 
مذكر وإن كان يقع على المؤنث وعكسه الجاعة » فيجوز إعادة الضمير على اللفظ وعلى المعى » قال : 
ولیس ف حديث الباب مايدل على تفضيل الفحولة إلا أن نقول أثى عليه الرسول وسكت عن الأنى فثبت 
التفضیل بذلك . وقال ابن بطال SS GC‏ رل اه له 
وسل ولا جملة من أصابه أنهم ركبوا غير غير الفحول » إلا ماذ کر عن سعد بن أنى وقاص » کذا قال وهو محل 
توقف وقد روى الدارقطى. أن فرس المقداد كان أنى . 

قوله ( وقال راشد بن سعد) هو المقرأ , بفتح الم وتضم وسكون القاف وفتح الراء بعدها همزة » 
ا ل ا SE‏ . الواحد . 

قوله ( كان السلف ) أى من الصحابة فن بعدهم . وقوله ( أجرأ وأجسر ) ببمز « أجرأ ) من الجراءة 
وبغیر همز من الجرى » و ( آجسر » بالجم والمهملة من الحسارة » وحذف المفضل عليه اكتفاء بالسياق 
أى من الاناث أو النخصية . وروی أبو عبيدة فى « کتاب الحيل » له عن عبد الله بن محبریز نحو هذا الأثر وزاد 
« و كانوا يستحبون إناث الحيل فى الغارات والبيات » وروی الوليد بن مس فى الجهاد له من طريق عبادة 
ابن نسی بنون ومهملة مصغرا وابن عيريز « أنهم كانوا يستحبون إناث الحيل فى الغارات والبيات ولا حى 


الحديث ۲۸۳ ۷۹ 


من آمور الحرب وبستحبون الفحول فى الصفوف والحصون ولا ظهر من آمور احرب » . وروی عن خالد 
ابن الولید أنه كان لايقاتل إلا على أنثى لأنها تدفع البول وهی آقل صهلا » والفحل محبسه فى جریه حى ينفتق 
ويؤذى بصهيله . ثم ذكر الصنف حديث انس فى فرس ألى طلحة وقد تقدم قريبا وآن شرحه سبق فى كتاب 
الهبة » وأحمد بن محمد شيخه فيه هو المروزى ولقبه مردويه واسم جده مومبى » وقال الدارقطی هو الذى 
لقبه شبويه واسم جده ثابت » والأول أكثر . 


ا الفَرّس 
۳ - مشا مد بن إسمَاعِيلَ ء ڪن ابی أُسَامَةَ عن عُبَْدِ اللو عن تافع عن ابن عَمَرَ رى 


6م 


. الله عنهما « ان ل الله صل اله عليه وسم جَمَلَ للفرس سَهْمَيْنِ ولصاحبه سَهما » . وقال مالك : 


4 


ای [ النحل : ۸ ] : ولحل والبغال والحویر لتر کبوها 4 ولا بسهم 
2001 
لأكثر من 
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قوله ( باب سپام الفرس ) أى ما يستحقه الفارس من الغنيمة بسبب فرسه . 

قوله ( وقال مالك : يسهم للخيل والبراذين ) حع برذون بکسر الموحدة وسكون الراء وفتح المعجمة 
والمراد الجفاة الحلقة من لحيل » وأكثر ما جلب من بلاد الروم وما جلد على السير فى الشعاب والجبال والوعر 
خلاف الحيل العربية . 

قوله ( لقوله تعالى : (وانحیل والبغال والحمير لثرکبوها ‏ ) قال ابن بطال . وجه الاحتجاج بالاية 
أن الله تعالى امن بركوب الحيل » وقد أسبم لما رسول الله صلى الله عليه وسلر . واسم الحيل بقع على البرذون 
والهجين لاف البغال والحمير » وكأن الابة استوعبت ما ير كب من هذا الجنس لا يقتضيه الامتنان » 
فلا لم ينص على البرذون والهجين فما دل على دخوها فى الحيل . قات : ولغا ذكر افجین لأن مالكاً ذكر 
هذا الكلام فى الموطأً وفيه « والهجين ) » والمراد بالحجين ما يكون أحد أبويه عربياً والاخر غير عری » 
وقيل المجين الذی أبوه فقط عربی » وأما الذی آمه فقط عربية فيسمى القرف . وعن ۰ أجل : ال هجين البر ذون : 
ويحتمل أن يكون أراد فى الحكم . وقد وقع لسعید بن منصور وف الراسیل لأب داود عن مکحول « أن النی 
صلى الله عليه وس هجن المجين يوم خيبر وعرب العراب » فجعل للعرلى سهمين وللهجین سهما » وهذا 
منقطع ؛ ويؤيده ما روى الشافعى فى «الام» وسعيد بن منصور من طريق على بن الأقمر قال « أغارت ال 
فأدر كت العراب وتأخرت البراذن » فقام ابن المنذر الوادعی فقال : لا أجعل ما أدرك كن لم يدرك » 
فبلغ ذلك عمر فقال : هبلت الوادعی أمه لقد أذكرت به » أمضوها على ما قال . فكان ول من أسهم للبراذين 
دون مهام العراب » وق ذلك يقول شاعرهم : 

ومنا الذى قد سن فى الیل سنة وكانت سواء قبل ذاك سهامها 


0٦ At‏ -كتاب الجهاد والسير 


وهذا منقطع أيضاً » وقد أخذ أحمد بمقتضى حديث مكحول ف الشهور عنه كالمهاعة » وعنه إن 
بلحت الراذن ماخ SS‏ ورد فصلت مره واخاريها امور ال وغره . وعن الليث 
يسهم للبرذون والحجين دون سهم الفرس . 

قله (ولا ب يسهم لا کار من فرس ) هو بقية كلام مالك وهو قول الجمهور » وقال الليث وأبو يوسف 
وأحمد وإسمق : يسهم لفرسين لا لأكثر » وى ذلك حديث أخرجه الدارقطى بإسناد ضعيف عن أنى عمرة 
قال « أسهم لى رسول الله صل الله عليه وسلم لفرسى أربعة أسهم ولى سهمآ » فأخذت خسة أسهم » قال 
القرطى : ول يقل أحد إنه يسهم لأكثر من فرسين إلا ما روي عن سلمان بن موسی أنه یسرم لكل فرس 
سهمان بالغاً مابلغت » ولصاحبه سهماً أى غير سهمى الفرس . 

قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن عمر العمرى . 

قوأه ( جعل للفرس سهمين ولصاحبه سهما ) أى غير سهمى الفرس فيصير للفارس ثلاثة أسهم ». 
وسيأنى فى غزوة خيبر أن نافعاً فسره كذلك ولفظه « إذا كان مع الرجل فرس فله ثلاثة أسهم » فإن لم يكن 
معه فرس فله سهم » ولأ داود عن مد عن أنى معاوية عن عبيد الله بن مر بلفظ أسهم لرجل ولفرسه ثلاثة 
أسهم سهماً له وسهمين لفرسه » وبهذا التفسير یتین أن لا وهم فا رواه مد بن منصور ار مادى عن ألى بكر 
ابن ألى شيبة عن أنى أسامة وابن نمير كلاهما عن عبيد الله بن عمر فما أخر جه الدارقطبى بلفظ آم لفارس 
سهمين » قال الدارقطى عن شيخه أنى بك التسابورئ : وهم فيه الرمادى وشيخه . قلت : لاء لآن العی 
میم لفارس بسپب فرسه سهموق غير سهمه الختض به » وقد رواه این أن شية ل مصنفه ومسنده بهذا 
الإسناد فقال « لفرس » و كذلك أخرجه ابن أنى عاصم فى كتاب الجهاد له عن ابن ألى شيبة شية » وكأن الرمادی 
رواه بالعی . وقد أخرجه أحمد عن ألى أسامة وابن مير معا بلفظ « أسهم للفرس » وغل هذا اتازین ايفن 
حمل مارواه نعم بن حماد عن ابن البارك عن عبید الله مثل رواية الرمادی آخرجه الدارقطى وقد رواه على 
ابن الحسن بن شقيق وهو أثبت من نعم عن ابن المبارك بلفظ « أسهم للفرس » وتمسك بظاهر هذه الرواية 
بعض من احتج لألى حنيفة فى قوله : إن افرس مهما واحدا ولراكبه سهم آخر » فيكون للفارس سهمان 
فقط ؛ ولا حجة فيه لا ذکرنا . واحتج له أيضاً با أخرجه أبو داود من حديث مجمع بن جارية بالجم 
والتحتانية ی حدیث طویل فى قصة خیبر قال « فأعطى للفارس سهمین وللراجل سهماً » وى إسناده ضعف ؛ 
ولو ثبت حمل على ما تقد م لأنه حتمل الأمرين » والجمع بين الروايتين أولى » ولا سما والأسانيد الأولة آثبت 
ومع روانها زيادة عل » وأصرح من ذلك ما أخرجه أبو داود من حديث ألى عمرة « أن النى صلى الله عليه 
وسلم أعطى للفرس سهمين ولكل إنسان سهماً فكان للفارس ثلاثة أسهم » والنسانی من حديث الزبير « أن 
انى صل الله عليه وسلم ضرب له أربعة أسهم سهمين لفرسه وسهماً له وسهماً لقرابته » قال محمد بن سحنون : 
انفرد أبو حنيفة بذلك دون فقهاء الأمصار » ونقل عنه أنه قال : أكره أن أفضل ببيمة على مسل » وهی شبهة 
ضعيفة لأن السام فى الحقيقة كلها للرجل . قلت : لو لم پثبت الحبر لكانت الشممة قوية لأن المراد المفاضلة 

بين الراجل والفارس فلولا الفرس ما ازداد الفارس سهمين عن الراجل » فن جعل للفارس سهمين فقد 


الحديث ۲۸۹۵ ۱ ۸۱ 


سوی بين الفرس وبين الرجل » وقد تعقب هذا آیضا لان الأصل عدم الساواة بين البپيمة والانسان » فلما 
خرج هذا عن الأصل بالساواة فلتکن الفاضلة كذلك » وقد فضل الحنفية الدابة على الانسان فى بعض 
الا حکام فقالوا : لو قتل کلب صيد قيمته أكثر من عشرة آلاف آداها » فإن قتل عبداً مسلماً لم يؤد فيه 
إلا دون عشرة آلاف درهم . والحق أن الاعهاد فى ذلك على الحبر » ول ینفرد آبو حنيفة بماقال فقد جاء عن 
عر وعلى” وأنى مومی » لكن الثابت عن مر وعلى كالجمهور من حيث العی بأن الفرس يحتاج إلى مؤنة 
لحدمتها وعلفها » وبأنه يحصل با من الغنى فى ارب مالا يخنى » واستدل به على أن المشرك إذا حضر الوقعة 
وقاتل مع المسلمين يسهم له » وبه قال بعض التابعين کالشعی > ولا حجة فيه إذ لم يرد هنا صيغة عموم » 
واستدل للجمهور بحديث « ۸ تحل الغنائم لأحد قبلنا » وسيأق فى مكانه . وق الحديث حض على | كتساب 
اليل واتخاذها للغزو لما فا من البر كة وإعلاء الكلمة واعظام الشوكة كما قال تعالى ل ومن رباط اليل 
ترهبون به عدو الله وعدوكم 4 واختلف فيمن خرج إلى الغزو ومعه فرس فات قبل حضور القتال » فقال 
مالك : يستحق سم الفرس وقال الشافعى والباقون : لایسهم له إلا إذا حضر القتال » فلو مات الفرس فى 
ارت استحق صاحبه وان مات صاحبه 7 استحقاقه وهو للورثة . وعن الأوزاعى فين وصل إلى 
موضع القتال فباع فرسه : یسپم.له » لکن يست یستحق البائم ما غنموا قبل العقد والشری ما بعده ».وما اشتبه 
فو وقال غیره :پوقت د بوا وعن ای : من دل آرضی او راجلا انم لد لا سم 
راجل ولو اشتری فرساً وقاتل عليه . واحتلف فى غزاة البحر إذا كان معهم خيل » فقال الأوزاعى والشافعی : 
يسهم له . 

( تکیل ) : هذا الحديث پذکره الأصولون نی مسائل القیاس فى مسألة الاعاء » أى إذا اقترن 
الحم بوصف لولا أن فلك اروصت للع التران فلم جاء میاق واحد أنه صل الل عليه و 
أعطى للفرس سهمين وللراجل تست ام 


E‏ یرو فى کک 


مه 6 م 


از ری ال 2ة مش ا ان و 


ال صل اله علي سمل ِن رازن کانوا مرا لام تا یو زتره 
قأقبل امن على التائ » فاستقبلوتا بالسهام » فاما رسول لا عليه وسم لمیر 
فلق رآیته + على بل الْبِيْضَاء » ون آبا سيان آخذ بیجایها رای صل الله عليه وس 
بقول : آنا الى کلب آنا این ید میب » . 


[ الحديث ۲۸۹4 - آطرافه فى : ۸۲۲۹۳۰۰۲۸۷4 ٩۳۱۷۰۹۳۱۹۵۳۱۰۱۳۰‏ ] 


( م - ۱۱ هو ج 5 وه فتح البارى ) 


x 


٩ ْ ۸۲‏ - كتاب ابلبهاد واأسير 


قوله ( باب من قاد دابة غيره فى الحرب ) ذکر فيه حديث البراء بن عازب « أن هوازن کانوا قوماً 
رماة » الحديث» والغرض منه قوله فيه « وأبو سفیان - وهو ابن الحارث بن عبد الطاب - آخذ بلجامها » 
وسيأنى شرحه مستوفى فى غزوة حنين من كتاب المغازی إن شاء الله تعالى . 


2 ءءء 01 
مهم 7 اسب الركاب ۰ والغرز للدابة 


وروم ىم 


ا ۵ 2 ۳ مر امه ر قرو ی * بره ص 

۵ - مرش عُبَبْدُ بن إِسْمَاعِيلَ عن أبى أَسَامَةَ عَنْ مد الله عن نافع عَن ابن عمر ری 

لو مر هم 2 4 « .1 ر 62 E‏ ااي 0 5 9ن ر واي © 2 E2‏ 
الله عَنهما « عن النبی صلى الله عليه وسلم أنه كان دا اوخل رجله ف" الرز واستوت به تاقعه قَائِمَة 


هل من عند منج ذى الحلَيفَةٍ » . 


قوله ( باب الركاب والغرز للدابة ) قيل الركاب يكون من الحديد والحشب » والغرز لا يكون 
إلا من الجلد » وقيل هما مترادفان » أو الغرز للجمل والركاب للفرس » وذكر فيه حديث ابن عر « أن 
النی ضلى الله عليه وسلم كان إذا أدخل رجله فى الغرز أهل » الحديث » وهو ظاهر فيا ترجم له من الغرز » 
وأما الركاب فألحقه به لأنه فى معناه . وقال ابن بطال كأنه أشار إلى أن ما جاء عن عمر أنه قال « اقطعوا الركب 
وثبوا على الحيل وثباً » ليس على منع اتخاذ ار كب أصلا » وإتما آراد تدريبهم على ركوب الحيل . 


4 - باسيب رکوب الرس لغری 

6 - مشا عرو بن عون حدکنا خماد عن نابت عَنْ اتس رفی الله نه « استقبلهُم 
ای صل ال حلب مخ قرس رو ماعل سج وى شیو مف . 

قوله ( باب ركوب الفرس العری ) بضم الهملة وسکون الراء » أى ليس عليه سرج ولا أداة › 
ولا يقال فى الادمبین إنما يقال عریان قاله ابن فارس ۰ قال : وهی من النوادر انهى . وحکی ابن التين أنه 
ضبط ف الحديث بکسر الراء وتشديد التحتانية » ولیس فى کتب اللغة ما پساعده . ذکر فيه حدیث أنس 
« آن النی. صلى الله عليه وسلم استقبلهم على فرس عری ماعلیه سرج فى عنقه سيف » وهو طرف من الحديث 
الذى تقدم فى أنه استعار فرساً لأبى طلحة » وقد أخرجه الإسماعيل من طريق آخری عن حماد بن زيد وى 
أوله « فزع أهل المدينة ليلة » فتلقاهم الى صلى الله عليه وسلم قد سبقهم إلى الصوت + وهو على فرس بغير 
سرج » وق رواية له « وهو على فرس لأبى طلحة » وقد سبق فى « باب الشجاعة فى الحرب » فى حديث أوله 
« کان البى صل الله عليه وسا أحسن الناس وأشجع الناس » بعض هذا الحديث » وقد سبق شرحه فى 
افبة » وفيه ما كان .عليه الى صلى الله عليه وسلم من التواضع والفروسية البالغة فإن الر کوب المد كور لایفعله 
إلا من أحكم الر كوب وأدمن على الفروسية » وفيه تعليق السيف ف العنق إذا احتاج إلى ذلك حيث يكون 
أعون له » وف الحديث مايشير إلى أنه ينبغى للفارس أن يتعاهد الفروسية وبروض طباعه علا لثلا يفجأه 
شدة فيكون قد استعد ها . 


الحديث ۲۸۹۷ - ۲۸۹۹ ۳ 


68 باس الفرزس قرش 


YAW‏ — شنا عبد الأغل بن حَمّاد نکن يزيد ی ن سويد ڪن ناهن ان 
ابن مالك رف الله 4 0 9 أَهْل الْمَِيئة فزعوا تک ۵ فر کت ۳ صل لله عليه و وم قرسا لأبى 


سد مس مرم م م وك 2 


طلحَةَ کان بقطت ۳۳۳ کان فيه قطّاف - فلما رجع قال : وحدناه و کک هذا ۳ > فَكان نع 
ذلك لا يُجَارَى 5 

َوه ( باب الفرس القطوف ) أى البطیء الشی ۰ قال أبو زيد وغیره : قطفت الدابة تقطف قطافاً 
وقطوفاً » والقطوف من الدواب القارب اللحطو وقبل الضیق الشی ‏ وقال الثعالی : إن مشی وثباً فهو 
فلو وان كان برقم ووو فل زیم فيو موك وان دزی بر که فهی ر او إن نع 
ظهره فهو شورس . ذكر فيه حديث أنس « أن أهل المدينة فزعوا مرة فر كب النبى صل الله عليه وس فرساً 
لأبى طلحة كان يقطئ » الحديث » وقوله « يقطف » بكسر الطاء وبضمها وقد سبق شرحه ف البة » وقوله 
« آو كان فيه قطاف » شلك من الراوى » وسیأنی فى « باب السرعة والر کض » من طريق محمد بن سير ن 
عن أنس بلفظ « فر كب فرساً لأنى طلحة بطیاً » وقوله « لايجارى » بضم أوله زاد فى نسخة الصغانى « قال 
أبو عبد الله أى لايسابق » لآنه لايسبق فى الجرى » وفيه بر كة النى صلى |. عليه وسلر لكونه ركب ما كان 
بطيئاً فصار سابقاً » وسيأق فى رواية محمد بن سيرين المذكورة « فا سبق بعد ذلك اليوم » 


٩‏ - پاضیت السبق ين الل 
۵۸ - وشا قبيصة دنا سيان ڪن بيا لو من تانع ڪن ابن عمر رضی الله عَنْهُمًا 
قال « أَجْرَى التب صل الله عليه و وسلم ماضمرٌ ین الیل من الحفيّاء إل تَبِية لداع وأجْرّى 
الم من الب إل مسجد د بتی زربي . قال عم ۱ وکنت ey‏ أَجْرّى » . قال عبد الله 
دنا سفيان قال حدنی عد روك سيان : بَيْنَ الحَیاء إل ية الوداع حَمْسَة نیال أو مت 


8 


وبين ية إل مسجد بى زميق ميل . 
۳ ( باب السبق بين الخيل ) أى مشروعية ذلك والسبق بفتح الهملة وسكون الموحدة مصدر 
وهو المراد هنا 3 وبالتحريك الرهن الذى يوضع لذلك . 


د اس اضتار اليل سيق 
۳ اه رقفو 8 


۵ رشنا 0 اللَبْثْ عَن نافع e‏ الله عنه و« أن 
۳ > إلى 0 1 5 تر ره زرح دم ع > 7 
رَسُولَ الله صل الله عليه وسلّم سب بَبْنَ الْحَبْلٍ الى لم تضمر » وکان مدا من الثنية إلى مُسْجِدٍ 


84 ۱ ۱ 65 کتاب الجهاد والسير 


5 2 
00 م لر 27 سای نب 7 


م7 ار رك # روم ی ۳ ۳2 و 
ازرد وآن عه ال بن عم کان م بق بها). ال آبو علد اه » آمدا : غابة ۰(فطال علیهم 
لاد 4 [ الخدید : ۱۹ ] . 


ثم قال ( باب إضمار لحيل للسبق ) إشارة إلى أن السنة فى السابقة أن يتقدم إذمار تفیل ون كانت 
الى لا تضمر لا تمتنع السابقة عليها . 


ا كزين ل 56 6 
۸ - پا غَايَة السياق لِلْحَيْل المضمرة 
E Jor‏ ۵ مایت * مد م ام زر مره 


AY‏ — عبد الله 8 EE‏ ۳۹ سحاق عن موسی بن عقبة عن 


- رفم م و و 4 >8 
ا من این عم رضی الله عَنْهُما قال ۱ سایق 1 الله و صل اله عليه ل ن الخيل التی قد 
ضرت + فارسا ین الحیاء » وان مدا نيه و .اقلت ١‏ موسی : کم کان بَيْنَ ذْلِكَ ؟ 


بو | 


ال متة نیال او مه وا تن الیل الى خفن 4 فارسا ا 2 الداع er‏ 
و 401070 .و > ومم ل ورم ۰ 


رلم ۳ رم 4و 
ادها مسجد بَنِى زریق , قلت ۰ بين ذَلِكَ ؟ قال : میل أذ ته رو کان ابن عمرَ ممن 
ساق فیها » ۲ 


ثم قال ( باب غاية السباق للخيل المضمرة ) أى بیان ذلك وبيان غاية الى لم تضمر » وذكر فى الأبواب ظ 
الثلائة حديث ابن عمر فى ذلك » وقوله فى الطريق الأولى ( من الحفياء ) بفتح المهملة وسكون الفاء بعدها 
تحتانية ومد : مكان خارج المدينة من جهة )١‏ ويجوز القصر » وحكى الحازمى تقديم الياء التحتانية على الفاء | 
وحكى عياض ضم أوله وخطأه » وقرله فہا « أجرى » قال فى الى تامها « سابق » وهو بمعناه » وقال فا | 
« قال ابن عر وكنت فيمن أجرى » وقال فى الرواية الى تلا « وأن عبد الله بن عمر كان من سابق ما » 
وسفیان فى الرواية الأولى هو الثورى وشيخه عبيد الله بالتصغير هو ابن عمر العمرى » والطريق الثانية عن | 
الليث مختصرة » وقد آخرجها نامة النساى عن قتيبة عن الليث » وهو عند مسام لكن لم يسق لفظه » وقوله ى 
الأولى ١‏ قال عبد الله قال سفيان حدثتى عبيد الله » فعبد الله هو ابن الوليد العدنى كذا رويناه فى جامع سفيان | 
الثورى من روايته عنه » وأراد بذلك تصريح الثورى عن شيخه بالتحديث » ووهم من قال فيه : وقال 
أبو عبد الله » وزاد الإسماعيل من طريق سحاق وهو الأزرق عن الثورى فى آحره « قال ابن عمر و كنت فيمن 
أجرى فوثب نی فرمی جداراً » وأخرجه مسا من طريق أيوب عن نافع وقال فيه « فسبقت الناس » فطفت فى 
الفرس مسجد ببی زريق » أى جاوز نى المسجد الذى كان هو الغاية » وأصل التطفيف مجاوزة الحد . وقوله 
فى آخر الثانية « قال أبو عبد الله » هو الصنف وقوله « آمد؟ : غاية . فطال علهم الأمد » وقع هذا فى رواية 


)۱( بیاض لى الاصل . و لعله « من جهة سافلبا» كما ی مادة « النقیع » من معجم ما استعجم للبکر ی . 


۸o ۱ ۱ ۷۸۷۰ الحديث‎ 


الستملی وحده » وهو تفسیر أنى عبيدة فى « الجاز » وهو متفق عليه عند أهل اللخة قال النابغة : سبق الجواد 
إذا استولى على الأمد . ومعاوية فى الرواية الثالثة هو ابن عمرو الأزدى » وأبو (سعق هو الفزاری » وقوله فما 
« قال سفيان » هو موصول بالاسناد المذكور » ول يسند سفیان ذلك . وقد ذکر نحوه موسی بن عقبة فى 
الرواية الثالثة » إلا أن سفیان قال فى السافة الى بين الحفياء والثنية خسة أو ستة » وقال موسی ستة أو سبعة 
وهو اختلاف قريب » وقال سفیان فى السافة الثانية ميل أو نحوه » وقد وقع فى رواية الترمذى من طریق 
عبید الله بن عمر إدراج ذلك فى نفس ابر وابر بالستة وبالیل » قال ابن بطال : (عا ترجم لطریق الليث 
بالاضیار وأورده بلفظ « سابق بين الحيل الى لم تضمر »؛ ليشير بذلك إلى تمام الحديث . وقال ابن الاير : 
لا يلتزم ذلك فى تراحمه بل رعا ترجم مطلقاً لما قد يكرن ابتً ولا قد يكون منفياً » فعنى قوله « إضمار انحیل 
للسبق » أى هل هو شرط أم لا ؟ فبين بالرواية الى ساقها أن ذلك ليس بشرط » ولو كان غرضه الاقتصار 
الجر د لكان الاقتصار على الطرف المطابق للترحمة أولى » لكنه عدل عن ذلك للنكتة المذكورة » وأيضا فلإزالة 
اعتقاد أن التضمير لايجوز لما فيه من مشقة سوقها والحطر فيه » فبين أنه ليس عمنوع بل مشروع والله أعلم . 
قلت : ولا منافاة بين كلامه و کلام ابن بطال بل آفاد النكتة فى الاقتصار . 

قوله ( أضمرت ) بغم أوله » وقوله «لم تضمر » بسكرن الضاد المعجمة » والراد به أن تعلف لحيل 
حى تسمن وتقوى ثم يقال علفها بقدر القوت وتدخل بيتاً وتغشی بالجلال حى تحمى فتعرق فإذا جف عرقها 
حف لحمها وقويت على الجرى » وفى الحديث مشروعية المسابقة » وأنه ليس من العبث بل من الرياضة 
احمودة الموصلة إلى تحصیل القاصد نی الغز و والانتفاع بها عند الحاجة » وهی دائرة بين الاستحباب والإباحة 
بحسب الباعث على ذلك » قال القرطی : لا حلاف فى جواز المسابقة على انحیل وغيرها من الدواب وعلى 
الأقدام » و کذا الرامى بالسمام واستعال الأسلحة لا فى ذلك من التدريب على الحرب » وفيه جواز إذمار 
اليل » ولا يخى اختصاص استحبابها بالحيل المعدة للغزو . وفيه مشروعية الاعلام بالابتداء والانهاء عند 
السابقة » وفيه نسبة الفعل إلى الامر به لأن قوله « سابق » أى أمر أو أباح . 

( تأبيه ) : لم يتعرض فى هذا الحديث للمراهنة على ذلك » لكن ترجم الترمذى له « باب المراهنة 
على اليل » ولعله أشار إلى ما أخرجه أحمد من رواية عبد الله بن عمر ال مكبر عن نافع عن ابن عمر « أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم سابق بين الحيل وراهن » وقد أجمع التلماء کا تقدم على جواز المسابقة بغير عوض » 
لكن قصرها مالك والشافعى على لحف والحافر والنصل » وخصه بعض العلماء بالخيل » وأجازه عطاء فى کل 
شىء » واتفقوا على جوازها بعوض بشرط أن يكون من غير المتسابقين کالامام حيث لا يكون له معهم 
فرس وجوز الجمهور أن يكون من أحد الجانيين من النسابقین » وكذا كان معهما ثالث محلل بشرط أن 
لابمخرج من عنده شيئاً ليخرج العقد عن صورة التهار « وهو أن مخرج كل مما سبقاً فن غلب آخذ السبقين 
فاتفقوا على منعه » ومنهم من شرط فى احلل أن يكون لايتحقق السبق نى مجلس السبق . وفيه أن المراد 
بالمسابقة بالحيل كو ما مركوبة لا جرد إرسال الفرسين بغير راكب » لقوله فى الحديث « وأن عبد الله بن عمر 
کان فيمن سابق بها » كذا استدل به بعضهم > وفيه نظر لأن الذى لايشترط الركوب لاعنع صورة 
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الركوب »> ولنما احتج الجمهور بأن الیل لانهتدی بأنفسها لقصد الغاية بغير راکب وريا نفرت » وفيه 
نظر لأن الاهتداء لاختص بالر کوب فلو أن السائس كان ماهراً ى الجرى بحيث لو كان مع كل فرس 
ساع يهديها إلى الغاية لأمكن » وفيه جواز إضافة السجد إلى قوم مخصوصين » وقد ترج له البخارى بذاك 
فى كتاب الصلاة ؛ وفيه جواز معاملة الاثم غند الحاجة بما يكون تعذيباً لا فى غير الحاجة كالإجاعة 
والإجراء » وفيه تزیل الحلق منازهم لانه صل الله عليه وسم غاير بين منزلة المضمر وغير الضمر 
ولو خلطهما لأتعب غير المضمر . 


٩‏ - پاس ناقَة و الى صل لله علي وم 


9 و م a‏ 
قال ابن عمَرَ : رَد ا صل له عليه و وسلّم اا عل امراف بقل میور . قال الابی 
صل اله عليه 0-7 ما خلت الوا . 
o ۰‏ 07 2 کے £ و ی مه مه و 
YAN1‏ — عبد الله E‏ محمد 0 تا مُعَاويَة حدثنا نو إسحاق عن حون قال سمعت 


6 > له رعو و ۰ 


نا ا وه ی 0 عليه وسَلّم يُقَالَ لها الْحَضْبَاءُ » . 
[ الحديث ۲۸۷۱ - طرفه فى : ۲۸۷۲ ] 


4 ام و 2 


۷۲ - وشا E‏ عن خمد عن نس ری اللْهعَنْهُ قال .: 
کان یی صل الله عليه وم تاقة تسبي العضباء ای د قال ميد 2 او لا نكاد تليق د فج 
أعْرايى ال ی د ااي ع وله ع بر اراسي 
یمن الد إل رشع ١‏ . 

م و 8 8 6 ر 9 که ۳ ِو 2 4 01 ر 

طَولهُ مُومَى ڪن ماد عَنْ ثابت من اتس عن الب صل الله عليه وسَلّم . 


قوله ( باب ناقة البى صل الله عليه وس ) كذا أفرد للناقة فى الترحمة إشارة إلى أن العضباء والقصواء 
واحدة 2 

قَوله ( وقال ابن عمر : أردف الى صل الله عليه وسلم أسامة على القصواء ) هو طرف من حديث 
وصله الصنف ف الحج » وقد تقدم شرحه فى حجة الوداع . 

قوله ( وقال السور ما خلاأت القصواء ) هو طرف من الحديث الطويل الماضى مع شرحه فى كتاب 
الشروط وفيه ضبط القصواء . 

قله ( حدثنا معاوية ) هو ابن عمرو الأزدى وأبو إسعق هو الفزارى . 

قوله ( طوله موسی عن ماد عن ثابت عن أنس ) أى رواه مطولا » وعذا اتعلیق وقع فى. رواية 


N " ‌ِ ۷۸۷۲ الحديث‎ 


الستملی وحده هنا » وموسی هو ابن إسماعيل التبوذکی وجاد هو ابن سلمة » ووقع فى رواية من عدا المروى ٠‏ 
بعد سياق رواية زهیر » وقد وصله آبو داود عن موسی بن إسماعيل الذ كور ولیس سیاقه بأطول من سياق 
زهير بن معاوية عن حميد » نعم هو أطول من سياق ألى | ق الفزاری فتترجح رواية الستملی » وكأنه اعتمد 
رواية ی عق ما وقع فبا من التصريح بسماع حميد من أنس » وآشار إل أنه روى مطولا من طريق ثابت 
م وجده من رواية حيد أيضا مطولا فأخرجه والله أعلم . 

قله ( لا تسبق » قال حميد أو لا تكاد تسبق ) شك منه » وهو موصول بالإسناد المذكور » وف بقية 
الروايات بغير شك » وقؤله ( أن لايرتفع شىء من الدنيا ) وى رواية موسى بن إسماعيل « أن لابرفع شین 
وكذا للمصنف ف الرقاق » وكذا قال النفيل عن زهير عند ألى داود » وى رواية شعبة عند النساثی « أن 
لايرفع شىء نفسه فى الدنيا » وقوله فجاء أعرالى فسبقها » فى رواية ابن المبارك وغيره عن ميد عند ی نعم 
« فسابقها فسبقها » » وی رواية شعبة « سابق رسول الله صلی الله عليه وسلر أعرانى » » ول أقف على اسم 
هذا الأعرانى بعد التتبع الشديد . 

وه ( على قعود ) بفتح القاف ما استحق تی الركوب من الإبل » قال الجوهرى هو البكر حنى يركب 
وأقل ذلك أن يكون ابن سنتين إلى أن يدخل السادسة فيسمى حملا . وقال الأزهرى : لايقال إلا للذ کر > 
ولا يقال للأنى قعودة واما يقال لها قلوص » قال : وقد حكى الكسائى فى « النوادر » قعودة للقلوص وكلام 
الا کنر على خلافه » وقال الحليل : القعودة من الابل مايقعده الراعى لحمل متاعه » واماء فيه للمبالغة . 

قله (حى عرفه ) أى عرف أثر المشقة » وف رواية المصنف ف الرقاق « فلما رأى ما فى وجوههم 
وقالوا سبقت العضباء » الحديث . والعضباء بفتح المهملة وسكون المعجمة بعدها موحدة ومد هی المقطوعة 
الأذن أو المشقوقة » وقال ابن فارس : كان ذلك لقباً لها لقرله تسمى العضباء . ولقوله ( يقال ها العضباء » 
ولو كانت تلك صفما لم حتج لذلك » وقال الز محشرى : العضباء ومول من ترط اه بعضباء ء أى قصيرة 
اليد » و اختاف هل العضباء هی القصواء أو غير ها > فجزم احریی بالأول وقال : تسمى العضباء والقصواء 
والجدعاء » وروی ذلك ابن سعد عن الواقدی . وقال غيره بالثانى وقال : احدعاء كانت شهباء و کان 
لا حمله عند نزول الوحی غیرها » وذکر له عدة نوق غير هذه نتبعها من اعتی بجمع السيرة . وی الحديث 
انخاذ الابل للرکوب والسابقة علما » وفیه التزهيد فى الدنیا لاچشارة إلى أن كل شىء ما لابرتفع الا اتضع . 
وفيه الحث:على التواضع . وفیه حسن خلق النی صلى الله عليه وسا وتواضعه وعظمته فى صدور أصحابه . 


۰ پا الفزو عل الحویر 
قوله ( باب الغزو على الحمير ) كذا فى رواية الستملی وحده بغیر حدیث » وضم النسى هذه البر حمة 
الى بعدها فقال « باب الغزو على الحمير » وبغلة النى صلى الله عليه وسلم البيضاء » ٠‏ و يتعرض لذلك أحد 
من الشراح » وهو مشكل على الحالين » لكن فى رواية الستملی آسبل لأنه يحمل على أنه وضع الترجمة وأخلى 
بياضاً لحدیث اللائق بها فاستمر ذلك » و كأنه أراد أن يكتب طريقاً لحديث معاذ و كنت ردف النی صلى الله 
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عليه وسلم على حار يقال له عفیر » وقد تقدم قريباً فى « باب اسم الفرس والمار » و کونه كان راکبه حتمل 
أذ يكون ف الحضر وى ار فبحصل مقصود الرجة عل رل م فرق ين ان ولام وا أعلم . 
وأما رواية النسى فليس فى حديى الباب إلا ذكر البغلة خاصة » ويمكن أن يكون أخلى آخر الباب بياضاً 
كل قلنا فى رواية الستملی ۰ أو يؤخذ حكم اهار من البغلة . وقد أخزج عبد بن حميد من حديث أنس « أن 
النى صلى الله عليه وسلم كان يوم خيبر على حار مخطوم يحبل من ليف » وق سنده مقال . 


ر ۶ ۶ هت رو ر ور 2 مم و 

۱ - پاچ بغلة النبى صلى الله عليه وسلم الْبَيْضَاءَ » قَالَهُ أنس 

ون رد : آفتی ملك بل یی ل لله لبو سم بل باه 
۳ — رش رب علی لا یخی حدکتا سفیان قال ددد E‏ إسحاق قال كت 


عَمْرَو بْنَ الخارث قال « ماترله الب صلی اللهُ عليه وسَلّم إلا بغلته البِيْضَاء وسلاحه » رارضا ترکها 


و 
ص يريا 


صدفه ) . 


ر 


۵ - مرا محمد بن المذتى لتنا یخی بن سويد عن ان كال خد ا اسعاق 
7 و ا ر ور مت ر وام 3 8 
عَن البراء رَضىَ ال عَنْهُ « قال له رجل :يا آبا عمارة وليم ر تين > قال : لا والله ما ول الذبى 


4 


8 8 وه 2 
صل ال عليه وسم > ون ول معان الاس » يم وازن بالل وَالتَبى صل اله عليو وس 
ام و 

يقول : 


و5 - 


عل لته البیشاء 4 واو سفيان بن ) الْحَارثْ خد بلجامها وال صل الله عليه و وسَلّم يه 
أنا التبی لا کیب » آنا ان ع عَبْدِ المطلب » . 


قوله ( باب بغلة البی صلى الله عليه وسلر البيضاء ) قاله أنس بث شير إلى حديثه الطويل فى قصة حنين » 
وسيأق مو صولا مع شرحه ف الغازی وفيه « وهو على بغلة بيضاء ».. 

قوله ( وقال أبو ید : آهدی ملك أيلة للنبى صل الله عليه وس بغلة بيضاء ) بذ يشير إلى حديثه الطويل 
فى غزوة تبوك » وقد مضى موصولا فى أواخر كتاب الز كاة وفيه هذا القدر وزيادة » وتقدمت الإشارة 
إلى امم صاحب أيلة هناك مع بقية شرح الحديث . وما ينبه عليه هنا أن البغلة البيضاء الى كان علبا فى حنين 
غير البغلة البیضاء التى أهداها له ملك أيلة » لأن ذلك كان فى تبوك وغزوة حنين كانت قبلها . وقد وقع فى 
مس من حديث العباس أن البغلة الى كانت تحته فى حنين أهداها له فروة بن نفاثة بضم النون بعدها فاء 
خفيفة م مثلثة » وهذا هو الصحیح . وذکر آبو الحسين بن عبدوس أن البغلة الى ركبا يوم حنين دلدل 
و و ای آهداها له فروة يقال لها فضة » ذکر ذلك ابن سعد وذكر 

عكسه » والصحيح ما فى مسلم . ثم ذکر الصنف ف الباب حديثين : أحدهما حديث عمرو بن الحارث وهو 
آخو جويرية آم امن قال « ما ترك رسول الله صلى الله عليه وس إلا بغلته البيضاء » الحديث » وقد تقدم 


f 


الحديث ۲۸۷۵ - ۲۸۷۸ ۸4 


فى ول الوصايا وأن شرحه بأنی فى الوفاة آخر الغازی . ثانهما حديث البراء فى قصة حنین وقد تقدم قريباً 
وفیه « والنى صلى الله عليه وسال على بغلة بيضاء » وسيأق شرحه فى المغازى إن شاء الله تعالى » و استدل به 
على جواز اتخاذ البغال وإنزاء الحمر على انحیل . وأما حدیث على أن النى صلى الله عليه وسام قال « ما یفعل 
ذلك الذين لایعلمون » أخرجه أبو داود والنسائى وصحه ابن حبان فقال الطحاوی : أخذ به قوم فحرموا 
ذلك » ولا حجة فيه لأن معناه الحض "على تكثير انحیل لا فما من الثواب » وكأن المراد الذين لايعلمون 
لثواب الرتب عل ذاك . 0 


۲ ا جهاد النساء 
0 2 2 ام 2 و ٩‏ وس مي ه 6# سم © + ۹ 
۵ - وشا محمد بن كثير آخبرنا سفيان عن مُعَاويّة بن إِسْحَاق عن عَاِشة بنت 


دم لا وو سار 2 إو رصم #2 


و ۱ 27 مه وه » »م © رو ره . و ی مس 
عن عائشة أ المومنين رضى الله عنها قالت « استاذنت النبى صلى الله عليه وسلم ف الجهاد فقال : 
جهادکن الْحَج ». 
ره روف ال ود 0 ر وم + ره ورا دي مه 
وقال عبد الله بن الولید : حدئنا سفیان عن معاوية بهذا . 
س ٠.‏ 7 رز 9 ر قر ك رز ا ر اج ۳ وا 0 
۷۷ - وشا قبيصة حَدَنََا سفيان عن مُعاويّة بهذا . وڪن خیب بن آبی عَمْرَةَ عن 


- 


عَائِمّةَ بنت طَلْحَة عَنَ عة ام لمومنین « عن الب صلی الله عليه وسَلّم سألهُ نِسَاؤهُ عن الجهَاد 
ال : ینم الجهَادُ الْحَجَ . 

قوه ( باب جهاد النساء ) ذكر فيه حديث عائشة « جهادكن الحج » » وقد تقدم.فى أول الجهاد » 
ومضى شرحه فى كتاب الحج . وله شاهد من حديث أنى هريرة أخرجه النسائی بلفظ « جهاد الكبير - أى 
العاجز الضعيف - والمرأة الحج والعمرة ) . 

قوله فيه ( وقال عبد الله بن الوليد ) هو العدنى > وروايته موصولة فى « جامع سفيان » وقوله ی 
الطريق الأخرى « وعن حبيب بن أبى عرة » هو موصول من رواية قبيصة المذكورة . والحاصل أن عنده 
فيه عن سفيان إسنادين » وقد وصله الإسماعيل من طريق هناد بن السرى عن قبيصة كذلك . وقال ابن بطال 
دل حديث عائشة على أن الجهاد غير واجب على النساء » ولكن ليس فى قوله « جهادكن الحج » أنه ليس 
لمن أن يتطوعن بالجهاد » وا لم يكن علببن واجباً ما فيه من مغايرة المطلوب من من الستر ومجانبة الرجال 4 
فلذلك كان الحج آفضل لمن من الجهاد . قلت : وقد لمح البخاری بذلك فى إيراده الترحمة جملة وتعقيبها 
بالتراجم المصرحة بخروج النساء إلى الجهاد . 


E - ۳‏ ال ی اش . 


له روم لم #6 ورك 6 2 ام او رو و 8 و مهد 


رم - ۱۲ هج ٠ ٦‏ فتح البارى ) 


Qe‏ ۱ ۱ كفت كات ادو 


و ع اقيم ا و ری جک ا ر ق ر م معا 
هو الفزارى عن عبد الله بن .عبد الرحمن الاذصاری قال : سمعت انا رضى الله عنه يقول « دخل 
رو و 1 ی لع رع ر ۳ ۵ م م ر م رس م 2 رص مص داه زر مه ر و 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على ابنة ملحان فاتكأ عِنْدَهًا » ثم ضحك » فقالت : لِم تضحَك 
مر مره إلى سم له o‏ دك ەس 2 هم روم 96 و مر 2 ۳ 1 رهاظ ی رس # وود ۳ ۲ 
يَارَسُولَ الله ؟ فا : ناس من أمتى يَرَكْبُونَ الْبَخْرَ اضر فى سبيل الله ۰ معلهم مكل لول عَلى 
1 3 رد ۶ را اا 00 4 f‏ هس وی مه ام 8 * همه ا ورەر 2م له زر رم 
الاسرة . فقالت : پارسول الله 4 اد ع الله ن يجعلی ينهم » فقال : اللهم اجعلها منهم 5 نم عاد 
e a 2 2‏ و 25 ۶ 410 ا م > ١‏ ۳ ل 5 0 ور تج ررض 

فضحك » فقالت له مثل - أو مم - ذلك » فقال لَهَا مِثْلَ ذيك ۰ فقالت : اذغ الله أن يَجْعَلَيى 

۰ 02 659 2 ر ر 


2 2 ل ه 52 م ° ا و رم 
منهم » قال ت من الاولين ولست من الاخرين . قال أنس فتزوجت عبادة بن الصامت ف رکبت 
28 لف ا لے نی مه ی 3 سم © رت ردم © م بر پا ا لي 
البحر مع بنت قرظة » فلما قفلت رکبّت دابتها » فوقصّت بها » فسقطت عنها فماتت ». 


له ( باب غزو المرأة فى البحر ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة أم حرام » وقد تقدم قري فى 
« باب فضل من يصرع فى سبيل الله » ویانی شرحه فى كتاب الاستئذان إن شاء الله تعالى . وقوله فى آخره 
« قال أنس فتزوجت عبادة بن الصامت » ظاهره آنها تزوجته بعد هذه القالة » ووقع فى رواية إحق عن أنس 
فى أول الجهاد بلفظ « و كانت أم حرام نحت عبادة بن الصامت + فدخل علما رسول الله صلى الله عليه وس » 
وظاهره آنها كانت حينئذ زوجته » فإما أن يحمل على أنها كانت زوجته ثم طلقها ثم راجعها بعد ذلك وهذا 
جواب ابن التين » وإما أن يجعل قوله فى رواية إسمق « وكانت نحت عبادة » حملة معترضة أراد الراوى 
وصفها به غير مقيد بحال من الأحوال » وظهر من رواية غيره أنه ما تزوجها بعد ذلك وهذا الثافی أولى 
موافقة محمد بن بحبی بن حبان عن أنس على أن عبادة تزوجها بعد ذلك كما سيأنى بعد ائی عشر باباً وقوله 
فى آخره « فركبت البحر مع بنت قرظة » هی زوج معاوية واسمها فاخته وقيل. كنود » وكانت نحت عتبة 
ابن سهل قبل معاوية : ويحتمل أن يكون معاوية تزوج الأختين واحدة بعد أخرى » وهذه رواية ابن وهب 
فى موطانه عن ابن طيعة عمن سمع » قال : ومعاوية أول من ركب البحر للغزاة » وذلك فى خلافة عمان 
وأبوها قرظة بفتح القاف والراء والظاء المعجمة هو ابن عبد عمرو بن نوفل بن عبد مناف » وهی قرشية 
نوفلية » وظن بعض الشراح أنها بذت قرظة بن كعب الأنصارى فوهم » والذى قلته صرح به خليفة ,ن 
خياط فى تاريخه وزاد أن ذلك كان سنة مان وعشرين » والبلاذرى فى تاريخه أيضا وذكر أن قرظة بن عبد 
عمرر مات كافراً فيكون ها هى رؤيةء و كذا لأخيها مس بن قرظة الذى قتل يوم الجمل مع عائشة . 
( تنبیهان ) بتعلقان بهذا الاسناد : أحدهما وقع نی هذا الإسناد « حدثنا أبو إسءق هو الفزارى عن 
عبد الله بن عبد الرحمن الأنصارى » هكذا هو نی حميع الروايات ليس بیپما أحد .۰ وزعم أبو مسعود فى 
« الأطراف » أنه سقط بينبما « زائدة بن قدامة اا و الت ن واضح رواه 
عن ألى إبعق الفزارى عن زائدة عن ألى طوالة » وقد قال أبو على الجيانى : تأملته فى « السير لأنى 
إحق الفزارى » فلم أجد فما زائدة > ثم ساقه من طريق عبد الملك بن حبيب عنه عن ألى طوالة ليس 
بينهما زائدة » ورواية المسيب بن واضح خطأ » وهو ضعيف لابقضی بزيادته علي خطأ ما وقع فى 


الحديث ۲۸۸۰-۲۸۷۹ ۹۱ 


الصحيح » ولا سما وقد أخرجه الإمام أحمد فى مسنده عن معاوية بن مرو شيخ شيخ البخارى فيه كما 
أخرجه البخارى سواء ليس فيه زائدة » وسب الوم من آي مسعود أن معاوية بن رو رواه أيضا 
عن زائدة عن أنى طوالة » فظن أبو مسعود أنه عند معاوية بن عمرو عن أنى إسحق عن زائدة » ولیس كذلك 
بل هو عنده عن ألى إسحق وزائدة معاً > حمعهما تارة وفرقهما أخرى > أخرجه أحمد عنه عاطفاً لروايته 
عن ألى اعق على روايته عن زائدة » وأخرجه الإسماعيل من طريق أنى خيثمة عن معاوية بن مرو عن 
زائدة وحده به » وكذا أخرجه أبو عوانة فى صميحه عن جعفر الصائغ عن معاوية فوضخت صعة ما وقع فى 
الصحيح ولله الحمد . ثانهما : هذا الحديث » رواه عن أنس إسحق بن أنى طلحة ومحمد بن حى بن حبان 
وأبو طوالة » فقال إسمق فى روايته عن نس « كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يدخل على أم حرام » 
را لي و ار سوا ا وود ل 
امو للا ا I‏ 
أيضا کا سيأق بعد أبواب » وقد أحال ازى برواية أنى طوالة فى مسند أنس على مسند أم حرام ول يفعل 
ذلك فى رواية إسحق بن أنى طلحة فأوهم خلاف الواقع الذى حررته » والله الهادى . 


مه 5 ركه و 5 7 ۰ 7 
ا پاسپب حنل الرجل امرآأتة فى الغزو ون وو 
فاا 3-5 وش 0 بن e‏ عبد الله وب أ ع ری ۳۳۹ ون فا 
o 204‏ 


۳1 حدیث عائشة کل حاو TT‏ قالت « كن 1 7 ال عليه رم إِذا راد 


رأ a‏ 9 82 و هار فقوو رو راس مرو 


ان خر ج قرع بين نسا ئِهِ فایتهن بخرج سهمها حرج ب بها الثبى هل الله علي وس . فأفْرَعَ يتنا 
فى غُزوة عَرَاهًا » فَحَرَجَ فیا سَهُوى ؛ فَحَرَجْتْ مم الثبی صل الله عليه وسَلّم قَبْلَ أن یِنزل الْحجاب» 
ک م ا O‏ مسرا عد ا 


عه كان بعد القرعة بين نسائه . 


٥‏ - پاس غزو النماء وقتالهن مَمّ الرجال 


۸۰ - رشن آبو معمر دنا عَبْدُ الوا ش دنب التزيز عن أن یی الله عت قال 
ما عنم أحد انم الاش عن الى صل ا علو رس كال ولعذ وانت ا بنت ألئ 


۳ ام 240 


ا رئ Ch‏ ی ۰ هھ 
بكر وأم لیم نها تمشمرتان ری خدم سوقهن تَنقران ارب - وقال غير : تنقلان ارب - 


4 5 كتاب الهاد والسير 


O‏ ل ی 
على متوزهما ثم تفرغانِه فى آفواو القوم » ثم ترجغان فَتمَلَانِهًا ثم تجيكان فتفرغانه فى أفواه الوم » 


[ الحديث ۲۸۸۰ ب آطرافه فى : ۲۰01400۳۸۱۱0۲۹۰۲ 


قوله ( باب غزو النساء وقتالهن مع الرجال ) وقع فى هذه الترحمة حديث الربیع بنت معوّذ » وسيأق 
بعد باب . وى حديث أم عطية الذى مضى فى الحيض وفی حديث ابن عباس عند مسار « كان يغزو بهن 
فيداوين الجرحى » الحديث » ووقع فى حديث آنحر بمرسل أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال 
« كان النساء يشهدن مع النى صلى الله عليه وسلم المشاهد ويسقين المقاتلة ويداونن الجرحى » ولد داود 
من طريق حشرج بن زياد عن جدته أنهن خرجن مع النبى صلى الله عليه وسلم فى حنين وفيه « أن الى صلى 
الله عليه وسلم سألهن عن ذلك فقلن : خرجنا نغزل الشعر ونعين فى سبیل الله ونداوی الجرحى ونناول السهام 
ونسى السويق » ول آر فى شىء من ذلك التصريح بأنهن قاتلن » ولأجل ذلك قال ابن المنير : بوب على 
قتافن وليس هو فى الحديث » فإما أن يريد أن إعانتهن للغزاة غزو وإما أن يريد أن ماثبان لستی الجرحى 
ونحو ذلك ألا وهن بصدد أن یدافعن عن أنفسهن ۰ وهو الغالب انى تست ری من وجه آخر 
عن أنس « أن أم سل اتخذت خنجراً يوم حنين فقالت : انخذته إن دنا منى أحد من الشر کین بقرت به بطنه » 
ويحتمل أن يكون غرض البخارى بالترحمة أن يبين أنهن لا يقاتان وإن خرجن ف الغزو » فالتقدير بقوله 
«وقتافن مع ارال » ای هل هو سائغ > آو ذا خرجن ن مع الرجال ف الغزو يقتصرن على ما ذكر من مداواة 
الجرحى و نحو ذلك ؟ * م ذکر الصنف حدیث آنس « لما كان يوم أحد انبزماثاس » الحديث » والغرض منه 
قوله فيه « ولقد رأيت عائشة بنت أنى بكر وأم سلم وإنهما لشمرتان ) وقد أخرجه نی الغازی بهذا الاسناد 
بأتم من هذا السياق ويأتى شرحه هناك إن شاء الله تعال . وقوله ( عدم مشر قينا ۷ AEE‏ وان 
المهملة وهی الحلاخيل » وهذه كانت قبل الحجاب » ويحتمل أنها كانت عن غير قصد للنظر » وقوله 
« تنقزان » بضم القاف بعدها زاى » و ١‏ القرب » بكسر القاف وبا موحدة جمع قربة » وقوله « وقال غيره 
تنقلان القرب » یعی باللام دون الزاى وهی رواية جعفر بن مهران عن عبد الوارث أخرجها الإسماعيل » 
وقوله « تنقزان » قال الداودى : معناه تسرعان الشی کاطرولة » وقال عياض : قيل معنى تنقزان تثبان » 
والنقز : الوثب والقفز » كناية عن سرعة السير » وضبطوا القرب بالنصب وهو مشكل على هذا التأويل 
بحلاف رواية تنقلان » قال : وكان بعض الشيوخ يقرؤه برفع القرب على أن الجملة حال » وقد تخرج 
رواية النصب على نزع الحافض كأنه قال تثبان بالقرب » قال : وضبطه بعضهم تنقزان بغم أوله أى تحر كان 
القرب لشدة عدوهما » وتصح على هذا رواية النصب . وقال اللحطابى : أحسب الرواية « تزفران » بدل 
تنقزان » والزفر حمل القرب الثقال ما نی الحديث الذى بعده . 


55" - با حَمْل النساء الْقرب 


2 خر ر‎ OP] 


روم ۶ 4 - .9 ع دم 
۷۱ - حرشا عبدان أخبرنا يونس عن ابن شهاب قال تعلبة ٠‏ 


0 ولس وا 


بن أبى مالك / عم بن 


الحديث ۲۸۸۱ وك 


و ماه لع مرو عم وو > ل 


۳7 مر ه2 
الخطاب ر م مروطا ع نِسَاءِ من نسّاء لین > فرق e‏ 0 فقال لَه * عض من 


يا مير المومنین أغط هَذَا اب سول الله صل الله عليه وسَلّم ای عِنْدَكَ - ريون 3 لور 
ا : أم سيط أحق . وأم سيط ین نسّاء انار من بَايمَ سول الله صل الله عليه 
وسَلّم » قال مر : نها کات تزفر 5 یرب یوم خد » قال ألو عند الله : تزفر ی 

[ الحديث ۲۸۸۱ س طرفه فى : ۰۷۱ ] 

قوله ( باب حمل النساء القرب إلى الناس فى الغزو ) أي جواز ذلك . 

قوله ( قال تعلبة بن ألى مالك ) فى رواية بن وهب عن يونس عند أنى نعم فى « المستخرج » عن ثعلبة 
القرظی بضم القاف راج اروا ممجمة عبات و کته و قال این ععین له روایة » وقال ان سعد قدم 
1 بو مالك واسمه عبد الله بن سام من المن وهو من كندة فتزوج امرأة من بى قريظة فعرف بهم وحائف 
الأنصار . قلت : وكانت الهودية قد فشت ف المن فلذلك صاهرهم أبر مالك » و كأنه قتل فى بى قريظة 
فقد ذكر مصعب الزبيرى أن ثعلبة من ۸ يكن أثبت قوله فترك » وكان ثعلبة إمام قومه » وله حديث 
مرفوع عند ابن ماجه » لکن جزم أبو حاتم بأنه مرسل"» وقد صرح الزهرى عنه بالإخبار فى حديث آخر 
سيأق فى « باب لواء الى صلى الله عليه وسلم » . 

وله ( فقال له بعض من عنده ) ۸ أقف على اسمه . 

وله ( بریدون أم كاثوم ) كان عمر قد تزوج أم کاثرم بنت على وآمها فاطمة ولهذا قالوا ها بنت 
رسول الله صلی الله عليه وسل وكانتٍ قد ولدت فى حياته وهی أصغر بنات فاطمة علما السلام . 

قوله ( أم سليط ) كذا فيه بفتح المهملة وكسر اللام وزن رغيف » ول آر لها فى كتب من صنف 
فى الصحابة ذكراً إلا نی المت ی ار ول 000 النساء 
وقال : هی أم قيس بنت عبيد بن زياد بن ثعلبة من بی مازن » تزوجها أبو سلیط بن أنى حارثة مرو بن 
قیس من بی عدی بن اج فولدت له سلطا وفاطمة »یی لك الا آم سبط وذکر آنا شبدت 
خیبر وحنيناً »> وغفل عن ذکر شهودها أحدا وهو ثابت بهذا الحديث » وذکر فى ترخة أم عمارة الانصارية 
شبما بهذه القصة من وجه آنحر عن عمر لکن فيه « فقال بعضهم أعطه صفية بنت أنى عبيد زوج عبد الله بن 
عمر » وقال فيه أيضاً « لقد معت رسول الله صلی الله عليه وسلم قول : ما التفت عیناً ولا شالا يوم حد 
إلا وأنا أراها تقاتل دونى » فهذا يشعر بأن القصة تعددت . 

قله ( ترفر ) بفتح أوله وسكون الزاى وكسر الفاء أى تحمل وزناً ومعی 

قوله ( قال أبو عبد الله : ترفر تخیط ) كذا فى رواية الستملی وحده » وتعقب بأن ذلك لایعرف 
ف اللغة ولا الزفر الحمل وهو بوزنه ومعناه » قال الحليل : « زفر بالحمل زفراً مهض به » والزفر أيضا القربة 
نفسها وقيل إذا كانت ملوءة ماء » ويقال للإماء إذا حملن القرب زوافر » والزفر أيضا البحر الفياض » 
وقيل الزافر الذى يعين فى حمل القربة . قلت : وقع عند ألى نعم فى « المستخرج » بعد أن أخرجه من طريق 


٩ ۰ 4‏ كتاب الحهاد والسير 


عبد الله بن وهب عن يونس قال عبد الله تزفر تحمل » وقال أبو صالح كاتب الليث : تزفر تخرز . قلت 
فلعل هذا مستند البخارى فى تفسيره » وسيأنى بقية الكلام على فوائد هذا الحديث فى غزوة أحد إن شاء الله تعالى 


۷ - پاسیس مُدَاوَاةٍ النتاه الْجَرْحَى فى ارو 


ل ا ري E‏ 
رو #4 ووا م 


بشت معوذ الت « کنا م مم الثبى ضل اله عليه وسلّم »تسقی وئداوی ی مت ری 


7 الحديث ۲۸۸۲ طرفاه فى : ۵۱۷۹۰۲۸۸۳ ] 


۲ 33 
د 


۸ - پا رد النسّاء الْجَرْحى والقتل 
۳ - مرش ند ابقر a‏ یش معو 
وي مور i‏ رم و وو 4 5 ود 


قالت 0 كنا نغزو الى صل الله عليه و وسلّم فنسّقی الوم ونخدمهم 2 ال والقتل 
إل الْمَدِيِئَهَ ». 


قوله ( باب مداواة النساء الجرحى ) أى من الرجال وغیرهم ( ف الفزو ) . 

م قال بعده ( باب رد النساء الجرحى والقتلى ) كذا للأكثر وزاد الکشمپی ١‏ إلى المدينة » . 

قوله ( عن الربيع ) بالتشديد » وأبوها معوذ بالتشديد أيضا والذال المعجمة . ها ولأبها صمبة . 

قوله ( كنا مع البى صلى الله عليه وسلم نستى ) كذا أورده فى الأول مختصراً » وأورده فى الذى بعده 
وسياقه أتم وأونی بالقصود » وزاد الإسماعيق من طريق أخرى عن خالد بن ذكوان « ولا نقاتل » وفيه جواز 
معا ة المرأة الأجنبية الرجل الأجنى ورور . قال ابن بطال : " ويختص ذلك بذوات احارم ثم 
بالتجالات منبن لأن موضع الجرح لا پلتذ بلمسه بل يقشعر منه الجلد » فان دعت الضرورة لغير التجالات 
دی وباك عل ذلك ناتف عل ی تت ول توجد امرأة تغسلها أن 
الرجل لايباشر غسلها بالمس بل يغسلها من وراء حائل فى قول ب بعضهم كالزهرى وف قول الا کر تيمم » 
وقال الأوزاعغى تدفن كما هی » قال ابن المنير : الفرق بين حال الداواة وتغسيل الميت أن الغسل عبادة 
والمداوه ضرورة » والضرورات تبيح احظورات . 


٩‏ - پا تزع السهم من ادن 
۶ - دورو تور وی پا و مس 


الحديث ۲۸۸۵ - ۲۸۸۷ ۳ 


26 و 


رشن فَترا مه ال » قَعلت عن التبی صل ال علیه وسلم فَأَحبَرْته فقال : الَلهم اغْفِرْ 
لعبّيد أبى عایر 5 

[ الحديث ۲۸۸4 - طرفاه فى : ۱۳۸۳۰۳۲۳ ] 

قوأه ( ( باب نزع السهم من البدن ) ذکر فيه حدیث ألى مومی فى قصة عمه أنى عامر باختصار » 
وساقه فى غزوة حنین بعامه » وسيأق شرحه هناك إن شاء الله تعالى . قال الهلب : فيه جواز نزع السهم من 
البدن وإن كان فى غبه الوت » ولیس ذلك من الإلقاء إلى اللكة إذا كان يرجو الانتفاع بذلك » قال : 
ومثله البط والكى وغير ذلك من الأمور الى يتداوى بها . وقال ابن المنير : لعله ترجم بهذا لثلا يتخيل أن 
الشبيد لابتزع منه السهم بل يبى فيه » كما أمر بدفنه بدمائه حتى يبعث كذلك » فبين بهذه الترحة أن هذا 
ها شرع اننهی . والذى قاله المهلب أولى لأن حديث الباب يتعلق بمن أصابه ذلك وهو فى الحياة بعد » والذی 
أبداه ابن التیر يتعلق بنزعه بعد الوفاة . 


۰ - اسب له ارو فش الله 


6 — مشا سل بن یل یرای بن نهر را یخی بن سوي خر 
عن له بیغ بن ريمع ال : سيت ما وى اله مول كن ای صل اله عليه وسلّم 
سهر E‏ قم المديتة قال : لیت > رجلا ین آضحابی صَالِحًا برش اللَيْلَهَ » إذ اسنا مرت 
9 ی ره اب و ع 5 2100 2 8 0 
يلاح » فقال : من هذا ؟ ققال :.أنَا سَعْدُ بن آبی فاص جثت لأحرسك . نام النبى صل الله 

4 
عليه وسلم (. 


[ الحديث ۲۸۸۵ - طرفه فى : ۷۲۳۱ ] 


7 ۰ 9 ۰ 01 چو مس ° 


\ 
a 


هريرة رضی الله 9 - صل الله عليه وسلّم ال و تم عبد الدیتار و الم والقطيفة 


Soros o 7 53‏ رور ير وه و 


والكميضة + إن ای رعق .وان 4 یعط لم برض » لم يرفعه |سرائیل وا ن جا ام 
أي حَصِين . 

[ الحديث ۲۸۸۱ - طرفاه فى : ۱۳۹۰۲۸۸۷ ] 

۷ ورانا عمر قال : آخبرتا عد الرخمن ن عبد الله بن ديار ڪن آبیه عن أ 
صایح عَن أبى 0 عن النبى صل ال علیه وسلّم قال « توس عبد الديتار وَعَبْدُ درم وعَبْد 


ت يه 5 + و هه 


الْحَمِيصَةَ .: إن أغطى رضی وَإِنْ لم بط سَخِط » توس وانتکش 0 وإذًا شيك فلا اي . وبي 


4 


1 4 رر کک ۶ ص م 000 
یاه آخلر يتان قرو فى سيبل الله > شمش رام مغبرة فتاه إن کان فق الْحراسَة كان نی 
الْحِراسّةٍ » وَإِنْ کان فى الساقة کان فى السا E‏ لق لد ل ود 
oor o‏ 4 ل 2 
قال ابو عبّد الله لم يرف | يل وحم ن و عن ب وین وال ا 
.ا ابر 8 مو 


خیم ٤کو‏ ے يه اط 2 
فکانه قول فاتعسهم الله ۰" وی ( ل کن کے عيب > وهی د با حولت إلى الاو 
وهی من یطیب. 


چم ييا 


قوله ( باب الحراسة فى الغزو فى سبيل الله ) أى بيان ما فما من الفضل . وذكر فيه حديثين : أحدها 
عن عائشة . 
قوله ( أخبرنا بجی بن سعيد ) هو الأنصارى » وعبد الله بن عامر بن ربيعة هو العنزى له رؤية ولأبيه 
صعبة . 

قوله ( كان البی صلى الله عليه وسل سر » فلما قدم المدينة قال : ليت رجلا صالحاً من أصحابى 
بحرسنی الليلة ) هكذا فى هذه الرواية ول يبين زمان السبر » وظاهره أن السهر كان قبل القدوم والقول بعده » 
وقد أخرجه مسم.من طريق الیث عن يحبى بن سعيد وقال فيه ف سهر رسول الله صل الله عليه وسلم مقدمه 
المدينة ليلة فقال » فذكره ۰ وظاهره أن السپر والقول معا كانا بعد القدوم » وقد أخرجه النسائی من طريق 
آی اٍعق الفزارى عن بجی e ea aE‏ أول ما قدم المدينة یسپر 
من الليل » وليس المراد بقدومه المدينة أول قدومه إلا من امجرة لأن عائشة إذ ذاك لم تكن عنده ولا كان 
سعد أيضاً من سبق ۰ وقد أخرجه أحمد عن يزيد بن هارون عن حى بن سعيد بلفظ « أن رسول الله صلى الله 
عايه وسلم سهر ذات ليلة وهی إلى جنبه » قالت فقلت : ما شأنك يارسول الله » الحديث . وقد روى الترمذى 
من طريق عبد الله بن شقيق عن عائشة قالت « كان البى صلى الله عليه وسلم حرس حتى نزلت هذه الآية : 
والله یعصمك من الناس » وإسناده حسن واختلف فى وصله وإرساله . 

قله ( جئت لاحرسك ) فى رواية الليث المذكورة « فقال وقع فى نفسی خوف على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فجئت أحرسه » فدعا له رسول الله صلی الله عليه وسلم » . 

قوله ( فنام البى صلى الله عليه وسلم ) زاد المصنف ف الى من طريق سامان بن بلال عن حى بن 
سعيد « حى معنا غطيطه » . وق الحديث الأخذ بالحذر والاحتراس من العدو » وأن على الناس أن محرسوا 
سلطانهم خشية القتل . وفیه الثناء على من تبرع ی وت ی سم 
داك مع قرة .زو كله لادان يدا .ذلك 34 وقد ظاهر بين درعين مع هم كانوا إذا اشتد البأس كان آمام 
الكل . وأيضا فالتوكل لاينانى تعاطى الأسباب لأن التوكل عمل القلب وهی عمل البدن وقد قال إبراهم 
عليه السلام ‏ ولكن ليطمئن قلبی ‏ وقال عليه الصلاة والسلام « اعقلها وتوكل » ) قال ابن بطال : نسخ ذلك 
كما دل عليه حديث عائشة نشة ؛ وقال القرطبى : ليس ف الآية ما يناى الحراسة كما أن إعلام الله نصر دينه وإظهاره 


الحديث ۲۸۸۷ 4۷ 


ما بمنع الأمر بالقتال وإعداد العدد » وعلی هذا فالراد العصمة من ان والإضلال 7 ٍزهاق لروح واه أعلم . 
ثانهما عن ألى هريرة : 

قوله ( وزاد لنا عرو ) ابن مرزوق هكذا »> وعمرو هو من شیوخ البخارى وقد صرح بسماعه من 
مواضع أخرى » وجميع الإسناد سواء مدنيون © رف ايعان عبد الل رن ارت رت بت » والمراد بالزيادة 
قوله فى آخره « تعس وانتکس الخ » وقد و صله آبو نعم من طريق أنى مسنم الكجى وغيره عن مرو بن مرزوق 
وسيأق مزيداً لهذا فى المّی إن شاء الله تعالى . 

قوله ( تعس عبد الدينار ) الحديث سيأق بهذا الإسناد والمئن فى كتاب الرقاق ونذكر شرحه هناك 

إن شاء الله تغالى » والغرض منه هذا قوله فى :الطريق الثانية « طویی لعبد آخحذ بعنان فرسه » الحديث لقوله 
« إن كان ق الحراسة كان فى الحراسة » . 

قوله ( تعس ) بفتح أوله وكسر الهملة ويجوز فتحها وهو ضد سعد » تقول تعس فلان أى شى » 
وقیل معنى التعس الكب على الوجه » قال الحليل : التعس أن يعر فلا يفيق من عترته » وقيل التعس الشر 
وقيل البعد وقيل الهلاك » وقيل التعس أن خر على وجهه واللکس أن خر على رأسه » وقيل تعس أخطأ حجته 
وبغيته . وقوله « وانتكس » بالمهملة أى عاوده المرض » وقيل إذا سقط اشتغل سقطته حى يسقط أخرى . 
وحكى عياض أن بعضمم رواه «انتكش » با معجمة وفسره بالرجوع » وجعله دعاء له لا عليه » والأول أولى . 

قوله ( وإذا شيك فلا اننقش ) شيك : بكسر المعجمة وسكون التحتانية بعدها كاف » وانتقش : 
بالقاف والمعجمة ۹ والعی إذا أصابته الشوكة فلا وجد من حرجها منه بالمنقاش 4 تقول لشت نقشت الشوك 
إذا استخرجته . وذكر ابن قتيبة أن بعضهم رواه بالعين الهملة بدل القاف » ومعناه سميح لكن مع ذكر 
الشو كة تقوى رواية القاف . ووقع فى رواية الاصیل عن ألى زيد المروزى « وإذا شيت » عثناة فوقانية يدل 
الكاف وهو تغيير فاحش » وف الدعاء بذلك إشارة إلى عكس مقصوده لأن من عبر فدخلت نى رجله الشوكة 
فل جد من خرجها يصير عاجزاً عن الحركة والسعى فى تحصيل الدنيا. وى قوله «طونی لعبد الخ » إشارة إلى 
الحض على العمل عا محصل به خير الدنيا والآخرة . ۱ 

۱ وله ( آشعث ) صفة لعبد وهو مجرور بالفتحة لعدم الصرف و «رأسه» بالرفع الفاعل » قال الطيبى 
« آشعث رأسه مغبرة قدماه » حالان من قوله « لعبد » لأنه موصوف . وقال الکرمانی : يجوز الرفع وم بوجهه 
وقال غيره : ويحوز فى آشعث الرفع على أنه صفة رأس » أى رأسه آشعث » و کذا قوله « مغبرة قدماه » . 

قوله ( إن كان ق الحراسة كان فى الحراسة > وإن كان ف الساقة كان فى الساقة ) هذا من الواضع 

الى اتجد قا الشرط والجزاء لفظاً لكن العی تلف » والتقدير إن كان المهم فى الحراسة كان فما » وقيل 

معی ( فهو فى الحراسة » أى فهو فى ثواب الحراسة » وقيل هو للتعظم أى إن كان فى الخراسة فهو ي أمر 

عظم » والراد منه لازمه أى فعليه أن اتی بلوازمه ويكون مشتغلا بخويصة عمله . وقال ابن الجوزى : المعى 

أنه خامل الذكر لايقصد السمو » فان أنفق له السبر سار + فكأنه قال : إن كان فى الحراسة استمر فما » 
(-0۱۳ج ٩‏ فیح الباری ) 


۹۸ ش 6٦‏ کتاب الجهاد والسير 


قوله ( إن استأذن لم يؤذن له وان شفع م يشفع ) فيه ترك حب الرياسة والشهرة وفضل اللحمول 
والتواضع ۰ وسيأق مزيد لذلك نى كتاب الرقاق إن شاء الله تعالى . 

قوله ( فتعساً » كأنه بقول فأتعسهم الله ) وقع هذا فى رواية الستملی » وهی على عادة البخارى فى 
شرح اللفظة الى توافق ما فى القرآن بتفسيرها » وهكذا قال أهل التفسير نی قوله تعالى ل والذين کفروا ‏ 
فتعساً للم 4 . 

قول ( طون فعلى من كل شىء طيب » وهی ياء حولت إلى الواو وهو من بطیب ) كذا فى رواية 
المستمل أيضا والقول فيه كالقول فى الذى قبله » وقال غيره : الراد الدعاء له بالجنة » لأن طوى شير 
شجرها و آطیبه » فدعا له أن ينالها » و دخول ال جحنة ملزوم نيلها . ۱ 

( تكميل ) : ورد نی فضل الحراسة عدة أحاديث ليست على شرط البخاری » مها حدیث عهان 
مرفوعاً « حرس ليلة فى سبیل الله خير من ألف لبلة يقام ليلها ویصام نپارها » أخرجه ابن ماجه وال 
وحديث سهل بن معاذ عن أبيه مرفوعاً « من حرس وراء المسلمين متطوعاً ل ير النار بعینه إلا حلة 
القسم » أخرجه أحمد » وحديث أنى ريحانه مر فوعاً « حرمت النار على عين سپرت فى سبيل الله » أخرجه 
النسانى » ونحوه للترمذی عن ابن عباس » وللطبرانى من حديث معاوية بن حيدة » ولأبى يعلى من حديث 
أنس وإسنادها حسن » وللحاكم عن ألى هريرة نحوه . 


۷۱ - پاس فضل الْخِدْمَةٍ ف ارو 


۳ عرص ارا ۰ ۳ ۳ ره 


۸ — ها محمد بن عرّعرة حدکنا شعبة عن يونس بن عبد عن ثابت البنانی عن 
ص 2 ۳ ۰ و و رر 2 o‏ 11 


لجار تزه ی رق ال عنم قال صنت جرب ن عند ال تیور كبر من أنس . 


۴ مر ام مرو و رو و 


كال سیر + إن وات الصا يمحن قينا ل اعد تم الا أكرمتة » 


رم مر و 


ی تب سس ید ی هر رن وول الو صل 
اله عليه وسلّم ال حبر آخننه > فلما قدم التبی صل الله علي وسم زاجعا وَبَدَا له أحد ال : 


رر # و ۳ رع هو 


sS‏ 2 ثم شا بی 11 ال وال : الهم أحرم ابن لابتيهًا کتخریم 
ابراهم مک ؛ الهم ارك نا فى صَاعِنًا وَمُدَنَا » 

۳3 م2 ل 6 و ر # ر2 ر . رز 9 
۱۸۹۰ ج سا شمان 7 داود 4 بو الربيع عن إسماعيل بن زكرياء حدثنا عاوم عن 


وى ۰ سوم 25 


وق یج عَنْ آتیں ری ان عَنْهُ قال « كنا مغ الثبى صلی الل عليه وسَلّم آکترتا طلا الى 


الحديث ۲۸۹۰ ۱ ۹۹ 


ر مر 


سل بِكِمَائِهِ » وم زین عائوا فلم توا ی » وآما الذین أفطروا فوا الر کاب . وامتهنوا 
وعَالجوا » فقال یل له عليه وسَلّم : ذهب المفطرون یوم بلج ( 

قوه باب الخدمة فى الغزو ) أى فضلها » سواء كانت من صغير لكبير أو عکسه أو مع الساواق > 
وأحاديث الباب الثلاثة یو خذ مها حك م هذه الأقسام » وثلاثتها عن أنس : الأول 

E e bb [[‏ دک رال رس رو 
وهو من کبار شیوخ البخاری من روی عنه الباقون بواسطة . 

َوه ( صحبت جریر بن عبد الله ) فى رواية مسلم عن نصر بن على عن محمد بن عرعرة « حرجت مع 
جرير بن عبد الله البجلى ق سفر » . 

قوأه ( فكان بخدمی وهو أكبر من أنس ) فيه التفات أو تجرید » لأنه قال « من أنس » ولم يقل مبى » 
وق رواية مسلم عن محمد بن المثى عن ابن عرعرة « وکان جرير أكبر من أنس » ولعل هذه الجملة من قول 
ثابت » وزاد مسل عن نصر بن على « فقلت لاتفعل » . 

قول ( يصنعون شيثاً ) فى رواية نصر « يصنعون برسول الله صلى الله عليه وسلم شيئاً » أى من التعظم 
وأعهم ذلك مبالغة نی تكثير ذلك . 

قوله ( لا أجد أحداً مهم إلا أكرمته ) فى رواية نصر « آلیت - أى حلفت - أن لا أصحب أحداً 

مهم الا خدمته » وق رواية للإسماعيلى من وجه آخر عن ابن عرعرة ولا أزال أحب الأنصار ) وق هذا 

ا 
اى أوردها المصنف فى غير مظتها » وأليق المواضع با المناقب قب . الحديث الثانى حديث أنس أيضاً و خرجت 
مع رسول الله صلی الله عليه وسل إلى خيبر أخدمه » وسيأقى بأتم من هذا السیاق بعد بابين . الحديث الثالث 
ا ا ا 
كله بصريون . 

زمار انو الى عل و آخر عن عاصم « فق سفر > فنا الصام 
ومنا الفطر » قال فنزلنا مزلا فى يوم حار » . 

وه (أكثرنا ظلا من يستظل بكسائه ) فى رواية مسل « وأكثرنا ظلا صاحب الكساء » وزاد « ومنا 

من يتى الشمس بيده ) . 

قوله ( فأما الذبن صاموا فلم يصنعوا شيت ) فى رواية مسلم فسقط الصوام أى وا 

قوله ( وأما الذين أفطروا فبعئوا الركاب ) أى أثاروا الإبل نحدمما وسقيها وعلفها » وى رواية مس 
« فضربوا الأخبية وسقوا الر کاب » . 

قوله ( بالأجر ) أى الوافر » ولیس الراد نقص آجر الصوام بل الراد أن الفطرین حصل لم أجر 


:۱۰ 65 کتاب الجهاد والسير 


علهم ومثل آجر الصوام لتعاطهم آشذافم وأشغال الصوام » فلذلك قال « بالأجر كله » لوجود الصفات 
القتضية لتحصيل الأجر منم » قال ابن أن صفرة : فيه أن آجر اللحدمة ى الغزو أعظم من آجر الصیام . 
قلت : و ليس ذلك على العموم . وفیه الحض على العاونة فى الجهاد » وعلی أن الفطر فى السفر أولى من الصیام . 
وأن الصيام فى السغر جائز خلافاً لمن قال لاینعقد . ولیس فى الحديث بیان كونه إذ ذاك كان صوم فرض 
أو تطوع . وهذا الحديث من الأحاديث الى أوردها المصنف أيضاً فى غير مظنا لكوئه لم يذكره فى الصيام 
واقتصر على إيراده هنا . والله أعلم . ۱ 


e‏ ا 0 پا ا کو یو ی 6 م 
۲ - پا فضل من حمل ماع اجه فى السفر 
و ر o‏ م ی ر ۰ ره 5 ord‏ 
6 شا إسحاق بن نصر حدثنا عبد الرزاق عن معمر عن همام عن أبى هريرة 
ر 2 له رفو م »م ۶ 6 لو ام :م كه وم 1 ر وق ھر و ا هو م 
ری الله عَنْهُ عن النبى ضلى الله عليه وسلم قال « كل سلامى عَلَيّهِ صَدَقَة كل يوم : يعين الرجل 


۳ ی عر ا وگو مرو ال موم عر عر ا ل ار صو 2 ِ4 لر و2 م رو‎ a 

فى ذَابِتِهِ يحامله عليها أو يرفع عليها متاعه صدقة » وَالْكَلِمَة الطيبة » وكل خطوة يمشيها إلى 
7-1 ر ر رش #0 ر ر 1 ۱ 
الصلاة صدقة ؛ ودل الطريق صدقة ) 


َوه ( باب فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر ) ذکر فيه حدیث ألى هريرة » وهو ظاهر فیا ترجم 
له » لأنه يتناول خالة السفر من هذا الاطلاق بطریق الأولى » والسلامی تقدم تفسیره فى الصلح مع بعض 
الکلام عليه » ويأتى بقیته بعد خسین باباً فى « باب من أخذ بالرکاب » . وقوله ( حدثنا إنعق بن نصر ) هو 
ابن |براهم بن نصر نسب لجحده السعدی :وهو بالهملة الساكنة وفتح أوله وقیل بالضم والعجمة » وقوله 
( کل يوم ) منصوب على الظرفبة » وقوله ( يعين ) بأنی توجبه . وقوله ( يحامله ) أى يساعده فى الرکوب » 
وق الحمل على الدابة . قال ابن بطال : وبين فى الرواية الاتية فى « باب من أخذ بالر کاب » أن الراد من أعان 
صاحب الدابة علما حيث قال « ویعین الرجل على دابته » قال : وإذا أجر من فعل ذلك بدابة غيره فإذا حمل 
غيره على دابة نفسه احتساباً كان أعظم أجراً وقوله ( دل الطریق ) بفتح الدال أى بیانه لمن احتاج اليه » 
وهو ععی الدلالة . 


۳ - با فصل رباط یوم فى سبي لله. وول لَه عر وجل [ آل عمران :۲۰] : 
ها اللين کت | ابروا وَصَابِرُوا وَرَأبنطو اء واتقوا ال لعلکم ون 
۲ - مرش عبد اللو بن مییر سَهِمَ أبَا اضر حنگنا عَبْدُ الرخمن بُن عبد الله بن ديار 
۳ آبی حازم عن سَهل بن سَعْد الساعدی رضی ال هن أن رسرل له مل اله عليه وس قال « رباط 
بم ف سيل الل حر ين الدنَا معا .زیم مور کم من اج یر ین نی وما نها 
او بو رع ام 


ر 89 وم ,و عي يل ور کی اس ر لم دوم 


0 


الحديث ۲۸۹۴۳ ۱ ۱۱ 


وله ( باب فضل رباط يوم فى سبيل الله » وقول الله عر وجل یا أيها الذين آمنوا اصبروا وضابروا 
ورابطرا) الآية ) الرباط بكسر الراء وبا مو حدة الحفيفة ملازمة المكان الذى بين المسلمين والكفار لحراسة المسلمين 
منهم » قال ابن التين : بشرط أن یکون غير الوطن » قاله ابن حبيب عن مالك . قلت : وفیه نظر فى طلاقة 
فقد يكون وطنه وينوى بالإقامة فيه دفع العدو ؛ ومن ثم اختار كثير من السلف سکنی افور :» فبین المرابطة 
والحراسة موم وخصوص وجهى » واستدلال المصنف بالاية اختيار لأشبر التفاسير » فعن الحسن البصرى 
وقتادة ل[ اصبروا) على طاعة الله (وصابروا4 أعداء الله في الجهاد لإ وزابطوا ) فى سبيل الله . وعن محمد بن 
كعب القرظى : اصبروا على الطاعة و صابروا لانتظار الوعد ورابطوا العدو واتقوا الله فيا يبتكم . وعن زيد بن 
اسل : اصبر وا على الجهاد وصابروا العدو ورابطوا الخيل . قال ابن قتيبة أصل الرباط أن ير بط هؤلاء خيلهم 
وهؤلاء خيلهم استعداداً للقتال » قال الله تعالى ل وأعدوا ي ما استطعم من قوة ومن رباط اليل ) وأخرج 
ذلك ابن أنى حاتم وان جرير وغيرهما » وتفسيره برباط الحيل يرجع إلى الأول . وف الموطأ عن أنى هريرة 
مرفوعا ف وانتظار الصلاة فذلكم الرباط » وهو أى الستن عن أبى سعيد » وف المستدرك عن ألى سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف أن الابة ترلت فى ذلك » واحتج بأنه لم يكن فى زمن رسول الله صلى الله عليه وس 
غرو فيه رباط انتهمی . وحمل الآية على الأول أظهر » وما احتج با أبو سلمة لا حجة فيه ولا سها مع ثبوت 
حديث الباب ۰ فعلى تقدير تسلم أنه لم يكن فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسل رناط فلا يمنع ذلك من 
به والترغيب. فية » .ويحتمل أن يكون المراد كلا من الأمرين أو ماهو أعم من ذلك » وأما التقييد باليوم 
فى الترحمة وإطلاقه فى الآية فكأنه آشار إلى أن مطلقها يقيد بالحديث » فإنه يشعر بأن أقل الرباط يوم لسياقه 
ف مقام البالغة » وذكره مع موضع سوط يشير إلى ذلك أيضا . . 
قله ( مع أبا النضر ) هو هاشم بن القاسم » والتقدير أنه مع » وهی تحذف من الخط كثيراً . 
قوله ( خير من الدنيا وما عليها ) تقدم فى أوائل الجهاد من حديث سمل بن سعد هذا مختصر بلفظ 
« وما فما » والتعبير بقوله « وما علا ) أبلغ » وتقدم الكلام هناك على حديث الروحة والغدوة وكذا على 
حديث « موضع سوط أحدكم » لکن من حديث أنس » وسيأق من حديث سبل بن سعد أيضا فى صفة انب 
ووقع فى حديث سلمان عند أحمد والنسائی وابن جبان « رباط يوم أو ليلة خير من صيام شهر وقيامه » ولأحمد 
والترمذى وابن ماجه عن عمان « رباط يوم فى سبيل الله خير من ألف يوم فها سواه من المنازل ».قال ابن 
بزيزة : ولا تعارض يما له سل على الإعلام ازيدة فى الثواب عن الأول » أو باختلاف العاملين . 
قلت : أو باحتلاف العمل بالنسبة إلى الکار ة والقلة » ولا بعار ضان حدیث الباب أيضاً لأن صیام شهر وقيامه 
خير من الدنيا وما علا . ْ 


00 


GO E 1‏ 
۳ — 2077 تیه حدثنا E‏ ب بن نرو عن أن إن مَالِكر ۳ أن النبى 
ر ډوو وه 200 15 


۱۷ ۱ ۱ ۵۷ - کتات انمهاد والسير 


َرَج پی و طَلْحَة مردف لالع ی بت ام ورد او سل هلر وم 
دا تزل > فحنت أسمعه کییرا قول : الم نی أَعُودٌ بك ين الم a‏ 
بخ واْجّن » ول ر این » وب الرجال اک یت ی نع اه علبو لضن ده 


مهام و 2 


جَمَال صفية بنت خی بن أخطب - وقد فيل رَوْجْها » كانت عر رجات فاضطفاها سول ال سل 
علو ی و E‏ ؛ ثم حبسا ف 


0 ۳7 ۵ 6 سس رم م۶ ل 1 0 ره مراص هاه ۳ 

یط صَغِيرٍ » ثم قال رَسُول الله صل الله عليه وم : آذِنْ من حولّك . فکانت تلك وليمة رُسُول 
04 4 - 07 2 کے و د 1 

اله ميل اله عليو وسلم عل نبا گم حرجنا ری التييتة ال : رابت وَسُولَ اله صل اله عليه 


مس و 


وسلّم يُحوى له وراه اد الم خلس عله بر فیضع رکبته » فصع صَفِية رجلا على رکه 
7 وم 2 و 


ی ترك قیرنا ل ا ع ا د 


م تعر وق المديئة ال : اللّهم إنَى أحَرمٌ ما بين لبها بیثل مارم ارام مَك .الم بار 
هم فى ليم صاوخ » 
قوله ( باب من غزا بصب للخدمة ) يشير إلى أن الصبى لابخاطب بالجهاد ولکن يجوز الحروج به 
بطريق التبعية . ويعقوب المذكور فى الاسناد هو ابن عبد الرحمن الاسکندرانی . وعمرو هو ابن أبى عمرو 
مولى المطلب » وسأذكر معظم شرحه فى غزوة خيبر من كتاب الغازی إن شاء الله تعالی . وقد اشتمل على 
عدة من أحاديث الاستعاذة ويأق شرحها فى الدعوات » وقصة صفية بنت حی والبناء بها ويأق شرح ذلك 
فى النكاح » وقوله صلى الله عليه وسلم لأحد « هذا جبل يحبنا ونحبه » وقوله عن الدينة « اللهم إنى أحرّم 
مابين لابتها » وقد تقدم شرحه فى أواخر الحج » وقد تقدم من أصل الحديث شىء يتعلق بستر العورة فى 
كتاب الصلاة لكن ذلك القدر ليس فى هذه الرواية » والغرض من الحديث هنا صدره » وقد استشكل 
من حيث أن ظاهره أن ابتداء خدمة أنس للنبى صلى الله عليه وسلم من أول ماقدم المدينة لأنه صح عنه أنه قال 
« خدمت النی صلى الله عليه وسلم تسع سنين » وف رواية « عشر سنين » وخیبر كانت سنة سبع فيلزم أن 
يكون إنما خدمه أربع سنين قاله الداودی وغيره » وأجيب بأن معی قوله لد , طلحة « القس لى غلاماً من 
غلمانک » تعيين من بخرج معه نى تلك السفرة فعين له أبو طلحة أنساً » فينحط الالّاس على الاستئذان فى 
فى المسافرة به لا فى أصل الخدمة فإنها كانت متقدمة فيجمع بين الحديثين بذلك . ونی الحديث جواز استخدام 
البتم بغير أجرة لأن ذلك ۸ بقع ذكره فى هذا الحديث » وحمل الصبيان فى الغزو كذا قاله بعض الشراح 
وتبعوه » وفیه نظر لآن أنساً حينئذ كان قد زاد على خسة عشر لأن خيبر كانت سنة سبع من المجرة و كان 
عمره عند المجرة تمان سنین » ولا يلزم من عدم ذکر الأجرة عدم وقوعها . 

قوله (هذا جبل يحبنا ونحبه ) قيل هو على الحقيقة ولا مانع من وقوع مثل ذلك بأن يلق الله احبة 


ع 1 


احدیث ۲۸۹4 - ۲۸۹۵ ۱۰۳ 


فى بعض الجادات » وقیل هو على امجاز والراد أهل آحد » على حد قوله تعالی واسأل القرية 4 وقال الشاعر : 
وما حب الدیار شغفن قلبى ‏ ولکن حب من سکن الديارا 


۵ - پاسیس کوب البَحْر 
۵ ۲۸۹۵ - یش آبو النعْمَان 4 د بن زد 1 يَحى ن خمد د بن يحي 


ت م م ۵ چام 


ل الزن قد رف ا 06و ي ام غرم او الى صل اله عليه وسلّم 
ال بنا ف یاه ترضح »لت یناف شيك ؟ كال مجنت من زب 
من أمتی یر کون ابر کالملود على ار » فقلت : يَارَسُولَ الله اذْحٌ الله أن يَجَعلَنَى منم » 
ال : آنت منهم . ثم مسق َه يَضْحَكُ ال ثل فك مرتین أو تلا ,فلت ۶ ا 
الله اد الله آن Ee‏ منهم ل : نت 8 ن الاولین 1 روج بها عادة الصامت فخرج 


دم 


بها إل ا ا رجمت قري کاب رکا تفت ات عا 


قله ( باب ركوب البحر )٠‏ كذا أطلق الترجمة » وحصوص یر اده فى أبواب اهاد يشير إلى خصیصه 
بالغزو » وقد اختلف السلف فى جواز ركوبه » وتقدم فى أوائل البيوع قول مطر الوراق : ما ذكره الله 
لابق واحنج بقوله تعال ( هو الذى سيرم فى ابر وار 4 وی حدیث زهير بن عبد الله يرفعه « من 
ركب البحر إذا ارتج فقد برئت منه الذمة ) وق رواية « فلا يلومن إلا نفسه » آخرجه أبو:عبيد فى « غريب 
الحديث » وزهير تلف فى حبته » وقد أخرج البخاری حدیثه فى تاريخه فقال فى روایته « عن زهير عن 
رجل من الصحابة » وإسناده حسن . وفيه تقييد النع بالارنجاج » ومفهرمه الجواز عند عدمه » وهو الشهور 
من أقوال العلماء » فإذا غلبت السلامة فالبر والبحر سواء . ومنهم من فرق بين الرجل والمرأة وهو عن مالك » 
فنعه للمرأة مطلقاً » وهذا الحديث حجة للجمهور » وقد تقدم قريباً أن أول من ركبه للغزو معاوية بن أنى سفيان 
فى خلافة عیان » وذكر مالك أن مر کان نع الناس من ركوب البحر حى كان عمان فا زال معاوية 
يستأذنه حی أذن له . 

ره موه الأنصارى وك سالك قريباً وأن شرحه سيأق ی کتاب 
الاستگذان . 


4 


۲ - باسسيب من استعَّان بالضعفَاء وَالصّالْحِينَ ف الْحَرْبٍ . وقال ابْن م عباس أخریی آپو سفیا 


ال و قال لى فصر : سَألتك أشراف الوك بعرم اه 


١4‏ ونه کتاب الجهاد والسیز 


: 1 و حور ا رر و e‏ ۰ 
۷ 5 شا سلَيْمَان بْن رب حَدَنَنَا مُحَمدُ بن طَلْحَة عن طلحة عن م مصعبب بن سعد 
7 7 ف 


قال « ری سعد ری الله غنة أن لَه ضلا عَلَ مَنْ دُونَهُ > قَقَالَ الى صلى الله عليه وسلّم : هل 


روه ۳ و - 


تنصرون إلا لا بضتفایکم 1 


9 0 5 وى 2 
۷ - وش عبد الله بن محمد خدقتا سین ڪن عَذِْو سي جا براعن أبى سَعید الخثری 
۳ 7 4 2 ي و ۳ 
ی الله عنم عن اشبی صل اله یو وسَلّم َال یی زان یز ام من الناس » ف ل : ف 
موه ور رمو 6ر عر ٭ موم و 4 
ياد تی زمان فيقال فيكم 


مَنْ صب الى صلی اله عليو وسلّم ؟ قیال نَم » فیفتح عليه 00 
من صحب أَصحاب النبى صل الله عليه ع و قال نی ف رل بان مان قیال : ف 
وب شاه ا مل ا ع 

[ الحديث ۲۸۹۷ - طرفاه فى : ه28 8545 ] 

وله ( باب من استعان بالضعفاء والصالحين فى الحرب ) أى ببر كلهم ودعائهم 

قوله ( وقال ابن عباس آخبرنی أبو سفيان ) أى ابن حرب فذكر طر فاً من الحديث الظويل وقد تقدم 
موصولا ی بده الوحی. » والغرض منه قوله فى الضعفاء « وهم أتباع الرسل » وطريق الاحتجاج به حكاية 
ابن عباس ذلك وتقريره له . ثم ذكر فى الباب حديثين : الأول قوله « حدثنا محمد بن طلحة » أى أبو مصرف» 
وقوله « عن طلحة » أى ابن مصرف وهو والد محمد بن طلحة الراوى عنه » و « مصعب بن سعد » أى ابن 
ی وقاص » وقوله « رأى سعد » أى ابن أنى وقاص وهو والد مصعب الر اوی عنه . ثم أن صورة هذا السياق 
مرسل لأن مصعباً يدرك زمان هذا القول » لکن هو محمول على أنه سمع ذلك من أبيه » وقد وقم التصریح 
عن مصعب بالرواية له عن أبيه عند الإسماعيل فأخر جه من طريق معاذ بن هان حدثنا محمد بن طلحة فقال 
فيه « عن مصعب بن سعد عن أبيه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم » فذكر المرفوع دون ماق 
أوله » و كذا أخرجه هو والنسائى من طريق مسعر عن طلحة بن مصرف عن مصعب عن أبيه و لفظه « أنه 
ظن أن له فضلا على من دونه » الحديث » ورواه عمرو بن مرة عن مصعب بن سعد عن أبيه مرفوعاً أيضاً 
لكنه اختصره ولفظه « ينصر السلمون بدعاء المستضعفين » أخرجه أبو نعم فى ترجته فى « الحلية » من رواية 
عبد السلام بن حرب عن أنى خالد الدالانى عن عمرو بن مرة وقال : غریب من حديث رو تفرد به 
عبد السلام . 

قوله ( رأى ) أى ظن وهی رواية النسائى . 

قله ( على من دونه ) زاد النسائى « من أصعاب رسول الله صلى الله عليه وسام » أى بسبب شجاعته 
ونحو ذلك . 


قوله ( هل تنصرون وترزقون إلا بضعفائكم ) فى رواية النسنی ١‏ إعا نصر الله هذه الأمة بضعفتهم > 
بدعوامم وصلاهم وإخلاصهم » وله شاهد من حديث أى الدرداء عند أحمد والنسائی بلفظ « نما تنصرون 


الحديث ۲۸۹۸ ۱۰۵ 


وترزقون بضعفائكم » قال ابن بطال : تأویل الحديث أن الضعفاء آشد إخلاصاً فى الدعاء وأكثر خشوعاً 
فى العبادة نملاء قلوبهم عن التعلق بز خرف الدنيا.» وتال المهاب : أراد صلى الله عليه وسلم بذاك حض سعد 
على التواضع. ونى الزهو على غيره وترك احتقار السل فى كل خالة » وقد روى عبد الرزاق هن طريق 
مكحول فى قصة سعد هذه زيادة مع إرساها فقال « قال سعد با رسول الله آرآیت رجلا يكون حامية القوم 
ویدفع غن أصحابه أيكون نصيبه كنصيب غيره » ؟ فذكر الحديث ۰ وعلى هذا فالمراد بالفضل إرادة الريادة 
من الغنيمة » فأعلمه صلى الله عليه وسل أن سهام القاتلة سواء فإن كان القوى يرجح بفضل شجاعته فإن 
الضعیف يتر جح بفضل دعائه وإخلاصه » وببذا بظهر السر فى تعقيب الصنف له بحديث أنى سعيد الثانى . 

وه ( عن رو ) هو ابن دینار » وجابر هو ابن عبد الله » وروايته عن ألى سعيد من رواية الأقران > 

قوله ( يغرو.فئام ) بكسر الفاء ويجوز فتحها وبهمزة على التحتانية ويجوز تسهيلها أى جماعة » وسيأى 
شرحه فى علامات النبوة وفضائل الصحابة » قال ابن بطال : هو كقوله فى الحديث الاخر « خير كم قرنى 
ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم » لأنه يفتح للصحابة لفضلهم ثم للتابعين لفضلهم ثم لتابعهم لفضلهم » قال 
ولذلك كان الصلاح والفضل والنصر للطبقة الرابعة أقل فكيف من بعدهم والله الستعان . 


رو و رى مي رم و 
۷ - ص لایقول فلان شهيد 
م اوا زر يج ن 0 ره 1 2 ك2 ب 5 7 وم 
1 قال بو هُرَيْرَةَ عَنِ النبى صلی الله عليه وسم » اله عم من يُجَاهِدٌ فى سبيله > وَاللَه أَعْلَم 
1 0 گر < 2 او ری 6 و۱ ۰ ۳ 9 
۸ - شا فة حلکنا قوب بن عَبّْدٍ الرخمن عَن آبی حازم عن سهل بن سعد 
3 نز 2 0 8 رم ۳ 3 1 07 ان 9 و را 
الساعدی رضی ال عنْهُ ‏ أن رَسُولَ الله صل اله عليه وسلم التقى هو وَالْمِشْرٍ کون فافتتلوا » فلما 
ص 1 8 1 7 ما ام ام مرس اس سم محر 0 ۳ و م ت 
کال سيل الله صل الله عليه وسم إل عسکره ومال الاخرون إل عسگرهم + وفی أضحّاب رسول الله 


م الم ره رع ىن لله كمه گم عن اه رك مس م" سر "وي ع ا ١‏ يا ا 
صلى الله عليه وسلم رجل لا يدع لهم شاذة ولا فاذة إلا اتبعها يضربها ر سيفه » فقالوا : ما اجر 
ور ر ٤ر‏ رح کف ام 04 ار و ی و لو 0 f.‏ کو o.‏ )۹ الك فان 
منا اليوم أحد كما أجز فلان » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : أما إنه من اهل ر 


2 2 ا 09 f‏ - م رمم ۸ ر ص م ی سرصم 3 8 وم ض و کر 2 سس 
رَجُل من ارم :تا صاحبه »قال فر ج مَعَهُ كلما وَقَفَوَقفَ مَعَهُ »وإذَا أسرع سرع مه » قال فجرج 
و 8 orl rool o‏ کا و مر ری 14 مگ مره و ”> > وه ی 
الرجل جُرْحًا شديدا » فَاسْتَعْجَلَ الْمَوْتَ » فَوَضعَ نَصْلَ سَینه بِالأَرضٍ وذبابه بين تذییّو » ثم تحامل 
ر ا عد جين اک و 187 رع سس م عفرو 2ك > رو 
عَلَ سَيْفِهِ قل تفع » فرح الرَجْل إل رَسُول الله صلى الله عليه وسلّم فقال : هد آنك رسول 
1 سے ت ا ص ت تك و و ۹4 رو 2 | فك ° 2ه 1 وى مس ی ر 
اش ال ٠‏ ما دال ؟ قال الا الذی کت آنفا آنه من آهل الثار » فاعظم الناس ذلك » 
3 و ب ص ر له 2 
د 0 6 O a‏ مز ۵ ۶ و وى #* 2 ا ال وس ره مرو رت كسم مس ”مه 0 
فقلت : أنا اکم به » فَحَرجُت فى طلبه » ثم جرح جرحا شديدا » فاستعجل الموت فوضع نصل. 
2 7 14 لس مره ره > )وله ۶ 2 سس مه ع اما م9 رم رم 0 1 ر 
یه فى الْأَرْضٍ وذبابه بَيْنَ تبيه ثم تحامل عليه فقتل نة . فقال سول الله صلى الله عليه وسلم 
( م - ۱٤‏ وج ٦‏ ه فتح البارى ) 


٩ ۱۹‏ - کتاب اللحهاد والسير 


e 0‏ 6ه 6 و أ > of‏ #0 "۳ و © 5 و ‌ 6 8 وحم ی و 
عند ذلك : إن الرجل ليغمل عمل أَهْل الجنة فيما يِبْدُو للثاس وهو من أَهْل الثار » ون الرجُل لَيعْمل 
عمل اهل الثار فیما توان وهو ین ا الجته + 


[ الحديث ۲۸۹۸ س آطرافه فى : 4۲۰۲ 1۰۷144۳4۲۰۷ ] 


وه ( باب لا يقال فلان شهيد ) أى على سبل القطم بذلك إلا إن كان بالوحی » وكأنه آشار إلى 
I E‏ ل ار 
راحلته ؛ آلا لاتقولوا ذلكم ولكن قولوا کا قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من مات فى سبيل الله 
أو قتل فهو شهید» وهو حديث حسن أخر جه أحمد وسعيد بن منصور وغير ها من طريق محمد بن سيرين عن 
ألى العجفاء بفتح المهملة وسكون الجم ثم فاء عن عمر » وله شاهدٍ فى حديث مرفوع أخرجه آبو نعم من 
طريق عبد الله بن الصلت عن أنى ذر قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ من تعدون الشهيد ؟ قالوا : 
من أصابه السلاح . قال : کم من أصابه السلاح ولیس بشبيد ولا حميد » وکر من مات على فراشه حتف أنفه 
عند الله صديق وشهيد » وثی إسناده نظر » فإنه من رواية عبد الله بن خبيق بالمعجمة والوحدة والقاف مصغر 
عن يوسف بن أسباط الزاهد المششبور » وعلى هذا فالمراد البى عن تعيين وصف واحد بعينه بأنه شيد » 
بل يجوز أن يقال ذلك على طريق الإجمال . 

قوله ( وقال أبو هربرة عن البى صلى الله عليه وس : الله أعلم يمن يجاهد فى سبيله والله أعلم يمن يكل 
فى سبيله ) أى جرح » وهذا طرف من حديث تقدم فى أوائل الجهاد من طریق سعيد بن المسيب عن ألى هريرة 
باللفظ الأول » ومن طريق الأعرج عنه باللفظ الثانى » ووجه أخذ الترحمة منه بظهر من حديث ألى موسی 
الماضى « من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو فى سبيل الله » ولا يطلع على ذلك إلا بالوحی » فن ثبت 
أنه فى سبيل الله أعطى حکم الشهادة » فقوله « والتہ أعلم من يكلم فى سبيله » أى فلا يعلم ذلك إلا من أعلمه 
الله » فلا ينبغى إطلاق کون كل مقتول فى الجهاد أنه فى سبيل الله . ثم ذكر الصنف حديث سل بن سعد 
فى قصة الذى بالغ فى القتال حى قال السلمون : ما أجزأ أحد ما أجزأ » ثم كان آخر أمره أن قتل نفسه » 
وسيأى شرحه مستوفی فى الغازی حيث ذكره المصنف + ووجه أخذ الترحمة منه أنهم شهدوا رجحانه فى أمر 
الجهاد » فلو كان قتل لم عتنع أن يشبدوا له بالشهادة » وقد ظهر منه أنه لم يقاتل لله وإنما قاتل غضباً لقومه » 
فلا يطلق على كل مقتول فى الجهاد أنه شبید لاحزال أن يكون مثل هذا » وان كان مع ذلك يعطى حكم 
الشهداء فى الأحكام الظاهرة » ولذلك أطبق السلف على تسمية المقتولين فى بدر وأحد وغیرها شبداء » 
والراد يذلك الحكم الظاهر البی على الظن الغالب والله أعلم . وروی سعيد بن منصور بإسناد صحيح عن مجاهد 
قال « لما خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى تبوك قال : لا خرج معنا إلا مقوى فخرج رجل على بكر 
ضعيف فوقص فات » فقال الناس : الشييد الشبيد » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : يا بلال ناد 
إن الجنة لايدخلها عاص » وفيه إشارة إلى أن الشبيد لایدخل النار لأنه صلى الله عليه وس قال « إنه من أهل 
انار » وم يتبين منه إلا قتل نفسه وهو بذلك عاص لا كافر » لکن يحتمل أن يكون النی صلى الله عليه وس 


۱۷ ۲۹۰۰-۲۸۹٩ الحديث‎ 


اطلع على کفره فى الباطن أو أنه استحل قتل نفسه . وقد یتعجب من القلب حیث قال : إن حدیث الباب 
تما ترچ به البخارى لأنه قال « لا يقال فلان شيد » والحديث فيه ضد الشهادة » و كأنه لم یتأمل مراد 
البخارى ؛ وهو ظاهر كا قررته محمد الله تعالى . 


20 0 - 5 4 1 إن £ 
_ پا الدخريض على الرمى » وقول الله عز وجل [ الأنفال : 5٠١‏ ] : 
م #۵ موم ود وهای ه هو 8 1 ى هم و م وت 1 کے م 
( وأعدوا لهم ما استطغتم من قوة وین رباط الْحَبْل ترهبون به عدو الله وعدوكم 4 
4o ۳‏ إل 6 و ب راصم ر بي وق 7 ا م ماو ۶ مرو میم 
4 - مرش عبد اللو بن مسلمة حَدنا حاتم بن إِسْمَاعِيلَ عن يريد بن أبى عبد قال 
و و ی کات م > ەر ل o‏ ولو كن 7 رك > م با 0 ۶ ۳ ی 7 ی 
سيعت سلمة بن الأكوع رضی لله عله قال « مر الثبى صلى الله عليه وسلم على نفر من أسلم 
روس صر 2 1 2 8 ۳ خا م 8 چ ر رها ی ر صم ر ۶ 
َنْتَضِلُون » فَقَالَ ابی صل الله عليه وسلّم : ارْمُوا بَنِى إِسْمَاعِيلَ » فا أبَاكم کان رایبا » ارمُوا 
كي مم م e‏ ا E‏ ال ٤‏ 0 مه م۳9 م 
وأنا مع بنی فلان . قال فامسك حَد الفريقين بایدیهم » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
ر عسل و 2ہ 2 و ر ي رچ > ررم رر ت ¢ قم 31 1 رت 5 م 
ل لاتزمون ؟ قالوا : کیت نرمی وأنت مهم ؟ فقال النبى صلى الله عليه وسلم": ارموا فأنا 
معکم کلکم » 
[ الحديث ۲۸۹۹ - طفاه فى : ۳۰۰۱۷۵۳۳۷۳ ] 
۰ - وشا آبو نتم نع لرخمن بن القريل عن حلرة بن ی لاش ا 


سس وم 


قال : قال ی صل الله عليه وس وم بر جين صففنا ریش وَضَفُوا ا دا ا کوک 

[ الحديث ۲۹۰۰ - طرفاه فى :۳۹۸۰۹۰۳۹۸4 ] 

قوله ( باب التحريض على الرمی وقول الله عز وجل ( وآعدوا فيم ما استطعم من قوة ومن رباط 
ل یا پا تا ی وت یم 
ولفظه « معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول وهو على النبر لإوأعدوا لم ما استطعم من قوة 4 ألا إن 
القوة الرمى . ثلاث » ولاف داود وابن حبان من وجه آخر عن عقبة بن عامر رفعه « أن اله يدل بالسهم 
الواحد ثلاثة الجنة : صانعه محتسب فى صنعته الدبر » والرامى به » ومنبله . فارموا واركبوا » وأن ترموا 
أحب إل“ من أن تركبوا » الحديث » وفيه « ومن ترك الرمى بعد علمه رغبة عنه فإنها نعمة کفرها » . ومسل 
من وجه آخر عن عقبة رفعه « من عم الرمى ثم تر که فليس منا أو فقد عصى » ورواه ابن ماجه بلفظ « فقد 
عصانى » قال القرطبى : إنما فسر القوة بالرمى وإن كانت القوة تظهر بأعداد غيره من آلات الحرب لك 
الرمى أشد نكاية فى العدو وأسبل مؤنة › لأنه قد يرمى رأس الكتيبة فيصاب فیپزم من خلفه . وذكر المصنف 
فى الباب حديثين : أحدهما حديث سلمة بن الأكوع . 


م1 م8 کتاب الحهاد والسير 


قوله ( مر:النى صل الله عليه وسام على نفر من أسلم ) أى من بنی سم القبيلة الشهورة » وهی بلفظ 
أفعل التفضيل من السلامة . 

قواه ( ينتضلون ) بالعناد المعجمة أى يترامون » والتناضل الترامى للسبق » وفضل فلان فلاناً إذا غلبه . 

قول ( وأنا مع بی فلان) فى حديث أنى هريرة فى نحو هذه القصة عند ابن حبان والبزار « وأنا مع 
ابن الأفرع )انهی » واسم ابن الأدرع حجن » وقع ذلك من حدیث حزة بن رو الاسلمی فى هذا الحديث 
عند الطبرالى قال فيه « وأنا مع محجن بن الأدرع » ومثله فى مرسل عروة أخرجه السراج عن قثيبة عن ابن 
لميعة عن ألى الأسود عنه » وهو حانى معروف له حديث آخر فى الأدب الفرد للبخارى وی ألى داو د والنسائی 
وابن خزيمة » وقيل اسم ابن الأدرع سلمة حكاه ابن منده قال : والأدرع لقب واسمه ذكوان . والله أعلم . 

قول ( قالوا كيف نرمى وأنت معهم ) اسم قائل ذلك منهم نضلة الأسلمى ذكره ابن إسمق فى المغازى 
عن سفيان بن فروة الأسلمى عن أشياخ من قومهءمن الصحابة قالوا « بينا محجن بن الأدرع يناضل رجلا 
من أسلم يقال له نضلة » فذ کر الحديث وفيه « فقال نضلة وألى قوسه من يده : والله لا أرمى معه وأنث معه » 

قله ( وأنا معكي كلكم ) بكسر اللام > ووقع فى رواية عروة « وأنا مع جماعتكم » والراد بالمعية 
معية القصد إلى الحير » ويحتمل أن یکون قام مقام احلل فیخرج السبق من عنده ولا مخرج كما تقدم > ولا سما 
وقد خصه بعضهم بالامام قال الهلب یستفاد منه أن من صار السلطان عليه .فى حملة المناضلين. له آن لابتعرض 
لذلك كا فعل هؤلاء القوم حيث أمسكوا لکون البى صلى الله عليه وسلم مع الفریق الانحر خشية أن يغلبوهم 
فيكون النی صلى الله عليه وسلر مع من وقع عليه الغلب فأمسكوا عن ذلك تأدباً معه انّبى . وتعقب بأن 
العی الذى أمسكوا له لم ينحصر فى هذا بل الظاهر أنهم أمسكوا لما استشعروا من قوة قلوب أصحابهم بالغلبة 
حيث صار النى صلى الله عليه وسلم معهم وذلك من أعظ الوجوه المشعرة بالنصر . وقد وقع فى رواية حمزة 
ابن مرو عند الطبرانى « فقالوا من كنت معه فقد غلب » و کذا فى رواية ابن إسحق « فقال نضلة : لانغلب 
من كنت معه » واستدل بهذا الحديث على أن المن من بی إسماعيل » وفيه نظر لا سيأق فى مناقب قريش 
من أنه استدلال بالأخص على الأعم . وفيه أن الجد الأعلى يسمى أباً » وفيه التنويه بذكر الماهر فى صناعته 
ببيان فضله وتطییب قلوب من هم دونه . وفيه حسن خاق النی صلى الله عليه وس ومعرفته بأمور الحرب . 
وفيه الندب إلى اتباع حصال الاباء احمودة » والعمل بمثلها . وفيه حسن أدب الصحابة مع الننى صلى الله عليه 
وسلم . الحديث الثانى حديث أنى أسيد بضم الهمزة » ووقع فى رواية السرخمى وحده بفتحها » وهو خطأ . 
وقوله « إذا أكثبوكر » ۰ كذا فى نسخ البخارى بمثلثة ثم موحدة » والكثب بفتحتين القرب » فالعی إذا دنوا 
منک ..وقد استشكل بأن الذى يليق بالدنو المطاعنة بالرمح والمضاربة بالمیف ‏ وأما الذى يليق برمى النبل 
فالبعد » وزعم الداودى أن معنى کت و کم کاثرو کم > قال : وذلك أن النبل إذا رمى فى الجمع لم يخطى' 
غالباً ففيه ردع لم » وقد تعقب هذا التفسير بأنه لايعرف » وتفسير الکثب بالکترة غريب » والأول هو 
المعتمد وقد بينته رواية ألى داود حيث زاد فى آخره « واستبقوا 9 » وق رواية له « ولا تسلوا السيوف 
حی بغشو کم » فظهر أن معی الحديث الأمر بتر لك الرمی والقتال حى يقربوا لاجم إذا رموهم على بعد قد ۰ 


الحديث ۲۹۰۲-۲۹۰۱ ۱۹ 


لاتضل لیم وتذمب فى غیر منفعة » وال ذلك الاشارة بقوله « واستقوا بلك » وعرف بقوله « ولا تسلوا 
السیوف حى رم اه المراد فرب قوب هراب با بحیث تنام السهام لاقرب قريب 
بحيث بلتحمون معهم » والنبل بفتح النون وسكون الموحدة جمع زرلة ب ون TT‏ ) السهام العر بية 
اللطاف . 

( تلبيه ) : وقع فى إسناد هذا الحديث اختلاف سأبينه إن شاء الله تعالى فى غزوة بدر . 


۹ - پا الهو بالحراب ونخُوما 
5 هو رم ویر ر ۳ م ورك ره 
e‏ ا بن موتی د eS‏ 


۵۸۵ و م 


oS N [0‏ رن 
و 


قوله ( باب اللهو بالحراب ونحوها ) أى من آلا ت الحرب ۰ وكأنه يشير بقوله ونحوها إلى ماروی 
أبو داود والنسائى وصححه ابن حبان من حديث عقبة بن عامر مرفوعاً « ليس من اللهو»-آی مشروع أو 
مطلوب - لا تأديب الرجل فرسه وملاعبته أهله ورمیه بقوسه و نبله ی وی 
الحبشة يلعبون عند النى صلى الله عليه وسل وا أهذه از كر و 
أشار إلى ماورد فى بعض طرقه كنا عل ی ع ب الف ی ور 
فوائده هناك » ونی كتاب العيدين » قال ابن التين يحتمل أن يكون عمر لم ير رسول الله صلى الله عليه وسم 
ول يعم أنه رآهم یقن ارام E‏ أن قمع وه اوق لثرله ل المايث و رو تمد عند 
ر ). قلت : وهذا لا يمنع الاحمال المذكور أولا » ويحتمل أن يكون إنكاره 
هذا شبيه إنكاره على المغنيتين » و کان من شدته فى الدين ينكر خلاف الأولى » وا جد فى ال حملة أولى من اللعب 
المباح . وأما النى صلى الله عليه وسم فكان بصدد بیان الجواز ولولع و رص ص قد ارود برع 


فى رواية الکشمہى « زادنا على ) . 


۰ - پاصیس الجن ومن يرس رن اح 
۲ - مرش مد بن محمد ارتا عبد له آخبرتا الأورَاعِى عن اسکاق بن عم اله 


ابْنِ ایی طَلْحَة عن تس بن مالك E‏ کان ار لح ترس تع الى صل ال 
ر م۳ ۳ امه 
عليه وسم بتزس واجد » وكا ان آبو طَلْحَة حَسَنَ الرمى » فَكَانَ إا ره ی برف البی صلی الله عليه 


یز و ۳ 


o2 6 4‏ ۰ 
وسلم فینظر إلى موضم نبله » 


٠‏ ۱ ۱ اب كتاب الجهاد والسير 


و ىه ور 


۴ مس سويد بن عفير حَدَدَنَا یموب بن عَبْدٍ د الرحمن عن آبی حازم عن سهل 
اك الما OE‏ الى صلی الله عليه وسم على رَأْسِهِ وأذیی وجهه وكيرت رباعیته » كان 
لی يَخْتَلِفُ بالماء فى الْمِجن وَكَانَتَ قاطمة تَمِْلهُ » فلا رآت الم يري على الما ره هت 
إل یر تا که ا نع نينا الت 

لور و ا و و کی و 

۶ - عا على بن عبد ال حدئنا سفليان عن عَمْرو عن الزهری عن مالك بن او بن 
الْحَدَنّانَ عن عُمَرَ رَضِى اله عنه قال « کات أَمْوَالَ بى الضیر مما آفاء له عل رَسُولِهِ صلى اله عليه . 

يما لم پوجف امن له ل و ركاب > فَكَانَتَ لِرَسُول الله صل الله عليه وسَلّم 
خاصة » وگن ينق عل آفله عة سيه » ثم يَجْعَلُ مَابَقَىَ فى السلاح والکراع عد فى سبیل اش 

1 الحديث ۲۹۰۵ - آطرافه فى : £ ۳°+ ° £ ¢ £۸۸0 ءاه" ع ] 


رر مم واگ وم - ° ,مه 


اله 
۵ - مشا مسدد حدکنا بخ عن سین قال حَدَنَيِى سعد بن ٍبراهم عن عبد الله بن 
o‏ ص 
شداد عن َل . 
9 
مم ولام م + م 98 ور 4ے من 0 0 0 ر موق ال وگ ی ےت مر و هم ی 
حرش قبيصة حدثنا عقبلا عن سد بر یز قال حدئن ی عبد الله بن شداد قال سمعت عليا 


فو را ع و۶ و 2 


7 ۳ 
١ 0‏ مارات النَبِىّ صلی اله عليه وسلّم يُفَدَّى رَجْلاً بَعْدَ سَعْد » سيعت يَقول : 


6 ۰ ا : ۱۱۸۵۰۵۰۱۵۵۱۵۸ ] 


قوله ( باب انجن ) فى رواية ابن شبوية « الترسة » جمع ترس » وانجن بكسر الم وفتح الج وتثفیل 
النون أى الدرقة » قال ابن المنير : وجه هذه التراجم دفع من يتخيل أن اتخاذه هذه الالات يناف التو كل » 
والحق أن الحذر لايرد القدر » ولكن يضيق مسالك الوسوسة لا طبع عليه البشر . 

قوله ( ومن ينرس بارس صاحبه ) أى فلا بأس به » ثم ذكر فيه أربعة أحاديث : الأول حديث 
آنس « كان أبو طلحة پترس مع النى صلى الله عليه وسلم بترس واحد ) الحديث » أورده مختصراً من هذا 
الوجه » وسيأتى بأتم من هذا السياق فى المناقب فى غزوة أحد » قيل إن الرامى يحتاج إلى من يستره لشغله يديه 
جيعاً بالرمى » فلذلك كان انی صلى الله عليه وسلم پترسه بارسه . ثانها حديث سهل وهو ابن سعده « لما 
كسرت بيضة البى صل الله عليه وسل على رأسه » الحديث » والغرض منه قوله د وكان على يختلف بالماء 
فى انمجن » وقد تقدمت له طريق أخرى قریباً » ويأقى الكلام عليه فى غزوة أحد إن شاء الله تعالى . الما حديث 
عمر « كانت أمرال بى النضير مما أفاء الله على رسوله » الحديث » ذكر منه طرفاً » وسيأق شرحه مستوق 
فى كتاب فرض الحمس وف الفرائض » والغرض منه قوله هنا « ثم يجعل ما بتى فى السلاح والكراع عدة » 


١١ ۲۹۰۷-۷۹۰۹ الحنيث‎ 


لأن الجن من جملة آلات السلاح كما روى سعيد بن منصور بإسناد يح عن ابن عمر « أنه كانت عنده درقة 
فقال : لولا أن عمر قال لى احبس سلاحك لأعطيت هذه الدرقة لبعض أولادى » . رابعها حديث على فى 
قوله صلى الله عليه وسلم لسعد بن أنى وقاص « ارم فداك أبى وأمى » وسيآق شرحه مستوى ف المناقب وى 
غزوة أحد » وقوله فيه « حدثنا قبيصة » هو ابن عقبة » وسفيان هو الثورى وزع أبو نعم فى « الستخرج » 
أن لفظ قبيصة هنا تصحيف من دون البخارى وأن الصواب حدثنا قتيبة » وعلى هذا فسفيان هو ابن عيينة 
- لأن قتيبة لم يسمع. من الثورى » لكن لا أعرف لإنكاره معى إذ لا مانع أن يكون عند السفيانين » وقد آخرجه 
المصنف فى الادب من طريق بح القطان عن سفيان الثورى » ووقع فى رواية النسى هنا عن مسدد عن ی 
أيضاً » ودخول هذا الحديث هنا غير ظاهر لأنه لايوافق واحداً من رکی الترجمة » وقد آثبت ان شبويه 
فى روايته قبله لفظ « باب » بغير ترجمة » وله مناسبة بالترجمة الى قبله من جهة أن الرامى لا يستغى عن شى ء 
یی به عن نفسه سهام من يراميه » ونی حديث على جواز التفدية » وسيأق بسط ذلك بأدلته وبيان ما يعارضه 


فى كتاب الأدب إن شاء الله تعالى . 


۸١‏ 2 اسب الدرق 


سه چ و م همم ا و 7 م مر وله َك 8 ۶٩‏ وم ° وور ر 
- یش إسماعيل قال حدثنى ابن وهت قال عمرو حدثيى أبو الاسود عن عروة عن 
ام م > الى م ی رتنه رو .* ل ۶ زو 1 ر م2 ۳ 2 5 7 لر و هاگ و 
عائشة رصى الله عنها ) دخل على رسول الله صلى الله عليه وسلم وعندى جاريتان تغنيان بغناء بعاث 4 
۰ چ 2 ره ۱ .”> م ورو افص هه مر وگ ی را مرو وما ٠١‏ هم افو 
اضطْجع عَلَ لراش وحول وَجْهَهُ » فدخل أبو بكر فانتهریی وقال : مزماره الشیّطان عند رسول 
رر ص 


الله صلى الله عليه وسلّم . بل عليه سول الله صلى الله عليه وسلّم فَال : دَعْهُمَا . فلما عَمَلَ 
غمزتهما فخرجتا ) 


مص داه ر انراق و 8 ر کار ار ر مه #۶ ۶ م > إلى 

۷ - قالت : وکان يوم عيد يَلْحَبْ السودّان بالدرق والحراب » فاما سالت رسول الله 

6 1 ر اه سمس م وم رر و م ۳ 2 ر 7 م رم 8 
صل الله علیه وسلم وَإما قال : تشتهين تنظرين ؟ فلت : نعم » فاقامیی وَرَاءَه خدى على خدو 


ویول : دُونَكُْ بَتى أَرقَدَةَ . حَنّى دا ملت قال : حبك ؟ قُلْتْ :عم . قال : فَاذْمَبى » . ال 
بُو عَبْد الله : قال أَحْمَدُ عن ابن وَهْبِ « فما عَمَلَ » 

قله ( باب الدرق ) جمع درقة أى جواز اتخاذ ذلك أو مشروعيته . 

لہ ( حدثنا إسماعيل ) هو ابن أنى أويس كما جزم به المزى فى « الأطراف » وأغفل ذلك فى 
« الهذيب » . وهذا الحديث قد تقدم فى أول العيدين عن أحمد عن ابن وهب » وبينت هناك الاختلاف ف 
أيه » وهو المراد بقوله فى هذا الباب « قال أحمد » يعنى عن ابن وهب بهذا السند » وقوله فيه « فقال دعهما › 
فلما غفل تمزتها فخرجتا » فى رواية ألى ذر « عاد » بدل « غفل » وكذا فى رواية أبى زيد المروزى» قال 
جياض : ورواية الا کتر هی الوجه . 


٩ ۱1۴‏ - کتاب ابلهاد والسير 


۲ - پا ص الحمايل وَتَعْلِيق السيفب بالق 


مه ٠‏ مور و وم or‏ مهم رك وروم 9 4 3 2 6 9 7 رعو 

۸ - مرش سليمان بن حرب حدثنا حمادبن زيد عن ثابت عن نس رؤى الله عنه 

ی 0 8 2 5 زو انه وم اله ريه ار ئ مه 0 م و ل 2 و 
قال « كان النبى صلى الله عليه وسلم أحسن الناس > وأشجع الناس . ولقد فزع أهل المدينة : 
هام وم و و کر رورم 0 


0 ف 7 و ۳ 1 ا نو 00 را تو 


9 مه ون م ور و 2 9 و من لیر و 4 و م و 207 7 ام ا و۶ 1 
طلحة عري وفی عنقه السيف وهو یقول : لم تراعوا » لم تراعوا . ثم قال : وجدناه بحرا . أ 
م ۰ ا ۱ 
قال : إنه لبَحْر » 

قوله ( باب الهائل وتعليق السيف بالعنق ) الحمائل بالهملة مع حمياة وهی ما يقلد به السيف » 
وأوزد فيه خديث أنس وقد تقدم فى ٠‏ باب الفرس العرى » و « باب الشجاعة فى الخرب » وسياقه هنا أتم » 
وسبق شرحه ف الهبة » والغرض منه هنا قوله « وف عنقه السيف » فدل على جواز ذلك » وقوله «۸ تراعوا » 
وقع فى رواية الحموى والكشمبى مرتين » قال ابن المنير : مقصود المصنف من هذه النراجم أن يبين زى 
السلف فى آلة الحرب وما سبق استعاله فى زمن الى صلى الله عليه وسلم ليكون أطيب للنفس وأنى للبدعة . 


و 


۳ ° 8 
۳ - پا ما جاء فى حلية السيوفي 
١‏ 5 ۳۳5 ورور وى ارام 2 ۶ میم حصر وولو م #2 م 3 o. E‏ 
| 4 72 حمد بن أمامة يقول «لقذ فتح الفتوح قوم ما كانت حلية سیوفهم 
مب ولا اليضة ‏ إتما كانت حلیتهم العلابی والآثك وَالْحَدِيدَ » 
قوله ( باب ما جاء فى حلية السیوف ) أى من الجواز وعدمه . 
قوله ر معت سلیان بن جبيب ) هو انحاریی قاضی دمشق فى زمن عر بن عبد العزیز وغیره ومات 
قوله ( لقد فتح الفتوح قوم ) وقع عند ابن ماجه لتحديث ألى أمامة بذلك سبب وهو « دخانا على 
أبى أمامة فرأى فى سيوفنا شيئاً من حلية فضة » فغضب وقال » فذكره » وزاد الإسماعيل فى روایته أنه دحل 
عليه بحمص وزاد فيه « لانم أبخل من أهل الجاهلية » إن الله يرزق الرجل منكم الدرهم ينفقه فى سبیل الله 
بسبعائة م نتم تمسكون ) وأخرجه هشام بن عمار فى فوائده والطبرانى من طريقه من وجه آحر عن سلمان 
ابن حبيب قال. » نزلنا مص قافلین من الروم-فإذا عبد الله بن ألى ز کریا ومكحول » فانطلقنا إلى ألى أمامة 
فإذا شيخ هرم. » فلما تكلم إذا رجل يبلغ حاجته » ثم قال : إن رسول الله صلى الله عليه وسا بلغ ما أرسل به » 
وأنم تبلغون. عنا .ثم نظر إلى سيوفنا فإذا فما شى ء من الفضة فغضب .حى .اشتد غضبه » . 
وله ( العلای ) بفتح المهملة ونحفيف اللام وکسر الوحدة جمع علباء بسکون اللام » وقد فسره 


الحديث ۷۹۱۱-۲۹۱۰ ۱۱۳ 


العلانی العصب تؤخذ رطبة فيشد بها جفون السیوف وتلوی علا نتجف ‏ و كذلك تلوی رطبة على ما يصدع 
من الرماح . وقال الحطابى : هی عصب العنق » وهی آمتن ما یکون من عصب البعير . وزعم الداودی 
أن العلا ضرب من الرصاص فأحطاً كما نبه عليه القزاز فى « شرح غريب الجامع » و كأنه لا رآه قرن 
بالانك ظنه ضرباً منه » وزاد هشام بن عمار فى روایته « واحدید » وزاد فيه آشیاء لاتتعلق بالجهاد . والانك 
بالد وضم النون بعدها كاف وهو الرصاص » وهو واحد لا جمع له » وقیل هو الرصاص الحالص » وزعم 
الداودی أن الانك القصدير . وقال ابن الجوزى : الانك الرصاص القلعی وهو بفتح اللام منسوب إلى القلعة 
موضع بالبادية ينسب ذلك إليه » وتنسب إليه السيوف أيضاً فيقال سيوف قلعية » وکانه معدن يوجد فيه الحديد 
والرصاص . وفى هذا الحديث أن تحلية السیوف وغيرها من آلات الحرب بغير الفضة والذهب أولى . 
وأجاب من أباحها بأن تحلية السيوف بالذهب والفضة إنما شرع لإرهاب العدو » وكان لاحاب رسول الله 
صل الله عليه وسم عن ذلك غنية لشدتهم فى أنفسهم وقونهم فى إعانهم . 


6 م 


4 - یت من علق مه بالشجر فى اسر ند اقب 
مس 4 مان رتا شب عن الزفرک قال دی سِتان بن آبی ستان 


این لھ رفرس 2 مسر 6 0 


ول وار ملم ون ع ما ی لد عنهما. ارم نه غزا مع سول 
رر ۳ 


ال صل اھ عليه تلم ول تج نت نو اله صل ا عابو تلم لت فا رکتهم 


القافلة فى واد كَثير اْعضاو ل الو صل اله یه وسم وتفرق الاش لو اشر 1 


ا ل مو و 


9 
فنرّل رل الله صلی الله علیه سم تخت شر وعلق بها م و و » فاا رسول اله صلى 
اله عليه وسلّم يدْعُونًا > وَإِذَا عِنْدَهُ أعرابى ا : إن مدا اخقرّط على سَيْفِى وآنا نَائِم م » فَاسَتَيُفَظت 


مر ور لي 


وهو فى يَدِهِ صَلّا » فَقَالَ : من بعك منی ؟ فقت : الله ( ثلاثًا ) . ولم يُعَاقِبُهُ » وجلش » 


[ الحديث ۲۹۱۰ أطرافه فى : 41141۴41۳44۲۹4۱۳ ] 


َوه ( باب من علق سيفه بالشجر فى السفر عند القائلة ) ذكر فيه حديث جابر فى قصة الأعرانى الذى 
اختر ط سيف النى صلى الله عليه وسا وهو نام » والفرض منه قوله « فنزل نحت شجرة فعلق با سيفه ۱ 
وسيأق شرحه فى کتاب الغازی . 


۵ - پاسب لیس الْبِيْضَةٍ 


۱ - شتا عنڈ الو بن نلم حدقتا عبد یبن ایی حازم عن أيه عن سل ری 


۳ 


و م وبي 


اله عَنْهُ ۱ e‏ اتی صلی الله علي وسَلّم بوم أحد قَقَالَ : جرح وجه انبی صل اله 
1 ( مت ۱۵ «ج ٩‏ ه فتح الباری ) 


۱14 ۷ -كتاب الحهاد والسير 


3 جرا ر ا م و - ررض ر رم ص ها سم رو وو 2 مور و 2 
علیه وسَلَّم و کسرت َبَاعِييُهُ وهشمَّت البَيْضَة على رأسه » فكانت فاطمة لیا السلام تغسل الدم 
# و 2 وه و و ی 
وغل E‏ : فلم رات أن الدم لايرتدٌ الا کنر و أَحَدتَ حَصِيرًا فاحرفتة حَتى صَارَ رَمَادًا » ثم 


و 


آلزقته 4 قاس سا لدم ( 


قوله ( باب لبس البيضة ) بفتح الوحدة » وهی مایلبس فى الرأس من آلات السلاح ؛ ذکر فيه 
حديث سپل بن سعد الاضی قبل أربعة أبواب لقوله فيه « وهشمت البيضة على رأسه » وقد تقدمت الاشارة 


إلى مكان شرحه . 


5م - بب تن نز بر کنر تلا عند المت 
1 مرش رو ت باس 4 عد الرحمن عن سفیّان عن ) أبى لٍسحاق 0 عَمْرِو 
ابْنِ الحارث قال « ما ترله الب صل الله عليه ۾ وسم إلا مله وله ماة وار ا كلها 


وه ( باب من لم ير كسر السلاح وعقر الدواب عند الموت ) كأنه يشير إلى رد ما كان عليه أهل 
الجاهلية من کسر السلاح وعقر الدواب إذا مات الرئیس فهم » وربا كان یعهد بذلك هم . قال این الم : 
وف ذلك إشارة إلى انقطاع عمل الحاهلی الذى کان يعمله لغير الله وبطلان آثاره وخمول ذكره » ESE‏ 
المسلمين فى جميع ذلك انى . ولعل المصنف لمح بذلك إلى من نقل عنه أنه كسر رحه عند الاصطدام حى 
اه درآ از قل و کر يطل ميته وترپ يتا ستی کل ا ال هن جر آن مب 
فى غزوة مونة » فأشار إلى أن هذا شىء فعله جعفر وغیره عن اجنهاد » والأصل عدم جواز إتلاف الال » 
لأنه يفعل شيئاً محققاً فى آمر غير محقق . وذکر فيه حدیث مرو بن الحارث اللحزاعى « ماترلك النی صلى الله 
عليه وسلم ‏ أى عند موته - إلا سلاحه ‏ الحديث وقد تقدم فى الوصايا » وسيأق شرحه فى المغازى . ؤزعم 
الكرمانى أن مناسبته للترحمة أنه صلى الله عليه وسم مات وعليه دين وم يبع فيه شيئاً من سلاحه ولو كان رهن 
درعه » وعلى هذا فالراد بکسر السلاح بیعه » ولا حى بعده . 


ا 1 2 5 ان و ی 9 
۷ - پاسیت تَفَرق التاس عَن الامام عِنْدَ القائِلة والاسيظلال بالشجر 
۳ - مش أَبُو اليَمَان یرتا شیب عن الزهرئ دی سنا بن آبی ميان وأو سلمة 


2 


آن جابرا خر ۱ 


ار موم مر ور 


2 ۳ 2 ۳ 20 
کی و اس ی هم مه و ۳ 


الحديث ۲۹۱٤‏ ۱۹۵ 
7 ا و کے کر روم © مس ۹ ررر ر 6 #8 لو ۱ 
القائلة فى واد کثیر العضاه » فتفرق الناس فى العضاه یستظلون بالشجر » فنزل النبى صلى الله عليه 

8۵ 22 1 ا رم ا ت مر مهو ەرو 2 راق 
وسلّم تخت مجر عل بها مب نم تام » ستیقط وعنده رجل وهو يشر بو ققال الى 

1 3 
صلى لله عليه وسلم : ان هذا اخترط س فقال : فمن ر بمنعك ؟ قلت : ال . فشام أل سین“ 
IS PL‏ ا وس م ۳ 
فها هو ذا جالس . ثم لم يعاقبه ) 

قوله ( باب تفرق الناس عن الإمام عند القائلة والاستظلال بالشجر ) ذكر فيه حديث جابر الماضى 

قبل بابين من وجهين وهو ظاهر فما ترجم له » وقد تقدمت الإشارة إلى مكان شرحه » قال القرطی : هذا 
يدل على أنه صلى الله عليه وسلم كان ى هذا الوقت لابحرسه أحد من الناس » لاف ما كان عليه فى أول 
الأمر فانه كان حرس حى نزل قوله تعالى ۶ والله يعصمك من الناس 4 . قلت * قل رز تقدم ذلك قبل أبواب 
لکن قد قیل أن هذه القصة سبب نزول قوله تعالی والله یعصمكك من الناس ) و ذلك فيا أخرجه ابن ألى شيبة 
من طريق محمد بن عمرو عن أنى سلمة عن أنى هريرة قال « كنا إذا نزلنا طلبنا للنى 0 
قصرزة و اطا ورل ت سيره اء رل اخ سل قال : يا محمد من ممنعك می » قال : 
حيرط DS‏ ۳ 
اتخاذ الحرس فتركه مرة لقوة بقینه » فلما وقعت هذه القصة و نز لت هذه الآية ترك ذلك . 


۸ - پا مَاقِيلَ فى الرماح . وَيُذْكَرُ عن ابْن عم عن النْبِى صل الله عليه وسَلّم : 
7 3 و ۶ وو 
« جل رزقی تحت ظل رمحی » وجهل ال الت عل من خالت ری » 


۵ - مرش عبد الله بن یتنا مك ڪن آي التضر موق عُمَرَ بن ی اله عن 
لع رفو ۶و ا عو 


تان ول أبى قتادة النْصَاری عن أبى قتادة رضی الله عنه أنه كان مع ردول اله صل الله عليه وسَلّمء 


ر کے > >5 رس لس 8و م 0 ر ° إن 
ختی إِذَا کان بِبَعْضٍ طریق مكة تخلف مع آضخاب له مُحْرمِين وهو غیر مرم » فرآی جمارًا 


ع هوم د و موو ور رو م و 


سال أَصْحَابَه آن يناولوة سوطه فابوا » فسالهم رمحه فابوا » فاخده 


ويا قاری عفر ۳ 
9 مر کم ام راو 302 5 م2 
ل و ل وآبی بَعض ‏ تلكا 
۰ 2 
آذرکوا سول الله صل اله عليه ۾ وسَلّم الو ذلك قال ۶ انم هی ا اطعمکم رها له : 
رس 8 ی و ودس ع * 27 و م2 58 
وڪن زَيّد بن أسلم عن عطاء بن بتار ع أبن ق فى الجتار لشي تز ديش أب النضر 


قوله ( باب ماقیل فى الرماح ) أى فى اتخاذها واستعالها أى من الفضل . 
قوله ( ویذ کر عن ابن عمر الخ ) هو طرف من حدیث آخرجه أحمد من طريق ألى منیب - بهم 
لمم و كسر النون ثم تحتانية ساكنة ثم موحدة ‏ الجرشى بضم الجم وفتح الراء بعدها معجمة عن ابن مر بلفظ 


۱۹۹ ۱ 65 كتاب الجهاد والسير 


بعشت بين بدی الساعة مع السيف » وجعل رزق نحت ظل رحی » وجعلت الذلة والصغار على من خالف 
أمرى » ومن نشبه بقوم فهو مهم » وأخرج ج آبو داود منه قوله « من تشبه بقوم فهو منهم » حسب من‌هذا 
الوجه » وأبو منیب لايعرف اسمه . وف الاسناد عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان مختلف فى توثيقه » وله شاهد 
مرسل بإسناد حسن آحرجه ابن ألى شيبة من طريق الأوزاعى عن سعيد بن جبلة عن النى صلى الله عليه وسل 
امه » وفی الحديث إشارة إلى فضل الرمح » ول حل الغنائم لهذه الأمة وإلى أن رزق النبى صلى الله عليه وسل 
جعل فما لا فى غيرها من المكاسب » وطذا قال بعض العلماء نها أفضل المكاسب » والمراد بالصغار وهو 

بفتح الهملة وبالمعجمة بذل الجزية » وق قوله « تحت ظل رمحى » إشارة إلى أن ظله ممدود إلى أبد الاباد » 
والحكة فى الاقتصار على ذکر الرمح دون غيره من آلات الحرب كالسيف أن عادتهم جرت بجعل الرايات 
في أطراف الرمح » فلما كان ظل الرمح أسيغ كان نسبة الرزق إليه أليق . وقد تعرض ف الحديث الآخر 
لظل السيف کا سيأتى قريبا من قوله صلى الله عليه وسلم « الجنة نحت ظلال السیوف » فنسب الرزق إلى ظل 
الرمح لما ذكرته أن المقصود بذكر الرمح الراية » ونسبت الجنة إلى ظل السيف لأن الشهادة تقع به غالبا ولأن 
ظل السيف يكثر ظهوره بكثرة حر كة السيف فى يد المقاتل ؛ ولأن ظل السيف لايظهر إلا بعد الضرب به 
لأنه ۶ قبل ذلك يكون مغموداً معلقاً » وذكر المصنف ف الباب حديث ألى قتادة فى ة قصة الهار الوحشی بإسنادين 
مالك » وقد تقدم شرحه مستوفى ى الحج + والغرض منه قوله « فسأهم ره فأبوا » 


4 ]سيت 3 ف ددع الب صل اله علي وس والقمیص ف الحَرْبٍ 
وقال یی صل اله عليو وس : آما خالد فَقَدُ احتبَس أدراعة فى سيل اله 
۵ - وشا محمد بن المنی حَدَثَنَا عَبْدُ الوهاب حَدَدَنَا حَالِدٌ ڪن عِكْرِمَةَ من ان 
قباس ری ال« قال الى صلی ال عليو وم ومو فى قب :الم إلى أنشدك عَهْدَكَ 


وَوَعْدَه . الهم إن شت نت لم تعبذ بعد يتوم قاد أبو بكر يمدو فقال 2 ملت با رسول الدع ند 
۶ م و 2 ۳ 3 و روم لام 

لحت عل ربك . وهو فى الدع > فَحْرَجَ وهو يقول :( سيهرم الجنم ويولون الب . بل الساعة 
مح قرو و م٤وع‏ عمش 


موعدهم والساعة أده ع واص 


م و 


وقال وت + دنا الد )0 يوم نلو ۹ 


[ الحديث ۲۹۱۵ = آطرافه ق : ۸۷۷۵۸۸۷۵۳۹۵۳ ] 


۹ - وشا من بن كثير خر سمَيّان عّن الأغتش عن نریم اتود 0 
عَائِحّةَ ر 2 وه Sor‏ ديم 


رضی الله عَنها الت « توفي رسول اله صل اله عليه سم ره ره ُو بثلایین 
مرو و 


ماما شع ونال قل نیت لنش « درع ین خیید » توا د حدتا حبذ اراد 
عن الاعمّش وقال «رهنه دِرْعا من حَدِيد » . 


الحديث ۷۹۱۷ ۱۷ 


و 


۱۹۱۷ س یش مس ۳۳ (سماعیل 5000 ت یت این طاوس عن ) أبيه ۾ عن ا 


نیع ای مل اه عم لح الب ولد نع 


بان من لبد قد ارت انها إل تراقیهما > كلما عم المتصدق ِصَدَقَتِهِ انُسَعَت عله 

رف 

خی نی ار ؛ وتا عم اليل پاستقو لصت كل له رل ما وتَعَلصت عليه 
رس سل و 


وانشمت یداه رل تراقیه . فَسَهمَ ای صل الله عليه وسَلّم یو : فَيَجْتَهدُ أن يوسعها فلا نیع » 


قوله ( باب ماقیل فى درع النبی صل الله عليه وسا ) أى من أى شىء كانت ؟ وقوله ( والقمیص ‏ 
ی الحرب ) أى حكله وحکم لیسه . 

قوله ر وقال النبى صل الله عليه وسا : آما خالد فقد احتبس آدراعه فى سبيل الله ) هو طرف من 
من حديث لأنى هريرة تقدم شرحه فى كتاب الزكاة » والأدراع جمع درع وهو القميص المتخذ من الزرد » 
وأشاز الصنف بذكر هذا الحديث إلى أن النبى صلى الله عليه وسلم كنا لبس الدرع فيا ذكره ف الباب ذکر 
الدرع ونسبه إلى بعض الشجعان من الصحابة فدل على مشروعيته وأن لبسها لايناف التوكل  .‏ ذكر فيه 
أحاديث : الأول حديث ابن عباس فى دعاء النی صلی الله عليه وسم يوم بدر » والغرض منه قوله » وهو 
فى الدرع > وقوله فيه « حدثنا عبد الوهاب » هو ابن عبد'المجيد اللقبي » وقوله « وقال وهيب » یعی ابن 
خالد « حدثنا خالد : يوم بدر » يعنى أن وهيب بن خالد رواه عن خالد وهو الحذاء شيخ عبد الوهاب فيه عن 
عكرمة عن ابن عباس فزاد بعد قوله وهو فى قبة « يوم بدر » وقد رواه محمد بن عبد الله بن حوشب عن 
عبد الوهاب كذلك كما سيأتى فى المغازى » و كذلك قال إسحق بن راهويه عن عبد الوهاب الثقّى » فلعل محمد 
ابن المانى شيخ البخاری ۸ محفظها » ورواية وهيب وصلها المؤلف فى تفسير سورة القمر » ويأنى بیان 
ما استشكل من هذا الحديث فى غزوة بدر » وهو من مراسيل الصحابة لأن ابن عباس لم بحضر ذلك » 
وسيأنى مافيه هناك . ثانها حديث عائشة « توف البی صلى الله عليه وسلم ودرعه مرهونة » الحديث . 

قوله ( وقال يعلى حدثنا الأعمش : درع من حديد ) يعنى أن يعلى وهو ابن عبيد رواه عن الأععش 
بالإسناد المذكور فزاد أن الدرع كانت من حديد اوتسويا وی ااا 

وله ( وقال معلى عن عبد الواحد ) یعی أن معلى بن أسذ رواه عن عبد الواحد بن زياد فقال فيه 
یضا ه رهنه درعا من حديد ؛ وقد وصله المصنف ق الاستقراض » وتقدم الكلام على شرحه مستوف فى 
كتاب الرهن . ثالنها حديث ث أنى هريرة فى البخيل التصدق وقد تقدم شرحه مستوق فى كتاب ال کاة » 
والغرض منه هنا ذكر الجحبتين » فإنه روى بالوحدة وهو المناسب لذكر القميص ف الترجمة » وروی بالنون 
وهو الناسب للدرع » وقد تقدم بيان اختلاف الرواة فى ذلك هناك . والجبة بالوحدة ماقطع من الثياب 

مشمراً قاله نی المظالع > ومحل استشهاده للترحمة ‏ وان كان المثل به فى المثل لايشرط وجوده فضلا عن 
مشروعيته - من جهة أنه مثل بدرع الكريم فتشبيه الکریم انحمود بالدرع يشعر بأن الدرع محمود » وموضع 


١ ۱۱۸‏ ذه -کتاب اللحهاد والسير 


: الشاهد منه درع الكريم لادرع البخیل » و كأنه أقام الكريم مقام الشجاع لتلازمهما غالباً وكذلك ضدها 


۰ - پا اجب فى السقر وَالْحَرْبٍ 


۳۹ رام 2 5 ۳ م 6 م 5 2 تم 
۸ - وشا موی بن سماعیل حدثنا: عبد لواجد حَدَدَنَا امن عَنْ أبى الضعىا 
رم وگ ور 


مير - هو ابن صبیح - ڪن مَسروق قال لی اة el‏ قال 0 انطلق 1 الله صل 


له عليه وسَلّم لحاجته كم نبل » کته ماه - معن جيه َي E‏ ل 


So‏ 7 2 ور روم و ی و 


جه فذحب بخیح بتي یه ون كمه وَكَانَا ضیقین » فاخرجهما من تخت فلا » وسح 


برانه و وَعَلَ خفيه » . 


قولْهِ ( باب الجبة فى السفر واحرب ) ذکر فيه حدیث الغيرة فى قصة السح على الحفين وفیه « وعلیه 
جبة شامية » وفیه « فذهب بخرج يديه من كبيه و کانا ضيقين » وهو ظاهر فما ترجم له » وقد تقدم الکلام 
على الحديث مستونی فى « باب السح على الحفين » من کتاب الطهارة . 


مر گام و 9 
ما سل له هدوت رس لد اشن بن رف رای ف قویص ین خریر 
ل 9 سام اه ى 1 

من حکة كانت بهما » 


[ الحديث ۲۹۱٩‏ - أطرافه فى : ۲۱۲۹۲۰ ا"۳ 


25 راا ر ر ® 22 ر2 ر ۵ و 
۰ - یش 71 بو الوليد حدثنا همام عن قََادَة عَنْ نس 
۾ رلو و م7 مر ما را و ۵ خر رم 8 وم ۳ > لو ردو مرو م 8 و ۱ 
محمد بن سنان حدئنا همام عن قتادة عن انس رضی الله عنه ۱ آن عد الرمن بن 
و‌ 2 ص 
موم 2 3 8 ۶ دام ر مه ی > وص . 
عوف والزییر شکرا ال النبى صلى الله عليه وسلم - یعیی القمل - فازخص لهما فى الحریر » 


و ر 


رت عليهما 3 غزاة ( 
ورك ارم ۰ سس رھ 
مشا مسدد حدئنا یخی د 2 أخبرنى قتادة أن انشا حَدَتّهم قال « رخص 
الى صل اله یورتم د رشن بن عرف والزبير بن وم فى حرير ) 


00 ارم م يمر 0 


س كي م 8 م م2 
مدکی 1 0 بار حدثنا غَنْدَرٌ حدئدا شعي سيعت قتادة عن اسن رخ 


أ ور 


- أو رخص - لَهُما لِحكّة بهما » 


الحديث ۷۵۲۳ ۱۹ 


قوله ( باب احریر فى الحرب ) ذکر فيه حدیث أنس فى الرخصة للزبير وعبد الرحمن بن عوف فى 
قميص الحرير » ذكره من خمسة طرق » فى رواية سعيد بن ألى عروبة عن قتادة « من حكة كانت بهما ) 
وكذا قال شعبة فى أحد الطريقين » وفى رواية همام عن قتادة فى أحد الطريقين «یعی القمل » ورجح ابن 
التين الرواية الى فما الحكة وقال : لعل أحد الرواة تأوها فأخطأ » وجمع الداودى باحمال أن يكون إحدى 
العلتين بأحد الرجلين » وقال ابن العرنى : قد ورد أنه أرخص لكل مما فالإفراد يقتضى أن لكل حكة . 
قلت : ويمكن الجمع بأن الحكة حصلت من القمل فنسبت العلة تارة إلى السبب وتارة إلى سیب السبب » 
ووقع فى رواية محمد بن بشار عن غندر « رخص أو أرخص » كذا بالشك » وقد أخرجه أحمد عن غندر 
بلفظ « رخص رسول الله صلى الله عليه وس » وكذا قال وكيع عن شعبة كما سيأتى فى كتاب اللباس » 
وأما تقييده بالحرب فكأنه أخذه من قوله فى رواية همام « فرأيته علدهما فى غزاة » ووقع فى رواية ألى داود 
« فى السفر من حكة » وقد ترجم له فى اللباس « ما يرخص للرجال من الحرير للحكة » وم يقيده باحرب 
« فزعم بعضهم أن الحرب ف الترجمة بالجم وفتح الراء » ولیس كما زعم لأنها لای فا فى أبواب الجهاد 
مناسبة » ويلزم منه إعادة الرحمة فى اللباس » إذ الحكة والجرب متقاربان . وجعل الطبرى جوازه فى العزو 
مستنبطاً من جوازه للحكة فقال : دلت الرخصة فى لبسه بسبب الحكة أن من قصد بلبسه ما هو أعظم من 
أذى الحكة كدفع سلاح العدو ونحو ذلك فإنه يجوز » وقد تبع الترمذى البخارى فترجم له « باب ماجاء 
فى لبس الهرير فى الحرب » . ثم الشهرر عن القائلين بالجواز أنه لاختص بالسفر » وعن بعض الشافعية 
يختص » وقال القرطی : الحديث حجة على من منع إلا أن يدعى الحصوصية بالزبیر وعبد الرحمن ولا تصح 
تلك الاعوی . قلت : قد جنح إلى ل ۱ ۳ 
ابن سيرين « أن عمر رأى على خالد بن الولید قیص حریر فقال : ماهذا ؟ فذ کر له خالد قصة عبد الرهن 
ابن عوف فقال : وأنت مثل عبد الرحمن ؟ أو لك مثل ما لعبد الرمن ؟ ثم آمر من حضره فزقوه » رجاله 
ثقات إلا أن فيه انقطاعاً . وقد اختلف السلف فى لباسه فنع مالك و آبو حنيفة مطلقاً » وقال الشافعی وآبو يوسف 
بالجواز الضرورة » وحکی ابن حبيب عن ابن الاجشون أنه يستحب فى الحرب » وقال الهلب : لباسه فى 
الحرب لإرهاب العدو وهو مثل الرخصة فى الاختيال فى الحرب انى . ووقع فى كلام النووى تبعاً لغيره 
أن الحكمة فى لبس الحرير للحكة لا فيه من البرودة » وتعقب بأن الحرير حار فالصواب أن الحكمة فيه الخاصة 
فيه لدفع ماتنشأ عنه الحكة كالقمل . والله أعلم . 


EE‏ ما بذک فى السك 
۳ - مر بد اریز بن عَبْدٍ | اله قال خلت إنراهم بن سعد عن ابن رهاب عَنْ 


و ا 2 یو قال د ریت ای صل اله عليه وسَلّم یال ین 
کف يحبر نها »م د عى إلى الصلاة فصل فصل وَل اه 
۰ م ميقو ١‏ 2 ۳ 
77 أبو یمان یمتا شب عن لمر وراه ما السکین ٩‏ 


۱۳۹ > نم ٩‏ - کتات اللحهاد والسير 


'قوله ( باب ها یذ کر ف السكين ) ذكر فيه حديث جعفر بن مرو بن أمية غن أبيه «رأيت النی 
صل الله عليه وسل يحتز من كتيف شاة » الحديث » وفى الطريق الأخرى « فألتى السكين » وقد تقدم شرحه 
فى كتاب الطهارة . 


2 - - ۳ 35 

۳ - پا ما قیل فى قتال الروم 
۱ ۳ ور ی ر شرف © ےک رو ۱ ۵ و ا رک <40 “ا 
۶ - ورک إسحاق بن يزيد الدمشتی حدثنا یحی بن حمزة قال حدثیی ثور بن يزيد 
لي سوس ” روص 0 > 0007 ۰ م 29 كفي کر ۱ فقو رح 2 9 مر 8 
عن خالد بن معدان آن مر بن الاسود الس ع نه أتى عَبَّادَة بن الصامت وه نازل فى ساحة 
م وی 3 و 51 و اف ےو ر 2628 1 م ۷ م2 ۳ 8 بلع 
حمص وهو فى بناع له ومعه أم حرام » قال عمير : فحدثتنا آم حرام آنها سيعت النبى صلى الله 
9 3 1 له رو 9 5 ای 3 م وم كه ۶و ره 2 3 م 9 هرر 
عليه وسم يول « أول جيش من أمتى يغزون البحر قد أوجبوا . قالت ام حرام : قلت پارسول 


لاقني 4 قال + کت و ا ل 
الله أنا فيهم ؟ قال : آنت فِيهم . ثم قال النبى صلى الله عليه وسلم : أول جيش ین أمتى يُغزون 


9 يع مو و 


مَيينة فيصر مُغْفور لَهُمْ . فلت : آنا فیهم يارَسُولَ الله ؟ قَالَ : » 

قوله ( باب ما قیل فى قتال الروم ) أى من الفضل . واختلف فى الروم فالأكثر أنمهم من ولد غيص بن 
إحق بن إبراهم » واسم جدهم قیل رومانى وقیل هو ابن ليطا بن یونان بن يافث بن نوح . 

وله عن خالد بن معدان ) بفتح الم وسكون المهملة » والاسناد كله شاميون » وإسحق بن يزيد 
شيخ البخارى فيه هو إحق بن إبراهم بن يزيد الفراديسى نسب ده . 

قوله ( عير بن الأسود العنسى ) بالنون والهملة » وهو شامى قديم يقال اسمه عمرو » وعمير بالتصغير 
لقبه » وكان عابداً مخضرماً » و کان عمر يثنى عليه > ومات فى خلافة معاوية »ولیس له فى البخارى سوى 
هذا الحديث عند من يفرق بينه وبين ألى عياض عمرو بن الأسود › والراجح التفرقة وأم حرام بمهملتين 
تقدم ذكرها فى أوائل الجهاد فى حديث أنس » وقد حدث عا أنس هذا الحديث أتم من هذا السياق + 
وأخرج الحسن بن سفيان هذا الحديث فى مسنده عن هشام بن عمار عن يحبى بن حزة بسند البخارى وزاد 
فى آخره « قال هشام رأيت قبرها بالساحل » . 

قوله ( يغزون مدينة قيصر ) یعی القسطنطينية » قال الهلب : فى هذا الحديث منقبة لمعاوية لأنه ول 
من غزا البحر » ومنقبة لولده يزيد لأنه أول من غزا مدينة قيصر . وتعقبه ابن التين وابن المنير بما حاصله : 
أنه لا يلزم من دخوله فى ذلك العموم أن لابخرج بدليل حاص إذ لابختلف أهل العم أن قوله صلى الله عليه وسلم 
مغفور لم مشروط بأن يكونوا من أهل المغفرة حتی لو ارتد واحد من غزاها بعد ذلك لم يدخل فى ذلك العموم 
. اتفاقاً فدل على أن المراد مغفور لمن وجد شرط المغفرة فيه منهم . وأما قول ابن التين يحتمل أن یکون لم بحضر 
مع الجيش فردود » إلا أن يريد لم يباشر القتال فيمكن فإنه كان أمير ذلك الجيش بالاتفاق . وجوز بعضهم 
أن الراد بمدينة قبصر المدينة التى كان بها يوم قال النبى صلى الله عليه وسلم تلك المقالة وهي مص وكانت 


الحديث ۲۹۲۵ -- ۲۹۲۹ ۱۳۱ 
ج ا ت 
دار مملكته إذ ذاك » وهذا يندفع بأن فى الحديث أن الذين يغزون البحر قبل ذلك وأن أم حرام فيم » وحص 
كانت قد فتحت قبل الغزوة الى كانت فا أم حرام والله أعلم . قلت : وكانت غزوة يزيد المذكورة 
فى سنة انين وخسين من امجرة » وق تلك الغزاة مات أبو أيوب الأنصارى فأوصى أن يدفن عند باب 
القسطنطينية وأن يعنى قبره ففعل به ذلك » فيقال إن الروم صاروا بعد ذلك يستسقون به . وى الحديث أيضاً 
الرغیب فى سكنى الشام » وقوله « قد أوجبوا » أى فعلوا فعلا وجبت لم به الجنة . 


6 - پاس تال الهو 
7 دا ره و عى ك رە ر ر رز ۰ 1 اا د 
شا إسخاق بن محمد الفروى خدثنا مالك عن نافع عن عبد الله بن همر رضی 
له مه 6 2 1 ك 1 ر صنل ارا او ار کے ار ار و مت ۳ م م2 
ال لھا رون الو صل اله علب رمق « یوت او لهاتم وراه ال 
ما سج ممه م + 2 3 مر 2 و۶ 
فقول : يَاعَيّدَ الله » هذا بهودی وَرائی فاقتلة » 
[ الحديث ۲۹۲۵ طرفه فى : ۳۹۹۳ ] 
e 5‏ 2 وم 2F‏ ر ا ر و م َه 4 2 
ا ور مر ت اله رفير ےر © لو ر مه ا E‏ 
عن بی هريره رصى لله عنه ع رسول الله صلى الله عليه وسلم قال » لاتقوم الساعة حتى تقاتلوا 
2 م8 ايه ب ر ا 0 2 ك 2 و 20 8 مر 2 و و 
الیھود » حت يَقُولَ الحَجِرٌ وَرَاءهُ اليَهُودِى : يا منم » هدا يَهُودى وَرَائِى فافتلة » 


له ( باب قتال الببود) ذكر فيه حدیی ابن عمر وأنى هريرة فى ذلك » وهو إخبار بما يققع فى 
مستقبل الزمان . 

قوله ( الفروى ) بفتح الفاء والراء منسوب إلى جده أبى فروة » وإسحق هذا غير إسحق بن عبد الله 
ابن ألى فروة الضعيف » وهو أعنى اسعق بن عبد الله عم والد هذا . واشق هذا ربا روى عنه البخارى 
بواسطة . وهذا الحديث مما حدث به مالك خارج الموطأ » ولم ينفرد به إسحق المذ كور بل تابعه أبن وهب ومعن 
ابن عيسى وسعيد بن داود والوليد بن مسا أخرجها الدارقطى فى « غرائب مالك » وأخرج الإسماعيل طريق 
ابن وهب فقط . 

قولژه ( تقانلون ) فيه جواز مخاطبة الشخص والمراد غيره من يقول بقوله ويعتقد اعتقاده » لأنه من 
المعلوم أن الوقت الذى أشار إليه صلى الله عليه وسل لم يأت بعد » وإنما أراد بقوله ‏ تقاتلون » مخاطبة المسلمين . 
ويستفاد منه أن الحطاب الشفاهى یم الخاطبين ومن بعدهم » وهو متفق عليه من جهة الحكم . وإنما وفع 
الاختلاف فيه فى حكم الغائبين : هل وقع بتلك امخاطبة نفسما » أو بطريق الإلحاق ؟ وهذا الحديث يؤيد 
من ذهب إلى الأول . وفيه إشارة إلى بقاء دين الاسلام .إلى أن ينزل عيسى عليه السلام » فإنه الذى يقاتل 
الدجال » ويستأصل البود الذين هم تبع الدجال على ماورد من طريق أخرى » وسيأق بيائها مستوق ی 
علامات النبوة إن شاء الله تعالى . 


(م- ١5١‏ وج ۱ » فتح الباری ) 


۱۳۲ 5 - کتاب الجهاد والسير 


۳ ۳ 
#9 و ىر قاس ر و بر سح ر و و رر راو ۶ ر ام "۳ 
۷ - شنا أبو النعمان حدثنا جریر بن حازم قال سيعت الحسن پقول دنا عمرو 
م سس 08 > 8 5 7 2 E‏ ر م روم و 3 رهد ير م 
ابن تغلب قال : قال النبی صلى الله عليه وسلّم ‏ إن من أَشْرَاط الساعة أن تقاتلوا قوما یعون 
قد فشر مرن ا وت عار مه گم ع مره 7 م55 ۳ 8 وه 
زعال الشعر » ون من أشراط الساعة أن تقالوا رما عراض الوجوه كان وَجُوهَهُم المجان المطرقة » 
[ الحديث ۲۹۲۷ - طرفه فى : ۳۵۹۲ ] ۱ 


0 ۶ 04 204 ۰ 0 ر 
۵۸ - نی سويد بن محمد كت يعقوب حَدَنَنَا أبى عَنْ صَالِحَ عن الْأعْرّج تال : 
> کل رور ر تال قو ما رو و > زو رز و ۳ ەرو رو ور و ۳ 
قال أبو هريرة رضی الله عنه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لاتقوم الساعة حتى تقاتلوا الترك » 
جم يكو وور وو و 2 , > و و ردو 8 نومه ري مه و هم 4 ره 
صغار الاعین حمر الوجوه » ذلف الانوف » كان وجوههم المجان المطرقة . ولا تقوم الساعة حتى 
تفَاتلُوا قَْما تلهم الشّكر » 


[ الحديث ۲۹۲۸ - آطرافه فى : ۴۵۹۱۴۰۹۰۴۰۸۷۲۹۲۹ ] 


قوله ( باب قتال الترك ) اختلف فى أصل الترك » فقال الحطانى : هم بنو قنطوراء أمة كانت لابراهم 
عايه السلام . وقال کراع : هم الديلم . وتعقب بأنهم جنس من الترك » و كذلك الغز . وقال أبو عمرو 3 
هم من أولاد يافث وهم أجناس كثيرة . وقال وهب بن منبه » هم بنوعم یأجوج ومأجوج ۰ لا بی ذو القرنین 
السد كان بعض يأجوج ومأجوج غائبين فتركوا لم يدخلوا مع قومهم فسموا الترك . وقيل أنهم من نسل 
تبع » وقيل من ولد أفريدون بن سام بن نوح » وقيل ابن يافث لصلبه » وقيل ابن كومى بن يافث . ذكر 
فيه حديثين أحدهما حديث مرو بن تغلب بفتح المثناة وسكون المعجمة و کسر اللام بعدها موحدة » والحسن 
هو البصرى » والإسناد كله بصریون . 

قله ( من أشراط الساعة ) زاد الكشممنى فى أوله « أن » . 

قوله ( ينتعلون نعال الشعر ) ۰ هذا والحديث الذى بعده ظاهر فى أن الذين ینتعلون الشعر غير الر لك . 
وقد وقع للإسماعيل من طريق محمد بن عباد قال : بلغنى أن أصعاب بابك كانت نعام الشعر . قلت : بابك 
بموحدتين مفتوحتين وآخره كاف يقال له الحرمى بضم المعجمة وتشديد الراء المفتوحة » و كان من طائفة من 
الزنادقة استباحوا احرمات » وقامت لم شوكة كبيرة فى أيام المأمون > وغلبوا على كثير من بلاد العجم 
كطبرستان والرى » إلى أن قتل بابك المذكور فى أيام المعتصم » و كان خروجه فى سنة إحدى ومائتين أو 
قبلها » وقتله فى سنة اثنتين وعشرين . 

قوله ( انجان ) بالجم وتشديد النون جمع مجن » وقد تقدم ذكره قبل أبواب . والمطرقة التى ألبست 


'' ا الأطرقة من الجلود وهی الأغشية › تقول طارقت بين النعلين أى جعلت إحداهما على الأخرى . وقال الهروى : 


هی الى أطرقت بالعصب أى ألبست به . ثانہما حديث أ هريرة فى ذلك . 


۱۳۳ ۲٩۹۳۰ - ۲۹۲۹ الحديث‎ 


ا او 
٩‏ - پا قتال الاين ینتولون الشعر 


ا راه مه رم الم رتا وەر و مام کی #ارهس ر ره 

۹ - شا على بن عَبْدٍ الله حدتنا سفيان قال الزری عن سَعِيدِ بن المسیب-عَن أَنِى 

فق رك بز > لو رفو ر ىه 2 3 ل رصح ا ۵ ر رت ۳ و 2 و 
هريرة رضى الله عنه عن النبی صلى الله عليه وسلم قال / لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا قوما نعالهم 


ا ر و 8 رھ رت م مو۶ ے٤‏ وو رهم 8 و م هدم ا OE‏ 
الشعر » ولا تقوم الساعة ختی تقاتلوا قوما كان وجوههم اليجان المطرقة » . قال سفيان : وزاد فيه 
عو 9 - 2 ر 9 2 وم ماگ م نگ 2 0 E‏ هھ مره و 2 8 
أبو الزناد عن الاعرج عن أبى هُرِيْرَةَ روَايَةَ « صغارٌَ الأَغين » ذلف الانوف » كأن وجوههم الیجان 
المطرقة » 


وم ( باب قتال الذين ينتعلون الشعر') ذكر فيه حديث أنى هريرة المذكور من وجه آخر : 
قَولْهِ ( قال سفيان وزاد فيه أبو الزناد ) هو موصول بالاسناد المذكور > وأخطأ من زعم أنه معلق » 
وقد وصله الإسماعيلى من طريق محمد بن عبادة عن سفيان بالإسنادين معا . 


قله ( رواية ) هو عوض عن قوله « عن النی صلى الله عليه وس » وقد وقع عند الإسماعيل من طريق 
مد بن عباد عن سفيان بلفظ « عن النبى صلى الله عليه وسل » ووقع فى الباب الذى قبله من وجه آخر عن 
الأعرج بلفظ « قال رسول الله صلى الله عليه وسل » وزاد فيه « حمر الوجوه » وم یذ کر « صغار الأعين » 
وقوله « ذلف الأنوف » أى صغارها » والعرب تقول أملح النساء الذلف » وقيل الذلف الاستواء ى طرف 
الأنف » وقيل قصر الأنف وانبطاحه » وسيأنى بقية شرح هذا الحديث فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى . 


رم £ ر ۳ ےم ت 4 2 وحور 
۰ و تم رت ثم رہہ هر هه ر قاس عو و ی اط 
۰ - وش عمرو بن خالد الحرانی حدثنا زهیر حدثنا آبو إسحاق قال سيعت البراء 
مر مه رو کے و ب وگ ر م ررد روم 04 i‏ کي 2 ا 9 زو 
وساله رجل 8 اکنتم فررتم يا بَا عمارة يوم ير قال : لا والله » ماولى رسول الله صلى الله 
رګ رام لاه عر ر د 4ه 2 - و و از و 0-2 دوي سر صوص صمل م 
عليه وسّلم ولکنه خرّج شبان أَصْحَابِهِ وخفافهم حسرا لیش بسلاح » فاتوا قوما رماة جمع هوازن 
ص ۰ ده د وق ل E‏ لات ال و ی ار و هم عقاو ل 
وبنی نصر » ما یکا یسقط لهم سهم 1 فرشقوهم رشا ما یکادون يخطئون » فاقبلوا هناللك إلى 
ن e‏ 23 لاله مر ارم مر م9 وهو + ۳ و ر £ E‏ 2 ۳ 92 ۳ 
التب صل الله عليه وسم وهو على بَعْلَيِِ الْبَيْضَاء وابن عَمه أبُو سُفْيّانَ بن الحَارث بن عَبَّدٍ المطلیب 
رو اس ر يل رم وري لس ام - 20 
يَقَودٌ بو » فترّل واستنصر ثم قال : أنا اللبی 


لا کذب > آنا ابن عَبّد الِب . ثم صف أَصْحَابَهُ » 
قوله ( باب من صف أصحابه عند الهزيمة ) أى صف من ثبت معه بعد هزیعة من اممزم . ذکر فيه 
حديث البراء فى قصة حنين » وهو ظاهر فما ترجم له » ووقع فى آخره « ثم صف أععابه وذلك بعد أن نزل 
واستنصر والمراد بقوله واستنصر أى استنصر الله بعد أن رمى الكفار بالتراب » وسيأق شرح ذلك مستوق 
فى كتاب المغازى إن شاء الله تعالى , ْ 


۸ - باص الدعاء عل المشركين بِالْهَريمَة رل 


ر 
4 _-- یش ام بن موت بر میتی حدقا هشام عن محمد ڪن عرد عن على 
رن له عنه قال « لا کان يوم الأحراية قال زسول الو صل لله عليه + وسم : ملا الله بيوتهم 


وقبورهُم تارا » شَعَلُونَا عن صَلَاةٍ الوسطى حين غاب الشّمْس » 
[ الحديث ۲۹۳۱ - أطرافه فى : ۱۳۹۱۰۵۰۳۴۰4۱۱۱ ] 
اوا ی رک هم 9 مه خر ازع بده ص مر ره 
۲ - وشا قبيصة خدثناسفیان عَنِ ابن ذکوان عن الاعرج عَن أبى هریرة رَضى الله 
رمع م > 02 6 ف 6 إو را ر فا رو کو رر م A6‏ 
عنه قال ر« كان النبى صلل ا و فى القنوت : اللهم انج سلمة بن هشامر > اللهم 
5 8و ۶ 0 و و ۳ دن ا و 7 
آنج _ الولید ب بن الولید » الَلهُم آنج ج اش بن آبی ربیعة » اللهم أن نج نج المستضعفين من المومنین . 
2 اشدذ وطاتك عل مُضَر › اللهم تین کینی يوسّف » 
و 0 


۳ - مرش أحمدُ بن محمد آخبرتا عبد الله أخبَرَنًا إسْماعيل بن أبى عالد أنه سيم 


عه اين آبی ای وان ال يفوك رالا صر إن رول E‏ الْأَحرّابٍ على 
المشركين فقال : له منزل الکتاب > سريع الحمّاب » الهم ازم راب للهم افزمهم 


7 وو و 


رهم » 


[ الحديث ۲۹۲۳ - آطرافه فى : 1۳4۲4110۳0۲00۲41 ۷۹۸۹۰ ] 


یی 


2 م و ررض‎ 0 o 
ری ا عن قل کو ل علي وتلم بعل ف ل‎ E ی‎ 
ر و لو‎ 


الكعبة 1 فقال أبو جهل وتاس ین قرییش 4 550 جزور بناحية مَك ا فجاموا من سلاها 
وت ار لقا اما اليل اللو لدان رن الهم ليك بیش 


الم عليك بقریش » لأبى جهل بن هشام, وعقبة بن ربيعة وشيبة بن ربيعة والوليد بن عتبة 


أ یه ری همق ل د لتقا قد 
ا ‌ ۳۹ ...سم ۰ رصم 
وم رتد 
شعبة «( أهية ۳ امد 
0000107 


۳0۵ _- یش يمان 8 حرب حدثنا اد عن 5 عن ابن آبی مليکة عن عائشة 


للدیث ۷۹۳۲۵ ۱۷۵ 


ام له وم کیت رم اه لا 5 لو ره A‏ و موا رت شوم 
رضى الله عنها « أن اليَهُودَ دخلوا عَلى النبی صل الله عليه وسلم فقالوا : السام عليّك » ولعنتهم . 
َقَالَ : مالك ؟ ات : أو لم تَسمَْ ما قَانُوا ؟ قال َل تَسْمَهِى ماقلت : وعلیکم » 

[ الحديث ۲۹۲۵ - آطرافه فى : 56د هوت 4ت الكت ] 

قوله ( باب الدعاء على المشركين بالهزيمة والرلزلة ) ذكر فيه خسة أحاديث : الأول حدیث على 
« لما كان يوم الأحزاب » الحديث . 
۰ قوله ( عن هشام ) هو الدستواثى » وزعم الأصيلى أنه ابن حسان » ورام بذلك تضعيف الحديث 
فأخطأ من وجهين » وتجاسر الكرمانى فقال : المناسب أنه هشام بن عروة . وسيأتى شرح هذا الحديث مستوق 
فى تفسير سورة البقرة إن شاء الله تعالى » وفيه الدعاء علدهم بأن عمل الله بيوتهم وقبورهم نارآ » ولیس فيه 
الدعاء عليهم بلمزيمة ‏ لکن يؤخذ ذلك من لفظ الزلزلة لأن فى إحراق بيوتهم غاية الزلزل لنفوسهم . 
ثانها حديث أنى هريرة فى الدعاء فى القنوت وفيه ‏ الهم اشدد وطأتك على مضر » ودخوله فى الرمة بطري 
العموم با 
وابن ذکوان الذ کور ف الاسناد هو ابو از ناد واه عبد الله + وقد دم می وچه خر في کاب الور 1 
ویأل شرجه مستوق ف التفسير إن شاء الله تعالى . لها حديث ابن أنى أوى » وهو ظاهر فا ترجم له › 
والراد الدعاء علهم إذا امبزموا أن لايستقر لم قرار . وقال الداودى : أراد أن تطيش عقوم » وترعد 
۱ أقدامهم عند اللقاء فلا يثبتوا . وقد ذكر الإسماعيلى من وجه آخر زيادة فى هذا الدعاء » وسيأتى التنبيه علما 
فى « باب لانتمنوا لقاء العدو » إن شاء الله تعالى . رابعها حديث عبد الله بن مسعود فى قصة الجزور الى نحرت 
بمكة وفيه « اللهم عليك بقريش » وفيه ماقررته فى الحديث الثانى . 

له ( قال أبو احق ) هو بالاسناد المذكور > وكأنه لما حدث سفيان بهذا الحديث كان نسى السابع . 

وقول الصنف « قال يوسف بن أن اسعق عن ألى إسحق : أمية بن خلف » وقال شعبة : أمية أو ی" » 
والصحبح أمية » أراد بذاك أن أبا إسعق حدث به مرة فقال أنى بن خلف وهذه رواية سفيان وهو الثورى 
هنا » وحدث به أخرى فقال أمية وهی رواية شعبة وحدث به آخری فشك فيه . ویوسف المد كور هو ابن 
إسحق بن أنى إسعق نسبه إلى جده » وقد وصل الصنف حدیثه بطوله فى الطهارة » وطریق شعبة وصلها 
المؤلف أيضاً فى كتاب المبعث » وقد بينت فى الطهارة أن إسرائيل روى عن أنى إسعق هذا الحديث فسمى 
السابع وذكرت ما فيه من البحث . خامسها حديث عائشة فى قصة اليبود وفيه « فلم تسمعى ماقلت وعليكم » 
وكأنه أشار إلى ماورد فى بعض طرقه ف الور يت ا ب و عات ا البو رادا 
الإسماعيى هنا من الوجه الذى أخرجه البخارى ۰ ففيه مشروعية الدعاء على المشر كين ولو خشى الداعی 
أنهم يدعون عليه » وسیأتی الکلام عليه مستوفی فى كتاب الاستئذان إن شاء الله تعالى . 


۱۳۹ - کتاب اللجهاد والسير 


و ۶و 


مي ا ل ل ا 


_ رش ساق ا يعقوت ف اام تیدا ابن أخى ابن شهاب عن ع 
۶ موی و ر ال 


قال : أخبرنى عبید الله بن عبد الله بن E‏ اَن ید له بن عباس ری اله عنهما آخبره 


» آن رسول الله 0 الله عليه وسلم کب ال مزال : فان توت ان ليك ثم E‏ ( 
[ الحديث ۲۹۳۹ - طرفه فى : ۲۹٤۰‏ ] 


قوله ( باب هل يرشد السل آهل الكتاب أو يعلمهم الكتاب ) المراد بالكتاب الأول التوراة والإنجيل » 
وبالكتاب الثانى ما هو أعم مهما ومن القرآن وغير ذلك . وأورد فيه طرفاً من حديث ابن عباس فى شأن 
هرقل » وقد ذكره بعد بابين من وجه آخر عن ابن شاب بطوله ؛ وإسحق شيخه فيه هو ابن منصور » وهذه 
الطريق أهملها المزى فى الأطراف وإرشادهم منه ظاهر > وأما تعليمهم الكتاب فكأنه استنبطه من كونه كتب 
الم ؛ بعض القرآن بالعربية وكأنه سلطهم على تعليمه إذ لايقرعونه حی يترجم لم ولا يترجم للم حتی يعرف 
ا یه ان اج و اتات فيه ای قنع مالك رون تلم کار ارا ور ن 
أبو حنيفة » واختلف قول الشافعی . والذى بظهر أن الراجح التفصیل بين من یرجی منه الرغبة و ق الدین 
والدخول فيه مع الأمن منه أن يتسلط بذلك إلى الطعن فيه » وبين من يتحقق أن ذلك لاينجح فيه أو يظن أنه 
يتوصل بذلك إلى الطعن فى الدين والله أعلم . ويفرق أيضا بين القليل منه والكثير كما تقدم فى أوائل كتاب 
ا 

ا لین بالهتی تلهم 
۷ - مش اتو الیمان جرا شين حا ابو اناد آن فال حمق قال قال 


کو و مه > الع سم < اك 6© ۵ اع وى م 2 ي لي ر 

یی ۳ +1 8 مرو مر ذم ص*وم #و #۶ 

فقالوا : يارسول الله إن دوسا عَصَت وأبت » فاذغ الله عَلَيّهَا » فقيل mM‏ :ا 
2 و - 

اهد دوسا وائت بهم ) 


[ الحديث ۲۹۳۷ - طرفاه فى : ۱۳۹۷۰۸۳۹۲ ] 


تله ( باب الدعاء المشرکین باهدی لیتألفهم ) ذکر فيه حديث أنى هريرة فى قدوم الطفیل بن مرو 
الدوسی وقول النی صلى الله عليه وس « اللهم اهد دوساً » وهر ظاهر فيا ترجم له › وقوله « ليتألنهم » 
من تفقه الصنف إشارة منه إلى الفرق بين المقامين » وأنه صلى الله عليه وسلم كان تارة يدعو علیهم وتارة يدعو 
لم + فالحالة الأولى حيث تشتد شوكتهم که اذا كا هدم 4 جات الى قبل هذا بباب » والحالة 
الثانية حيث نؤمن غائلهم ويرجى تألفهم كا فى قصة دوس وسيأى شرح الحديث المذكور ف المغازى 
إن شاء الله تعالى . 


الحديث ۲۹۳۸ - ۲۹۳۹ ۱۳۷ 


۰ موی O‏ ا 
۱ ۱-پاسب دعوة الیهود والنصاری » وعلی مایقاتلون عليه ؟ 

و کب الى عل افيه میرن ترق اضرا رز[ از 
۹۳۸- شتا عل بن اند ارتا ت عن قتادة قال ملكت نا رشن اله نه بقول 
راد 2 صلی الله عليه وسلم أن تال الزوغ قيل له : انم لابترفون کتابا الا أن یکون 


م مر مر مر رم 


ما اد این نشه :فک نژ إل اضق بيو + وش ونم لسرن االو 
۹ رشنا عد أله عن شود حَدَنََا لین قال حَدَتَنى عُقَيْل عن ابن شهاب قال 


ح تا و 
| 


ولما 


2ر 2 0 7 عبن 2 ا م 8 مم 6 8 م ص 1 4 
أخبرق عبد الله بن عبد الل بن عتبة أن عبد الله بن عباس آخبره «أن رَسول الله 
بعت بکتابو إل كشرى » فَأمَرهُ أن یلع إل عَظم البَحْرَيْن يذ عَم البحزيْن إل کر 
صرق 017 041 ۶ جم 
فما قرآه کشری خرقة » قحیبت أن سويد بن المسيب قال ا الذي سل هید و 


AGA 5 


ن بمزقوا كل ممزق » . 


\ 


قوله ( باب دعوة اليبود والنصارى ) أى إلى الإسلام » وقوله ( وعلى ما يقاتلون ): إشارة إلى أن 
ماد کر فى ابا انی له عن عل عيث فان و عناوم عدي يكونوا مثلنا » وفيه أمره صلى الله عليه وس 
له بالنزول بساحتهم ثم دعائهم إلى الإسلام ثم القتال » ووجه أخذه من حديى ال رمم 
كتب إلى الروم يدعرهم إلى الإسلام قبل أن يتوجه إلى مقاتلهم . 

قوله ( وما کب النبى صل الله عليه وس إلى کسری وقيصر ) قد ذكر ذلك فى الباب مسنداً » وقوله 
والدعوة قبل القتال كأنه يشير إلى حديث ابن عون فى إغارة النى صلى الله عليه وسلم على بى المصطلق 
على غرة » وهو متخرج عنده نی كتاب الفتن وهو محمول عند من يقول باشتراط الدعاء قبل القتال على أنه 
إا الاعوة :ويه سل خلافية : فذهب طائفة مهم مر بن عبد العزيز إلى اشير اط الدعاء إلى الإسلام 
قبل القتال » وذهب الأكثر إلى أن ذلك كان فى بدء الأمر قبل انتشار دعوة الاسلام » فان وجد من ل تبلغه 
الدعوة لم بقاتل حى يدعى » نص عليه الشافعى . وقال مالك : من قربت داره قوتل بغير دعوة لاشهار 
الإسلام » ومن بعدت داره فالدعوة أقطع للشك . وروی سعيد بن منصور باسناد صعيح عز, أنى عمان الہدی 
أحد کبار التابعين قال : كنا ندعو وندع .. قلت : وهو منزل على الحالين المتقدمين . م ذكر فى الباب, 
حديثين : آحدهما حديث أنس فى اتخاذ احاتم » وسيأق الكلام عليه مستوى فى كتاب اللباس . ثانهما حديث 
ابن عباس « أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث كتابه إلى كسرى » وسيأق شرحه فى أواخر المغازى وفيه أن 
المبعوث به كان عبد الله بن حذافة السهمى » ونذكر هناك ما يتعلق بکسری وما المراد بعظم البحرين . وى 
الحديث الدعاء إلى الإسلام بالكلام والكتابة وأن الكتابة تقوم مقام النطق . وفيه إرشاد المسم إلى الكافر 
وأن العادة'جرت بين الملوك بترك قتل الرسل وهذا مزق كسرى الكتاب ولم يتعرض للرسول , 


۱۳۸ ۱ ۱ 5ه كتاب الجهاد والسير 


و 6 1 8 2 0 ف 20 © ,هم مود ۶و 
۲ -پاسیب دعاء النبى صلى الله عليه وسلم الناس إلى الإسّلام والنبوة » وآن لایتخذ بخضهم 
8 - 9 5 307 2-6 ۳ نك 2و2 3 ل 72 1 2 
بَعْضًا آربابا من دون الله . وقؤله تَعِالَ [ آل عمران : ۷۹] ما كان لبر أن يُوْتِيَهُ الله الکتاب ‏ 
إل خر الابة . ۱ 
تقو ا ال نم ۰ و 
0۰ - اس إبراهم بن حمزة حدئنا اد هم بن سعد عن صالِح بن كيسان عن ابن 
شهاب عن عُبَيْدٍ الو بن عبد اللو بن عة ڪن عَبْدٍ الله بن عباس رضی الله عنهما أَنَهُ آخبره أن 
رمو الو صلی ال عليه وسلم کلب إل فص يدعو إل الإئلام » رت بكتابه له مع دحي 
َه *# سكم ۱ 0 ٩‏ م4 از ° مه اس و 
الكلبى » وآمره رسو الله صلى اللهعليه وسلم أنْ يَدْقَعَهُ إل عظم بُضری لیف ق فيصر » وکان قیصر 
4 > ,> لو و وه م ‏ ۳ 1 ۳ 2 در و که مير الى هامر 67 اعسات بير 
لما كشف الله عنه جنودٌ قارس مشی من حمص إل إيلياء شکرا لما آبلاه الله » فلما جاء قیصر کتاب 
رسول الله صل لله عليه وسلم قال جين قَرَأَهُ : لیوا لى هاهنا أحداً من ويه لالم عَن سول الله 
صلى الله عليه وسلم» . 
مارم وه ره -#هء , كو قر م زر کل « ۲ ۰ #رو 
۱ قال این عباس : فاخبرنی آبو سفیان بن حرب أنه کان بالشام فى رجال من ریش 
وى ۶ ۳ 1 ۳ 
PE ۳ ® E‏ 0 ۰ رم م 9 کرو - 6 م 
موا تجارا فى للع التى كانت بِيْنَ رَسُول ال صلى الله عليه وسلم وبين كفار قرش . قال أبُو سفيّانَ : 
۳ 
7م مامه يه 2 امه 3 ا 2ه ص کت 
فَوَجَدَنَا رسول قِيْصرٌ بِبَعْض الشام » فانطلق فى وَبأصْحان حى قَدِمنَا إيلياء » فأخلنا عليه » فإذا هو 
ت ۳ 6 1 رك وت 00 و ر ك 2 
جالس فى مجلس ملکه وعليه التاج » وإذا حوله عظماء الروم . فقال لترجمانه : سهم أيهم أقرّب 
م أ ی ۲ 5-5 إن 5 ۶ مر 
تسبا إلى هذا الرَجُل الذى یرعم أَنْهُ نی ؟ قال أبو سفيان : فقلت آنا أَقْرَبُهم إليه تسا . قال : 
ام oe‏ 7 ۱ ۰ ی 2 أو ۰ 2 
ماقرابة مابيّتك وبینه ؟ فقلت هو ابن عم . ولیس فى الركب يومّئذ آحد من بنى عبد مُناف غيرى . 
56 َه و 0 ا ص ص و 7< o‏ 
فقال قَيْصرٌ : أذنوه . وأمر باصحای فجعلوا خلف ظهری عند کی . ثم قال لترجمانه : قل لأصحابه 
۲ 1 2 8 - 2 2 1 
إنى سائل هذا الرجل عن الذى يزعم أنه نی » فإن كدب فکنبوه . قال آبو سيان : واه لولا الحیاء 
- ۰ ۸ ۰ ۰ - 2 گ. ا و 1و ۰ - 
یومیذ من أن يآثر آصحای عنى الکذب لكذبتة حين سألی عنه » ولكنى استحییّت أن يأثروا الکذب 
ت ۶ متا ۹ 2 7 2 

ی فصدقته . ثم قال لترجمانو : قل له كيف تسب هذا الرجّل فيكم ؟ قلت : هو فینا ذو تسب . 
قال : فهل قال هذا القول أحد منکم قبلّه ؟ قلت : لا . فقال : كنتم تتهمُونةُ على الكذب قبل أن 
- 1 .9 
يقول ماقال ؟ قلت : لا . قال : فهل كان من آبائه من ملك ؟ قلت : لا . قال : فاشراف الناس 

م8 و م ا 2 ى گر e‏ واه 2 ام موی و و 
یتبعونه اَم ضعفاؤهم ؟ قلت : بل ضتفاژم . قال : فیزیدون آَم ينقصون ؟ قلت : بل يَزيدون . 
71 " ور 8 رع م عضر ۵ و 2 7 و ۳ 
قال : فهل پرتد أحَد سخطة لدینه بعد أن يَدخل فيه ؟ قلت : لا . قال : فهل يَغدرٌ ؟ قلت : ۷ 


الحديث ۲۹۶۱ ۱۳۹ 


رم و r‏ 8 م و بر ع ص اب جاه ی 7 ۳ ۳ و ر :0 و 
ت الان منه فى مدة ن تحاف او بغدر : قال أ سفیان : و ۰ كلمة ادا فمها-شرء 
وحن منه ف 0 ن یغدر . قال آبو سفیان ولم یمکی لمة أدخل فيها شيئا 
چم م ی يعم oF‏ ار زر م حم ص ر ي ع ر ر ا 210 
آتنقصه به - لا آخاف أن تؤثرٌ عَنى - غیرها . قال : فهل كاتلتموة أو قاتلک ؟ قلت : نعم . قَالَ : 
صرصی ام ۳3 2 ود ماقا و 3 ور م2 5 اغا جم هم الا >0 4+ 7 1 5 
فف كانت حربه وخربکم ؟ قلت : دولا وسجالا : يدال عَلَيّنَا المَرةَ وندال عليه الاعری :قال : 
ح محر ولا 7 ضور 


مر ما رگم ےر روو مه و مرو م و 9 رام م ر رل 
فماذا ینام رکم به ؟ قال : یامرنا أن نعبد الله وحده لانشرك به شيشا » وینهانا عما کان-بعبد آباژنا + 


زر 8و م ¢ م ۶ O‏ عو ع ره مر کے میس ام و مره ر 
ویامرنا بالصلاة » والصدقة » والعفاف » والوفاء بالعهد » واداء الا نة . فقال لترجمانه حین قلت 
> مر جر و 8 رل م 0 . و 2 8 رم مرا ۵ و و ر له 4¿ 

ذلِك له : قل له نی سالتك عن نسبه فيكم » فزعمت أنه ذو نسب » و کذلك الرسل تبعث فى نسب 


رازه ها" وا آ جر مه اِ. وم وم a E‏ ارآ ١ e‏ 
قومها . وسالتك مَل قال أحد منکم هذا القول قبله ؟ فزعمت أن لاء فقلت لو كان حَد ینک قال 
21 م ار نر له بير وي ع 4 24 :0 ا رعو ب مره ی 2ت و 1 ۳۹ موم ۰ 
هذا القول قَبْلَهُ قلت رجل يأتم بقول قذ قيل قَبله . وسالتك هَل كنم تتهمونه بالكذب بل آن 
2 ی م ۳ - سر ه ره و زر و 2 ی مر ره 
يقول مَاقَالَ ؟ قرعم أن لاء عرفت أنه لم يكن ليدع الكذب على الناس ويكذب على الو . 
۳ مر رز و 5 98 5 دش اق 7 2 5 و | م ر ل ره 
وسالئك هل کان من آپائه من ملك ؟ فَرَعَمْتَ آن لا » فلت لو كان ین آبائه مك فلت يطلب 
وه > سمم E 6 RE e‏ ۶ص وى 5 م > #2 ا ر رورو زر و و 
مك آبَائِه . وسالتك آشراف الناس يتبعونه أَمْ ضعفاؤهم ؟ فزعمت أن ضعفاءهم اتبعوة » وهم 
ل ال ع 7 و ره 2 7 و م وهم 0 ر ا وال مه 2ں 
أنبّاعٌ الرسل . وَسَالْتَكَ هَل يَزِيدُونَ أو يَنقصون ؟ فزعمت أنهم يزيدون » وكذلك الإيْمَان حَى یم . 
o‏ 


الل و ل ا 2 أن ندا فثه ؟ ف عت أن لا ؛ فكلك الانيَان 1 

۰ |[ 5 ب 2 ۰ ۰ 1 5 6 
وسالتك هل برتد أحد سخطة لدینه بعد أن يدخل فيه ؟ فزعمت أن لا » فکذلك دیمان حين. تخلط 
رام ميو ۶و زا ع ر مو و و ودئز 4268 2 و اي 2004 1 ا #۵ و و رو و 7 
بشاشته القلوب لایسخطه احد . وسالتك هل بغدر ؟ فزعمت أن لاء وكذلك الرسل لایغدرون . 


و م رواو و رس عرد خرن ۵2 وحم 3 و ورزر ر مر هم و رگ + ور 9 ۳ ۳ ورگ و 
وسالتك هل قاتلتموه وقاتلكم ؟ فزعمت أن قد فعل » وأن حربكم وحربه تکون دولا ؛ ویدال علیکم 
ر شر ع م 0 £ وم ر #۵ و و ی ديه 0 50 ر رەل م 2 ٤وو‏ م 
المّرة وتدالون عليه الاخری » وكذلك الرسل تبتلى وتكون لها العاقبة . وسالتاك بماذا يام ركم ؟ 

ر ٤‏ 9 ۱ وا و 


م۳ م ع £ 7 رن زر ی وى ارق سور سه مير نام م رر 
فزعمت أنه یام رکم أن تعبدوا الله ولاتشر کوا به شیثا » وینھا کے عما كان يعبد أباو ؛ ويام رکم 
ا ی رم 7 ۳ ےہ مر 2 ماس #8 رو ۶ يي 
بالصلاة 4 والصدق والعغاف 4 و الوفاء بالعهد » وأداء الامانة 5 قال : وهده صفة نی قد کنت غلم 

9 م7 و 7 م و 9 ورور 4 ۶ رم و رل 8 ری oc‏ مه ا 
نه غار ج »ون لم آغلم أنه منکم » وإنيك ماقلت حمّا فیوشك أن يمك موْضم قدمی هاتین » 
مرح و ه چم ۸ م ممت الا و 2 و ور حح رو + مرو 2 ۳ 2 
ولو آرجو أن آحلص إِليْهِ لتجشمت لقاءه » ولو كنت عنده لغسلت قَدَمَيْهِ . قال أبو سفیان : ثم دَعَا 
۳ 15 2 5 ی 0 ۰8 1 7 ر موه 0 
بكتاب رسو ۳1 صلى الله عليه وسلم فقری » فإذا فيه : يسم الله الرحمنر الرجم . من محمد عبد اللو 

3 / اين - م ۳ 7 ۳ ام 8 م £ IAF A‏ 02 500 8 

ورسوله » إلى هرقل عظم الروم : سلام على مر اتبع امدی . أما بعد فإلى أدعوك بدعاية الإسلام 2 

ام مک و وار > و ام 8و > ۵ سرت > ری 5 و 1 ۳ ۳ POS‏ 7 
آسیم تسلم وَأَسْلِم يوك الله أجرك مرتين » فإن تولیت فَعَلَيّك إثم الاریسیین لإقلاأَهْلَ الکتاب 
o‏ 


عط كو سر خیم رو مرو ١5‏ يجورم 00 e‏ لي 6 الى a‏ مه 2 e‏ 
تعالوا إلى كلمة سوا بيننا وبین أن لانعبد إلا الله ولانشرك به شيئا » ولايتخذ بعضنا بعضا اریابا 


(م- ۱۷ ج ۱ + فج البارى ) 


٩ ۱۳۰‏ كتاب الجهاد والسير 


من دون الله. فن تولوا فقولوا أشهدوا بأنا منلمون 4 [ آل عنران: ۲16 . قال أبو سفيانٌ : فلا آن 
َضى تقال عَدَتْ آضوات الذين حَوْلَهُ من عُظَمَاءِ الروم وکثر لَمَطُهُم » قلا آذری ماذا قَالُوا . ور با 
ا . فلا أن خرجت مع أَضحَان وَخلوّت بهم قلت لهم رك ابن آی كَبْشَة » هذا 
ملك بنى الأصفر يخافة .قال أو سفيان : والله مازلت یلا مُستيقنا بان أمرهُ هر » حتى آذعل ال 
ی الاسلام وان کاره . 

۲ - شا عبد ال بن مه القعْتى حَدَنَنَا عبد العزيز بن ی أن حازم ڪن أبيه عن 


سَهل بن سعد رضی الله عة سي الى صلى الله عليه وسلم قول يوم خی ار مب 
یتح الله على ی Ea‏ دحل ات 


کا 04 


ا : پشتکی عَه عش فا قدع له نکی ق هن ان خن کان لم يكن 
میب » قال :تلم نی یکونوا ی . فقال : على رسك ی تنزل بساحتهم » ال 


وا ر2 ه. 
الإسّلام » وأخبرمم با يجب عَلَيْهم » فوالله لأَنْ يُهدى بك رجل واحد خَيْرٌ لك ین حمر الم . 
[ الحديث ۲۹۵۳ - أطرافه فى : ٩۲۱۰۱6۳۷۰۱۱۵۳۰۰۹‏ ] 
سه و و ل 2 7 ور ا مه ر 8 و مرف هم 
۳ - مرس عبد اللو بن محمد حدئنا معاوية بن عمرو حدثنا أبو إسحاق عن حميد قال 
6 اھ ۳ ام هو ۳ 
سمعت اتسا رضی الله عنه ولو ان رل الله و صلى الله عليه وسلم إذا غزا وما لم بور عی يُصبح ¢ 


و م 


ان سيم دا انس رد ی ی . فَنَزْلنا خیبر لیلا» . 
4- شا فة حَدَنّنا إسماعيلٌ بن جَعْفَرٍ عن خمید عَن نس رضی الله عنه وأن ۳ 
5700 
۵ - مش عبد اللو بن مَمْلَمّة عَنْ مايك عَن ید عن نس رف الله عَنْهُ « أن الى 
و 


صل الله علیه وسلم حرج | المح ودين N‏ لابغير هم حى یصیح- 


قلما أَصْبَّحَ خرّجّت مود بمساجيهم ومكاتلهم » قلما راوه قَالُوا : مُحَمد والخمیس . فقال الى 
صلى الله عليه وسلم 2 محرت حار رلا رنا اك بتاع قرم فساء صباح ار ۱ 

65- مرش آبو الهان أَخبَرنا شعیب عَن حدلی سید بن المُسَيب آن أبا هريرة 
ری اله عَنهُ قال : قَالَ سول الله صلى الله عليه وسلم «أمرت أن أقاتل لاش نی یقولوا له 
إلا الله » قمن قَالَ لاله إلا الله عصم منى تیه ووالة إلا شهج وا عل الم ورا مر وان ر 


عن الى صلی الله عليه وسم . 


الحديث ۲۹۷ . ۴۱ 


قوله ( باب دعاء البى صلى الله عليه وسام الناس إلى الإسلام والنبوة وأن لايتخذ بعضهم بعضا أرباباً 
من دون الله » وقوله تعالى ١‏ ما كان لبشر أن يؤتيه الله الكتاب 4 الآية ) أورد فيه أحاديث : أحدها حديث 
ابن عباس فى كتاب النی صلى الله عليه وسلم إلى قيصر » وفيه حديث عن أنى سفيان بن حرب وقد تقدم 
بطوله فى بدء الوحى والكلام عليه مستوق » وهو ظاهر فما ترج به » ویأنی شىء من الكلام عليه فى تفسير 
سورة آل عمران إن شاء الله تعالى . وأما قوله تعالی ۶ ما كان لبشر 4 فالمراد من الآية الإنكار على من قال 
إكونوا عباداً لى من دون الله 4 ومثلها قوله تعالى ۶ یاعیسو ی بن مريم أأنت قلت للناس ) الاية » وقوله تعال 
( اتخذوا أحبارهم ورهبامم أر باباً من دون الله الاية . انها حديث سبل بن سعد فى إعطاء على الراية يوم 
خیبر » وسیآتی شرحه ف الغازی » والغرض منه قوله « ثم ادعهم إلى الاسلام » . النها حدیث آنس ی تر لك 
الإغارة على من مع مهم الأذان » ذکره من وجهین » وسيأق وشرحه فى غزوة خیبر آیضاً » وهو دال على 
جواز قتال من بلغته الدعوة بغیر دعوة » فیجمع بینه وبين حدیث سپل الذى قبله بأن الدعوة مستحبة لاشرط › 
وفيه دلالة على الحكم بالدلیل لکونه کف عن القتال عجرد “ماع الأذان » وفیه الأخذ بالأحوط فى أمر الدعاء 
لانه كف عنهم فى تلك الحالة مع احمال أن لايكون ذاك على الحقيقة » ووقع هنا « فلما أصبح خرجت يبود 
خيبر بمساحيهم ) وو وقع فى رواية حماد بن سلمة عن ثابت عن نس عند مسلم « فأتيناهم حين بزغث الشمس » 
وجمع بأنهم وصلوا أول البلد عند الصبح فزلوا فصلوا فتوجهوا » وأجرى النى صلى الله عليه وسلم فرسه 
حينئذ فى زقاق خیبر كما فى الرواية الأخرى فوصل فى آخر الزقاق إلى أول الحصون حين بزغت الشمس . 
رابعها حديث ألى هريرة « أمرت أن أقاتل الناس حى يقولوا لا له إلا الله » الحديث » وهو ظاهر فما ترجم 
له أولا حيث قال « وعلام تقاتلون » وقد مضى شرحه ف كتاب الإيمان فى الكلام على حديث ابن عمر » 
لكن فى حديث ابن مر زيادة إقامة الصلاة وإيتاء الزكاة » وقد وردت الأحاديث بذلك زائداً بعضها على 
بعض »2 فى حديث أنى هريرة الاقتصار على قول لا إله إلا الله » وی حدیثه من وجه آخر عند مسلم « حى 
يشبدوا أن لا له إلا الله وأن محمداً رسول الله » وی حديث ابن عمر ما ذكرت » وى حديث أنس الاضی 
فى آبواب القبلة « فإذا صلوا واستقبلوا وأكلوا ذبيختنا » قال الطبرى وغيره : أما الأول فقاله فى حالة قتاله 
لأهل الأوثان الذين لايقرون بالتوحيد » وأما الثانى فقاله فى حالة قتال أهل الکتاب الذين يعار فون بالتوحيد 
ويجحدون نبوته عوماً أو خصوصاً . وأما الثالث ففيه الاشارة إلى أن من دخل فى الإسلام وشبد بالتوحيد 
وبالنبوة ولم يعمل بالطاعات أن حکهم أن بقاتلوا حى يذعنوا إلى ذلك » وقد تقدمت الإشارة إلى شىء من 
ذلك فى أبواب القبلة . 

قله (رواه عمر وابن عمر عن ای صلی الله عليه وسل ) أى مثل حديث ألى هريرة » أما رواية مر 
فوصلها المؤلف ف الزكاة » وأما رواية ابن مر فوصلها المؤلف ف الإيمان . 

۳ ایس من أراد عَرْوةٌ فوَرَى بغیرها » ومن أحب الخروج یرم الیش 


١‏ ها وتو 


۳۹۹۷ وفنا ی ون بكر نی اللیت عن مُقَيْل عن ابن شهاب قال آخبرق 


٩ ۳۷‏ كتاب الجهاد واأسير 


عد رین ين عبد اله بن كنب ری ال" عنه داوكا قاقد کمب من يني تقال «سمعت دين 
ابن مالك حن تلف عن رسول ۳1 و صلى الله عليه وسلم ؛ ولي یکن رسول الله صلى الله عليه وسلم يريد 
عَزوة إلا وَرَى بغیرها» . 

۸ شا اد و سهد اغ ا عد الله أغبر نا يونس عن الرهزئ قال + يق 
عبد الرحمن بن عبد الله بن, کعبو بن ماك قال : سمعت” كعب بن مالك رض ال عنه : يقول : : 
كان رسول الله صلى الله عليه وم ری غُروة يُغزوها إلا ورى بغيزها » حى كانت غزوة بوك 
فغزاها رسول اله صلی ال عليه ول نی حر شيد » واستقبل سفرا بعیدا ومفازا واستقبل رو علو کثیر 
فجل للمسلمين أمرَهُ لیاوا أَهْبةَ عدوهم > وآخبره ب بوجهه الذی پرید». 

۹-وعن ینس عن الزهرئ قال أخبرفى عبد الرحمن بن كعب بن مالك أن كعب بن 
مالك رضِى له عنه کان رن «لقلما کان رسول الله م صلى الله عليه وسلم برج إذَا رج فى سفر 
لا الخويس » . 

۰- مش عبد الل بن محمد حَدنا هام أخيزتا معمر عن الزهری عو تعد الرنجین 
ابن كعب بن مالك عن أبيه رضی الله عنه أن الى صل الله عليه وسلم مرج يوم الخميس. فى كزوة 
بو و کان بحب أن يمر یوم الخمیس » . 


قوله ( باب من أراد غزوة فوری بغيرها » ومن أحب انحروج إلى السفر يوم الحميس ) أما الجملة 

الأولى فعی «وری » ستر وتستعمل فى إظهار شىء مع إرادة غيره » وأضله من الوری بفتح ثم سكون ؤهو 
ما يجعل وراء الإنسان لأن من ورى بشىء كأنه جعله وراءه » وقيل هو ف الحرب أخذ العدو على غرة 
وقيده السیر نی فى شرح سيبويه بالهمزة قال : وآصحاب الحديث لم يضبطوا فيه الهمزة وكأنهم سبلوها . 
وأما احروج يوم امیس فلعل سببه ماروى من قوله صلى الله عليه وسم « بورك لأمى فى بكورها یوم 
الحميس » وهو حديث ضعيف آخرجه الطبرانى من حديث نبيط بنون وموحدة مصغر ابن شريط بفتح العجمة 
أوله . و کونه صل اه علیه ريل كان يحب الحروج يوم الحميس لايستلزم المواظبة عليه لقيام مانع منه > 
وسيأنى بعد باب أنه خرج فى بعض أسفاره يوم السبت . ثم أورد الصنف أطرافاً من حديث كعب بن مالك 
الطویل ى قصة غزوة تبوك ظاهرة فيا ترجم له » وروی سعيد بن منصور عن مهدى. بن ميمون عن واصل 
موی أنى عتيبة قال « بلغى أن الى صلى الله عليه وسلم كان إذا سافر أحب أن بخرج يوم الحميس » . وقوله 
فى الطريق الثانية « وعن يونس عن الزهرى » هو موصول بالإسناد الأول عن عبد الله وهو ابن المبارك عن 
پونس .» ووم من زعم أن الطريق الثانية معلقة » وقد آخرجه الإسماعيلى من وجه آخر عن ابن المبارك عن 


الحديث ۲۹۵۱ - ۲۹۵۲ ۱ ۱۳۳ 


يونس بالخديثين جيعاً بالوجهين » نعم توقف الدارفطی فى هذه الرواية الى وفع فما التصریح بسماع 
عبد الرهن بن عبد الله بن کعب بن مالك من جده وقد أوضحت ذلك فى القدمة . والحاضل 'أن رواية" 
الزهرى للجملة الأولى هی عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك » وروايته للجملة الثانية المتعلقة بيوم 
الحميس هی عن عمه عبد الرحمن بن كعب بن مالك » وقد سمع الزهرى مهما جميعاً » وحدث يونس عنه 
بالحديثين مفصلا » وأراد البخارى بذلك دفع الرهم واللبس عمن يظن فيه اختلافاً » وسيأق مزيد بسط لذلك 
فى الغازی إن شاء الله تعالى . ۱ 


و و 
۶ - پاسیس الخروج بعد الظهر 
تاه ا ا ك2 ديم : N EY‏ 5 

۱ - وش سلمان بن خرب حدثنا خماد بن زيد عن أيوب عن أي قلابة عن أنس 
e 2 7 2 8 2 1 ۷ 0 27‏ 8 
رضی الله عنه أن النى صلى الله عليه وسلم صلی بالدينة الظهر آربعا » والعصر بنی الخليفة رکفین > 

قوله ( باب الحروج بعد الظهر ) ذکر فيه حديث أنس وقد تقدم فى الحج » وكأنه أورده إشارّة إلى 
أن قوله صلى الله عليه وسلم « بورك لأمی فى بكورها » لابمنع جواز التصرف فى غير وقت البكور » وإما 
حص البكور بالبر كة لكونه وقت النشاط » وحديث « بورك لأمى فى بكورها » أخرجه أصعاب السئن 
وصححه ابن حبان من حديث صخر الغامدى بالغين العجمة » وقد اعتی بعض الحفاظ مجمع طرقه فبلغ عدد 
من جاء عنه من الصحابة نحو العشرین نفساً . 


وو 2 
٠١‏ إسيت الخروج آخرّ الشهر 
۶ و # رم 9 ۳ ےم الى ار 9 0 5 ۰ 
وقال كريب عن ابن عباس رضى الله عنهما « انطلق النبی صلى الله عليه وسلم من الدینة لخمسر . 
# . - 2 رن 1 ی 00 
بقين من ذى القعدة وقدم مكة لأربع ليال خلون من ذى الحجة» . 
5 ل و ۳ ۲ ۳ 21 ۱ 
۲- مش عبد اللو بن مَسْلمّة عن مالك عن يحبى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمزر 
۲ 7 ۳ 5 2< 2 ۲ 0 2 3 
من ذى القعدةٍ ولانرّى إلا الحج » فلما وا من مكة آمر سول الله صلى ال عليه وسل من لم يكن معه 
م 9 5 م2 ١‏ ۳ موم اله و 2 ۰ ی 
هذى إِذّا طاف بالببت وس بين الصفا والمَرْوة أن يَحلّ . قالت عائشة : فدخل علينا يوم التحر 
بلحم بقر » فقلت : ماهذا ؟ فقال : تحر رسول اللو صلى الله عليه وسلم عن أزواجه » . قال يحبى : 
فذكرت هذا الحديث للقامم بن محمد فقال : اتك وال بالحديث على وجهه . 


٩ ۱ ۱۳‏ - کتاب الحهاد والسير 


قوله ( باب احروج آخر الشبر ) أى رداً على من کره ذلك من طریق الطيرة » وقد نقل ابن بطال أن 
أهل الجاهلية کانوا یتحرون أوائل الشهور للأعمال » ویکرهون التصرف فى محاق القمر . 

قوله ( وقال كريب عن ابن عباس رضى الله عنیما : انطلق النی صل الله عليه وس من المدينة حمس 
بقین ) هو طرف من حدیث وصله الصنت فى الحج . ثم آورد حدیث عمرة عن عائشة فى ذلك » وقد مضی 
الکلام علہما فى کتاب الحج » وفیه استعال الفصیح فى التاريخ وهو مادام فى النصف الأول من الشهر 
يؤرخ بما خلا » وإذا دخل النصف الثانى يؤرخ بما بتی » وقد استشکل قول ابن عباس وعائشة « أنه خرج 
مس بقین » لأن ذا الحجة كان أوله الحميس للاتفاق على أن الوقفة كانت الجمعة فيلزم من ذلك أن يكون 
خرج يوم الجمعة » ولا يصح ذلك لقول أنس فى الحديث الذی قبله « أنه صلى الله عليه و سلر صلى الظهر بالمدينة 
أربع ثم حرج » وأجيب بأن الحروج كان يوم السبت » وإنما قال الصحابة « حمس بقين » بناء على العدد » 
لأن ذا القعدة كان أوله الأربعاء فاتفق أن جاء ناقصاً » فجاء أول ذى الحجة اللحميس » فظهر أن الذى كان 
بتى من الشهر أربع لاخس ۰ كذا أجاب به حع من العلماء » ويحتمل أن يكون الذى قال محمس بقين أراد 
ضم يوم اللحروج إلى مابى لأن التأهب وقع فى أوله ون اتفق التأخير إلى أن صليت الظهر » فكأنهم لما تأهبوا 
باتوا ليلة السبت على سفر اعتدوا به من جملة أيام السفر . والله أعلم . 


7 
- با سس الخرو ج فى رمضان 
نگ 8۵ وه رن 1 22 ام ه عم هه [ 8۵ ره مرن . ان 
۳ - مرا على بن عبد اللو خدئنا سفیان قال حدثى الزهری عن عبيد اللو عن ابن 
ر ۳ وی ۳ عر ر ت و ااي ود ٠.‏ اه تعر کے یج برضت ىم ام 9 سس 
عباس رضى ال عنهما قَالَ «خرج التبى صل الله عليه وسلم ف رَمَضَانَ قصام حى بلع الكَدِيدَ أَفْطَرَ» 
Is‏ ۲ و عر 43 43 5 رح 0 ۳ 2 2 
قال سفيان : قال الزهرى أخبرف عبد اللو عن ابن عباس .. وسَاقَ الحديث . 
قوله ( باب الخروج فى رمضان ) ذكر فيه حديث ابن عباس ف ذلك » وقد مضى شرحه فى كتاب 
الصیام » وأراد به رفع وهم من یتوهم كراهة ذلك . 


9 
۷ پت اروم 
ا es‏ قر ,روگ مه وم مر ورك > م * 0 7 ۳ 
4 وَقَالَ ابن رب أخبرى عمرو عن بکیر عن سلبان بن بسار عن ألى هُرَيْرة ری الله 
م۰ 8 ےا ر ۳ ا 5 ۳ ر رص 0 و م م 
عله أنه قال وبعثنا رسول الله صل الله عليه وسل فى بحت فقال لا : إن لقي فلانا وقلانا - ل ر 
1 سو ۳ ی ع م" 3 و 3 0 2 


۰ 


° رو ۶و و ۵ ۳۳ +2 و ودر درو و > orf‏ 4 ی ۲ 9 -ظ 
ون قریش سماهما ‏ فحرقوهما بالنار . قال : ثم أتيناه نودعه حِيْن أَرَدْنَا الخروج قَمَالَ : ی كنت 
ی 2 حل لحني محري ا 8 تاس ور و لو > Es‏ اس وم بار 
مرت ن تحرقوا فلانا وفلانا بالنار » وان النار لایعذب ما إلا الله » فإن آخذتموهما فافتلوهما» . 


[الحديث ۲۹۰4 - طرفه فى : ۲۰۱۰ ] 


الحديث ۲۹۵۵ - ۲۹۵۷ 0 ۳۵ 


قول ( باب التودیع ) عند السفر أى اع من أن يكون من السافر للمقم أو عکسه » وحدیث الباب 
قوله ( وقال ابن وهب الخ ) وصله النسائى والإسماعيل من طريقه » وسیأنی موصولا المصنف من 
وجه آخخر ويأق شرحه هناك بعد اثنين وأربعين باباً » وفيه تسمية من أبهم فى هذا . 


۸ - پاسیت السّمع والطاعة ۳ 


۵ - شا مسّدد تعیگیا یحی عن عبد الله قال خد نافع عن اش عم ری ال 


ام و 


عَنهما عن الى صل الل عله وس . وحلائنا محم بن صَباح دنا إنماعيل بن و 
هت و ابن عفر رفن ) الله عنهما عن ی صل الله عليه وسم قال ٠‏ لسع الاح 


وهس م 


مالم وم بمَعْصِية ؛ فإذا أمر بمَعْصية قلا سمح وَلاطاعَة ». 
[ الحديث ات طرفه ق : ۷۲۱۹۶ ] 


قله ( باب السمع والطاعة للإمام ) زاد فى رواية الكشمهى مالم يأمر بمعصية » والاطلاق محمول 
عليه كنا هو فى نص الحديث . ثم ساق حدیث ابن عمر فى ذلك من وجهین » وساقه على لفظ الرواية الثانية » 
وسیاتی الكلام عليه فى کتاب الأحكام إن شاء الله تعالى > وساقه هنا بلفظ الرواية الأولى » وقيد ال حمة هناك 
با وقع هنا فى رواية الكشميينى » وقوله « فلا مع ولا طاعة » بالفتح فيهما » والراد نى الحقيقة الشرعية 
لا الوجودية . 


۱ ی و ۴ مم و کے 
۱ ۹ - بإسسبت- یقاتل من وراء الإمام » ویتی به 

هل کل و ی هو کر ی ال هروس 
1 - مشا آبو المان آخبرنا شعَیّب حدثنا آبو الزناد أن الاعر ج حدثه أنه سمع‌آبا هريرة 

ره ا ی ار 1 رز ۳ كر سم ۳2 ۳2 

رَضِى ) الله عَنْهُ أنه سمح رَسُولَ الله م صلى الله عليه وسل یقول «نحن | الآخرون es‏ 
۷ - وبهذا الاستاد «من آطاعی فقذ آطاع الله ؛ وم عَصَان ققد عصى الله . ومن بط 

3 و ر E‏ ری ١‏ 
الامیر فقد أَطَاعَنى »ون يَعْص الأميرَ فد عَصانى ا الإمام جنة يُقائل ن وَرَائِه » وت بو 
* 8مم 


فان مر بِتَقَوَى للم وعدال ِن لَه بدَلِك اا » وان قال بغيره فلن له منه » . 
[ الحديث ۲۹۵۷ - طرفه ق : ۲۷۱۳۷ 


قوله ( باب يقاتل من وراء الإمام ويتى به ) يقاتل بفتح المثناة » ول يزد البخارى على لفظ الحديث . 
والراد به القاتلة للدفع عن الإمام » سواء كان ذلك من خلفه حقيقة أو قدامه ۰ ووراء يطلق على المعنيين . 

قوله ( نحن الآخرون السابقون ) و وببذا الإسناد « من آطاعنی فقد أطاع الله » الحديث » الجملة الأولى 
طرف من حديث سبق بيانه ی كتاب الجمعة » وسبق فى الطهارة أن عادته فى إيراد هذه النسخة - وهی 


5 ۱ ۵ کتاب" الجهاد والسير 


شعيب عن أبى الزناد عن الاعرج عن آلی هريرة - أن يصدر بأول حديث فما ويعطف الباق عليه لكونه 
سمعها هكذا » وأن مسلماً فى نسخة معمر عن همام عن ألى هريرة سلك طريقاً نحو هذه » فإنه يقول فى أول 
كل حديث منها : فذكر أحاديث مها وقال رسول الله صلى الله عليه وسل كيت وکیت . وتكلف ابن المنير 
فقال : وجه مطابقة الترحمة لقوله « نحن الآخرون السابقون » الإشارة إلى أنه الإمام وأنه يجب على كل أحد 
أن يقاتل عنه وينصره » لأنه وان تأخر فى الزمان لكنه متقدم فى أخذ العهد على كل من تقدمه أنه إن أدرك 
زمانه أن یمن به وينصره » فهم فى الصورة أمامه وفى الحقيقة خلفه فناسب ذلك قوله « يقاتل من ورائه لأنه 
أعم من أن يراد بها امحلف أو الأمام . وقوله فيه « وإن قال بغيره فان عليه منه » كذا هنا » قيل استعمل 
القول ععی الفعل حيث قال « فإ قال بغيره »كذا قال بعض الشراح » وليس بظاهر فإنه قسم قوله : « فان 
أمر » فيحمل على أن المراد وأن أمر » والتعبير عن الأمر بالقول لا إشكال فيه . وقيل معتی « قال » هنا حكم › 
ثم قيل إنه مشتق من القيل بفتح القاف وسكون التحتانية وهو الملك الذى ينفذ حکه بلغة حير » وقوله 
« فان عليه منه » أى وزراً وحذف نی هذه الرواية على ظريق الاكتفاء لدلالة مقابلة عليه » وقد ثبت فى غير 
هذه الرواية کا سيأق إن شاء الله تعالى . ويحتمل أن يكون « من » فى قوله « فإن عليه منه » تبعیضیقت أى فان 
عليه بعض مايقول » وى رواية ألى.زيد المروزى « منة » بضم الم وتشديد النون بعدها هاء تأنيث » وهو 
تصحيف بلا ريب ؛ وبالأول جزم أبو ذر . وقوله « اما الإمام جنة » بضم الحم أى سترة » لأنه بمنع العدو 
من أذى المسلمين ويكف أذى بعضهم عن بعض » والمراد بالإمام كل قائم بأمور الناس والله أعلم . وسيأق 
بقية شرحه فى كتاب الأحكام . 
-بإسبب اب فى الب أن لایفیروا » وقال بَعْضُهم : على المَرْتٍ 
مور لعز وَجَلَ [الفتح :۲۱۸  :‏ لقذرضى الله عن المومنین إِذْ يبايعونك تحت 

جر . 

۸- وشا مُوسى بن إاعِيلَ حَدَدَنَا جُوَيْرِيةٌ عن تافم قَالَ : قَالَ ابن مر ری ال 
. عَنْهِما «رَجَعْنا من العام المُقْبِل » قَمَا اج با تانر على الشّجَرَةٍ الى باينا تختها » كانت 
من اللو . قسألنا تافعا : على أئ کیء بَايَعهُم ٠‏ على المَوْتٍ ؟ قال : لا » بل باتهم على الصبْرِ» . 

۹ - ڪا موسى بن إِساعِيل خدثنا ویب حدثنا عرو بن َي عن عجاد بن تیم 
عن عبد الل بن رَد ری الله عَنهُ قَالَ «لمًا كان رمن الحرة أناه آت فَقَالَ لَهُ : إن ابن نله يبَايعُ 
التاس على المَوْتٍ . فقا : لا أْبَايعُ على هذا أحدا بعد سول الهو صلى الله عليه وسام» . 


[ الحديث ۲۹۵۹ - طرفه فى : 41519 ] 


1 5 2 08 راء 7 4 o‏ م 6 مرحم 


م ويك 
رحمه 


E A aE 
رضی. الله عنه قال‎ 


الحديث 51ة؟ - ۰۲۹۱۳ يفل 


و 2 00 وه رره و ارم 200 مه 4 5 7 2 
بَايَعْت النبى صلى الله عليه وسلم ثم عَدَنْتَ إلى ظل شَجَرَة » قلما خف الناس قال : یاابن الأكوع 
2 ع رده د چ ای ره ان ما ۳ ۶F‏ مه الس a‏ 1 3 © 
ألا تبايع ؟ قال فلت : مذ اعت بارسول ار قال : وأيضًا . قبايعتة الثانية . ققلت له : با آبا ملم 

2 دم لس 7و 4 ٠.‏ ۱ ۱ 
على أى شیء كنم تبايعون يَوْمَعذ ؟ قال : على الموت » . 
[ الحديث ۲۹۰۰ - آطرافه فى : ۷۲۰۸۰۷۲۰۹۵۵۱۹۹ ] 
5 3 9 ,4 ر م گم مرگ رز ۰ e‏ یم E BAe a‏ م ۸ 
0- مرش حفض بن عُمرَ حَدَنَنا شعبة عن حْمَيْد قال سَوعْت آنسا ری الله عنه يمول : 
ای £ ۳ ے رم م و 
کات الأنصار يَوْم الخدقر تقول : 
.ىم 5 > ام مرو و »ا ةتس و ی 
تحن الذین بابرا مُقَسدًاة ٠‏ عل الجهاد ماحبینا آبدا 


رام و 


"f ۰ ج 4 مگ‎ £ o ۱ o2 ا‎ 2 3 

اجب البى صل الله عليه وسلم َقَاَ : الم لاعیش إلا عَيْشْنُ ال خرة » فأكرم الأنصار 
والمهاجره . 

0 ا رب ر يي 5 م 9 م د هی > ر 

۲ ۲۹۹۳ - مش إسْحَاق بن إبراهم سَمِعٌ محمد بن فضيّل عن عام عن الى عمان عن 


- صل ص إل رر جار ی م لك ی وه ۶ ۰ ۳ 0 
مجائْم رضى الله عنه قال انیت النى صلى الله عليه وسلم آنا وآحی فقلت : بايعنا على اشجرة » 
ماه د ورگ 2ه مع اھ رم گے وه 2 : ع تس 
قال : مت الِجْرَة لأَهْلِها . فقلت : لام تبَايعنا ؟ قال : على الإسلام والجهاد» . 

[ الحديث ۲۹۹۲ - آطرافه فى : ۳۰۷۰۸۳۰۵۰۳۸۰۷ ] 
[ الحديث ۷۹۰۳ - آطرافه فى : 4۳۰۸4۳۰۹۰۳۰۷۹ ] 


قوله ( باب البيعة ى الحرب على أن لايفروا » وقال بعضيهم على الوت ) كأنه آشار إلى أن لاتتاق 
بين الروايتين لاحتال أن يكون ذلك فى مقامين » أو أحدهما يستلزم الآخر . 

قوله ( لقوله تعالى ( لقد رضی الله عن المزمنين 4 الآية ) قال ابن المنير : أشار البخارى بالاستدلال 
بالآية إلى أنهم بايعوا على الصبر » ووجه أخذه منها قوله تعالى ل فعلم ماف قلوبهم فأنزل السكينة عليهم ‏ والسکينة 
الطمأنينة فى موقف الحرب » فدل ذلك على أنهم أضمروا فى قلوبهم أن لايفروا فأعانیم على ذلك > وتعقب 
بأن البخارى إنما ذكر الآبة عقب القول الصائر إلى أن المبايعة وقعت على الموت » ووجه انتزاع ذلك مها أن 
المبايعة فا مطلقة » وقد آخبر سلمة بن الأكوع - وهو من بایم تحت الشجرة - أنه بايع على الموت » فدل 
ذلك على أنه لاناق بين قولم بایعوه على الموت وعلى عدم الفرار » لأن المراد بالمبايعة على الوت أن لايقروا 
ولو ماتوا » وليس الراد أن بقع الوت ولابد » وهو الذى أنكره نافع وعدل إلى قوله « بل بانعهم على 
الصبر » أى على الثبات وعدم الفرار سواء أقضى بهم ذلك إلى الموت أم لا » والله أعلم . وسيأق فى المغازى 
موافقة المسيب بن حزن والد سعيد لابن عمر على خحفاء الشجرة » وبيان الحكة فى ذلك وهو أن لاحصل 
بها افتتان لما وقع تحبا من اير » فلو بقيت لا أمن تعظم بعض الجهال لها حى رعا أفضى بهم إلى اعتقاد أن لها 


۱۳۸ ۷ کتاب الجهاد والسير 


قوة نفع أو EEA Ey‏ 
أى كان خفاؤها علیم بعد ذلك رحمة من الله تعالى . وحتمل أن يكون معی قوله رحمة من الله أى كانت 
شور يو عي رحمة الله ومحل رضوانه لمزول الرضا عن الومنین - عندها . ثم ذكر فيه خمسة أحاديث : 
أحدها حديث ابن مر ١‏ رجعنا من العام المقبل فا اجتمع منا اثنان على الشجرة الى بايعنا ‏ أى النی صلى الله 
عليه وسلم - نحا » أى فى عمرة الحديبية . 

قوله ( فسألنا نافعاً ) قائل ذلك هو جويرية بن أسماء الراوى عنه » وقد تعقبه الإسماعيل بأن هذا من 
اراق دنس تعد رايب بان تا آن انار جرم ما اجب یه عط ا رو 
مسنداً هذه الطريقة . انما حدیٹ عبد الله بن زيد آی ابن عاصم الأنصارى المازفى . 

قوله ( لما كان زمن الخرة ) أى الوقعة الى كانت بالدينة فى زمن يزيد بن معاوية سنة ثلاث وستين 
ا 

قوله ( أن ابن حنظلة ) أى عبد الله بن حنظلة بن أبى عامر الذى يعرف أبوه بغسيلى الملائكة » والسبب 
ف تلقيبه بذلك أنه قتل بأحد وهو جنب فغسلته الملائكة » وعلقت امرأته تلك الليلة بابنه عبد الله بن حنظلة » 
فات الم بی صل الله عليه وسلم وله سبع سنين وقد حفظ عنه . وأتى الكرمانى بأعجوبة فقال : ابن حنظلة هو 
ال كان اعد اليعة ريدن معاوية وا ادنب :تقس ند لان جد أي شان كان یک أيضاً أبا حنظلة 
فيكون التقدير أن ابن أنى حنظلة » ثم حذف لفظ ألى تخفیفاً أو يكون نسب إلى عمه حنظلة , ن أنى سفيان 
استخفافاً واستبجاناً واستبشاعا بهذه الكلمة المرة انى . ولقد أطال رحه الله فى غير طائل » وأى بغيرالصواب . 
ولو راجع موضعاً آخر من البخارى هذا الحديث بعينه لرأى فيه مانصه « لا كان يوم الحرة والناس يبايعون 
لعبد الله بن حنظلة » فقال عبد الله بن زيد : علام يبايع حنظلة الناس ؟ » الحديث . وهذا الموضع فى أثناء 
غزوة الحديبية من كتاب المغازى » فهذا يرد احتّاله الثانى » وأما احمّاله الأول فير ده اتفاق أهل النقل على أن 
الأمير الذى كان من قبل يزيد بن معاوية اسمه مسلم بن عقبة لا عبد الله بن حنظلة » وأن ابن حنظلة كان الأمير 
على الأنصار » وأن عبد الله بن مطيع كان الأمير على من سواهم وأنهما قتلا جميعا فى تلك الوقعة . والته الستعان. 

قوله ( لا أبايع على هذا أحداً بعد رسول الله صلى الله عايه وسا ) فيه إيماء إلى أنه بايع رسول الله 
صلى الله عليه وس على ذلك وليس بصريح » ولذلك عقبه المصنف بحديث سلمة بن الأكوع لتصريحه فيه 
بذلك . قال ابن المنير : والحكمة فى قول الصحانی إنه لایفعل ذلك بعد البى صلى الله عليه وسل أنه كان 
مستحقاً نی صلی الله عليه وسل على كل مسا أن يقيه بنفسه » وكان فرضاً علهم أن لايفروا عنه حى يموتوا 
دونه » وذلك بمخلاف غيره . ثالا حديث سلمة فقوله « فقلت له يا أبا مسلم » هی كنية سلمة بن الأكوع » 
والقائل « فقلت » الراوى عنه وهو يزيد بن أنى عبيد مولاه » وهذا الحديث أحد ثلاثيات البخازى » وقد 
أخرجه فى الأحكام أيضاً ويأق الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . قال ابن المنير : اللحكمة فى تکراره البيعة 
لسلمة أنه كان مقداماً فى الحرب فأكد عليه العقد احتباطاً . قلت : أو لأنه كان يقاتل قتال الفارس والراجل 
فتعددت البيعة بتعدد الصفة . رابعها حديث أنس « كانت الأنصار يوم الحندق تقول : نحن الذرن بايعوا 


محمدا » على الجهاد مابقينا أبدا » وهو ظاهر فها ترجم به » وقد تقدم موصولا فى أوائل الجهاد » ويأق الكلام 
عليه ی المغازى إن شاء الله تعالى را ان وهو ابن مسعود » وأخوه اسمه مجالد يحم » وسیأی 
الكلام عليه فى المغازى فى غزوة الفتح إن شاء الله تعالى . 


۱- سپس عم الإمام على النّاس فبا يُطِيقَونَ 


۰ ور ه وه و نے اهاماي ر اکر و رو » 5 و بحاس ع ع إلى 

4 - مرش ععان بن ألى شيبة لگنا جربر عن منصور عن ای وال قال : قال عبد اللو 

روم م مر مه 9 7 من رور ورن 9 

رضی الله عنه نه لقن اتان اليوم ل ا ڪن آمر مَاترَیّت ۵ ماآرد عليه فال : آرآیت رجلا مودبا 
4 مرو 


تییطاً بخرج مع أمراینا فى المقازی » فَيَعزِمٌ علَینا فى أشياء لانخصیها : لت ۸1 : وال لاأذرى 
ماو لَك » إلا نا كتا مم الى صل اله عليه وسلم ی آن لازم عبتا ى آثر إلامرة عتی تفع 
0 مرحم و 


ون أَحَدَ کم ء آن يرال پخیر ای اله وا شك نی تقبو تَىة سال زجلا فمْفاه منه + وأوشك آن 


7 2 مه او 


لاتجدوه . والّذی لا له الا هر » ماأذکر ی إلا کاب شرب صفوه » وبق کدره» . 


3 


قله ( باب عزم الامام على الناس فيا يطيقون ) الراد بالعز م الامر الجازم الذی لاتر دد فيه » والذی 
يتعلق به الجار وانجرور محذوف تقديره مثلا محله » والمعبى وجوب طعة الإمام محله فما لهم به طاقة . 

قوله ( قال عبد الله) أى ابن مسعود » وهذا الاسناد كله كوفيون . 

قوإه ( أتانى البوم رجل ) ۸ أقف على اسمه . 

قله ( مؤدباً ) ببمزة ساكنة وتحتانية خفيفة أى كامل الأداء أى أداة الحرب » ولا جوز حذف 
الحمزة منه لثلا يصير من أودى إذا هلك . وقال الکرمانی : معناه قوياً » وكأنه فسره باللازم . وقوله 
« نشيطاً » بنون و ععجمة من النشاط . 

قوله ( نخرج مع أمرائنا ) كذا فى الرواية بالنون من قوله نخرج » وعلى هذا فالمراد بقوله رجلا 
ا و يطل هذا حول الراك ان ليان ی 
امرأته » وفيه حينئذ التفات . ويحتمل أن يكون بالتحتانية بدل النون وفيه أيضاً التفات . 

وه ( لانحصها ) أى لانطيقها لقوله تعالى (عا أن لن تحصوه ) وقيل لاندرى أهى طاعة أم معصية ». 
والأول مطابق لما فهم الببخارى فترجم به » والثانى موافق لقول ابن مسعود « وإذا شك فى نفسه شیء سال 
رجلا فشفاه منه) » أى من تقوى الله أن لايقدم ا مرء على ما يشك فيه حى يسأل من عنده علر فيدله على مافيه 
شفاؤه . وقوله : شلك نفسه فى شىء » من المقلوب » إذ التقدير : وإذا شلك نفسه فى شىء ۰ أو ضمن.شك 
معنى لصق » والر اد بالشىء مایتر دد فى جوازه وعدمه . وقوله » حتی يفعله » غاية لقوله « لايعزم » أو للعزم 
الذى يتعلق به الستتی وهو مرة . والحاصل أن الرجل سأل ابن مسعود عن حکم طاعة الأميز فأجابه ابن 
مسعود بالوجوب بشرط أن يكون الأمور به موافقاً لتقوى الله تعالى . 


4 ۱ ۱ ام کتاب الجهاد والسير 


قوله ( ماغبر ) بمعجمة وموحدة مفتوحتين أى مضى » وهو من الاضداد يطلق على مامضى. وعل: 
مابق + وهو هنا محتمل للإمرين . قال .ابن الجوزى : هو بالماضى هنا أشبه كقوله وما أذكر » . والتغب. 
كثلثة مفتوحة ومعجمة سا كنة ويجوز فتحها . قال الفزاز : وهو أكثر » وهو الغدير یکون فى ظل فييرد ماؤه 
ويروق » وقيل هو ما يحتفره السيل فى الأرض النخفضة فيصير مثل الأخدود فى الماء فيه فتصفقه الربح 
فيصير صافياً بارداً » وقيل هو نفرة فى صخرة يبى فيا الماء كذلك.؛ فشبه ما مضى من الدنيا بما شرب من 
صفوه » وما بتی مہا بما.تأخر من كدره . وإذا كان هذا فى زمان ابن مسعود وقد مات هو قبل مقتل عیان 
ووجود تلك ان العظيمة فاذا يكون اعتقاده فيا جاء بعد ذلك وهم جرا ؟ وفى الحديث آنهم كانوا یعتقدون ‏ 
وجوب طاعة الإمام » وأما توقف ابن مسعود عن خصوص جوابه وعدوله إلى الجواب العام فللإشكال الذى 
وقح له من ذلك » وقد أشار إليه فى بقية حديثه » ويستفاد منه التوقف فى الافتاء فيا أشكل من الأمر كا لو أن 
بعضن الأجناد استفی أن السلطان عينه فى أمر مخوف عجرد التشبى و کلفه من ذلك ما لايطيق » فن أجابه 
بوجوب طاعة الامام أشكل الأمر لا وقع من الفساد » وأن أجابه بجواز الامتناع أشكل الأمر لما قد يفضى به 
ذلك إلى الفتنة » فالصواب التوقف عن الجواب فى ذلك وأمثاله . والله امادی إلى الصواب . 


ا 8 4 ۰ گے ا 
۲ - پا سے كان النبى صل الله عليه وسلم دا لم يُقاتل ول النهار 
2 5 رن ۶ و 
آخر القيتال یی تزول الشمس . 
۳ ري الم وه و رم 5 مهم ور IA‏ ر ات ا - #۵ ر ۰ 
۵ - وسا عبد اللو بن محمد حدثنا معاوية بن عَمْرِو دنا أبو إسحاق هو القزارى عن 
م 
١‏ اد ام ۰ ۳ م م2 مه لل 8 > سا رمه 
مومى بن عقبة عن سالم ایی النضر مول عُمَرَ بن عبد اله و کان کایبا له قال : کب اه عبد الله 
^ 0 . 01 4 ی 9 ۰ 0_7 ی 3 و 
ابن أ أو ری الله عنهما فَمَرَأنُهُ أن رسول ار صل الله عليه وسلم فى بَعْض أيّايِه الى نی فيها 
0 ا إئ 
انتظر حى مات الشمس» . 
4ے 6 سر ع6 و رام رو ا ل دص 
(ثم قام ف الناس خطيبا قال : أيها الناس » لاتتمئوًا لقاء العدو » وسلوا الله العافية 4 
ق وو سم و ودعو 0 م8 م ىد سم 2 حو ۶۵ 0 سر ل و 20 
فإذا لقیتموهم.فاصبروا » واعلموا أن الجنة تحت ظلال السیوف. ثم قال : اللهم منزل الکتاب » 
لم مر 9 ام رگ و o‏ و مه وی مه 5 0 
ومجری السحاب » وهازم الاحزاب » اهزمهم وانصرنا علیهم » . 
وه ( باب كان النبى صلى الله عليه وس إذا لم يقاتل آول النبار آخر القتال حتی تزول الشمس ) أى 
لأن الرياح تهب غالبا بعد الزوال فيحصل بها تبريد حدة السلاح والحرب وزيادة فى النشاط . أورد فيه حديث 
عبد الله بن ألى أوق ععی ماترجم به ۱ لكن ليس فيه « إذا لم يقاتل أول الہار » وكأنه أشار بذلك إلى ما ورد 
فى بعض طرقه » فعند أحمد من وجه آخر عن موسى بن عقبة بهذا الإسناد « أنه كان صلى الله عليه وسلم يحب 
آن ينض إلى عدوه عند زوال الشمس » ولسعید بن منصور من وجه آحر عن ان أن أرق « كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عهل إذا زالت الشمس ثم يض إلى عدوه » وللمصنف في الجزية من حدیث النعان بن 


الحديث ۰۲۹۹۷ ی .۰ ۱۱ 


مقن « كان إذا لم يقاتل آول الهار انتظر حى هب الارواح و تحضر الصلوات » وأخرجه أحمد وأبو داود 
والترمذی وان حبان من وجه آخر و صصحاه » وی روایهم «حتى تزول الشمس ولب الأرواح وينزل النصر» . 
فيظهر أن فائدة التأخير لكون أوقات الصلاة مظنة إجابة الدعاء » وهبوب الریح قد وقع النصر به فى الأحزاب 
فصار مظنة لذلك والله أعلم . وقد أخرج ج الترمذى حديث النعان بن مقرن فن و جه آخر عنه لکن فيه انقطاع > 
ولفظه يوافق ماقلته قال « غزوت مع النی صلى الله عليه وسام فكان إذا طلع الفجر آمسك حى تطلع الشمس 
فإذا طلعت قاتل » فإذا انتصت 5 أمسك حى ترول الشمس فإذا زالت الشمس قاتل » فإذا دخل وقت 
العصر أمسك حى يصليها ثم يقاتل » وكان يقال : عند. ذلك نیج رياح النصر ویدعو المؤمنون لحيوشهم 
فى صلاتهم » . 

( تلییه ) وقع فى رواية الاساعیل من هذا الوجه زيادة فى الدعاء » وسيأقى التنبيه عليها فى « باب 
لاتتمنوا لقاء العدو » مع بقية الكلام على شرحه إن شاء“ الله تعالى . 


١‏ پا سپ سعدن لجل الامام لِمَوْلِهِ اتور iw:‏ نما المؤمنون الذین آمنوا باش 

ورَسُولهِ ود کانوا مه على أمر جاع لم ابوا ی اور إن الذين انوك 4 إلى خر الآ ية 
۷- مش ٍسحاق بن ابراهم أحْبَرَنَا جرير .عن المُغِيرَةٍ مر عَن الشعبى ڪن جایر بن بن 

عبد اللو رض نی الل عنهما قال « عَرَوْتَ مح وَسُولٍ الو صلی الله عليه وسلم ء قال لاح ی ای صلى | 

ل ل ل : مِالبَعيركَ ؟ قال لت : أَغيا . قَالَ 
ققحف سول الل صل الله عليه عل فرع له »َمارَالَ بين يدى الإبل قدامها یر » فَقَالَ لى: 


ت 


كيف ترق برك ۶ قال قلت : پیر » قذ أصابعة بر كتك . قال : أفتبيعنيه قال فاستحییّت › 
وم يكن لَدَا تاضح غَيْرهُ » قال ققلت : َعم . قال : قبعییو » قبعته ياه على أن لى فِقارَ ظهرو حى 
بل الْمَديئةً . قال قلت + یارسول الم »ای و فا فَأَدْنَ لى » فَتَقَدمْت الناش إلى 
لمَيينة ‏ فَلَقيّى ال سای عن البییر فَأَحبرْتهُ بعاصَتغت به قلامنى . قال وقذ كان رسول الم 
صل عليه وسم قال بل جين أنادنة : هل تزوخت يكرا آم یبا ٩‏ فلت : زوجت ّا .ل 
فهلا تروجت بكرا تلاعبها وتلاعِبكَ ؟ قلت یارسول اللو » توق والدی - أو استشهد - ول رات 
غا تکرش أن ترج لین فلا تن لا لین »رت قي رم نی 
تین . قال لما قم لا ر صلی الله عليه وسلم ا المدينة عدوت عليه بالبعير » فأعطای تمه 

زرده عل » قال الخیره : هذا فى قضائنا من لانرى به بأساً . 


ولع 
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قوله ( باب استئذان الرجل ) أى من الرعية ( الإمام ) أى فى الرجوع أو التخلف عن انفروج 
أو نحو ذلك . 

قوله ( إنما المؤمنون الذ, ن آمنوا بالله ورسوله وإذا كانوا معه على أمر جامع ۸ يذهبوا حنی يستأذنوه ) 
قال ابن التين : هذه الآية احتج بها الحسن على أنه ليس لأحد أن يذهب من العسكر حى يستأذن الأمير » 
وهذا عند سائر الفقهاء ء كان خاصاً بالنی صلى الله عليه وسار » كذا قال » والذى يظهر أن الخصوصية فى 
عموم وجوب الاستئذان » وإلا فلو كان من عينه الإمام فطرأ له ما يقتضى التخلف أو الرجوع فأنه يحتاج إلى 
الاستئذان . ثم أورد فيه حديث جابر فى قصة مله وقد تقدم شرحه فى كتاب الشروط » والغرض منه هنا 
قوله « نی عروس فاستأذنته فأذن لی » وسيأق الكلام على مايتعلق بتزويجه فى النکاح . 

( تنبيه ) : قوله فى آنحر هذا الحديث « قال المغيرة : هذا ى قضائنا حسن لانرى به بأسا » هذا موصول 
بالاسناد المذكور إلى المغيرة » وهو ابن مقسم الضبی أحد فقهاء الكوفة » ومراده بذلك ماوقع من جابر 
من اشتراط ركوب حمله إلى المدينة . وأغرب الداودى فقال : مراده جواز زيادة الغريم على حقه » وأن ذلك 
ليس خاصاً بالنی صلى الله عليه وسلر وقد تعقبه ابن التين بأن هذه الزيادة ۸ ترد فى هذه الطريق هنا » وهو 
كنا قال . 


2 و ۳ ۳ ف 2 
-٤‏ پا ص من غزا وهو حديث عهد بعرسه . فیه جَابر عن النبى صلى الله عليه وسلم 


قوله ( باب من غزا وهو حديث عهد بعرسه) بکسر العين أى بزوجته » وبضمها أى بزمان عرسه . 
وق رواية الكشميهبى « بعرس » وهو يؤيد الاحمال الثانى . 

قوله ( فيه جابر عن ای صلى الله عليه وسلم ) يشير إلى حديثه المذكور فى الباب قبله وأن ذلك فى 
بعض طرقه » وسيأق فى أوائل النکاح من طريق سيار. عن الشعی بلفظ « فقال ما يعجلك ؟ قلت : كنت 
حديث عهد بعرس » الحديث . 


١١6‏ -_بإسبب من اختار العو بعد اليا . فیه أبو هرَيْرة عَن ی صلى الله عليه وسلم 

قوإه ( باب من اختار الغزو بعد البناءه فيه بو هريرة عن البى صل الله عليه وسلم ) يشير إلى حديثه 
الى فى انحمس من طريق همام عنه فقال « غزا نبى من الأنيياء . فقال : لایتبعی رجل ملك بضع امرأة و لایین 
بها » الحديث وسیأنی شرحه هناك » وترجم عليه فى النكاح « من أحب البناء بعد الغزو » وساق الحديث . 
والغرض هنا من ذلك أن يتفرغ قلبه للجهاد ويقبل عليه بنشاط » لأن الذى يعقد عقده على امرأة یی متعلق 
الخاطر بها » بخلاف ما إذا دحل بها فإنه يصير الأمر فى حقه أخف غالباً » ونظيره الاشتغال بالكل قبل 
الصلاة . 

( تنیهان ) أحدهما : آورد الداودی هذه الترحمة محرفة * ی ری و بت 
الو كرو يل روسك اد اب كار ارجا ول و قلت : وعلی تقدیر صحة ما وقع 


الحديث ۲۹۹۸ - ۲۹۹۹ ۱ ۱:۳ 


عند الداودى فلا يلزمه الاعتراض » لأنه أورد الترجمة مورد الاستفهام فكأنه قال : ما حکم من اختار الغزو 
قبل البناء هل نع كما دل عليه الحديث > أو بسو ؟ و محمل الحديث على الأولوية . ثانیهما : قال الکرمانی 
كأنه اکتی بالإشارة إلى هذا الحديث لأنه لم يكن على شرطه . قلت : ولم يستحضر أنه أورده موصولا 
فى مكان آنعر كا سيأق قريباً . والجواب الصحيح أنه جرى على عادته الغالبة فى أنه لايعيد الحديث الواحد 
إذا اتحد مخرجه فى مكانين بصورته غالباً > بل يتصرف فيه بالاختصار ونحوه فى أحد الموضعين . 


5 اسب مبادرة ال عند آلفزع 
4 شا مسدد حددنا یی عن شعبة تقد اوه انز بن مالك رضی الله 
ال « كان بالمدية فرع فر کب رمول ۳ صل الله عليه وسلم قرسا لأى طَلحة فقال “مار ات 
وان تاه لحرا 
قوله ( باب مبادرة الإمام عند الفزع ) ذكر فيه حديث أنس فى ركوب النی صلى الله عليه وس 
فرس ألى طلحة وقد تقدم الكلام عليه فى المبة » ومضى مرازاً مہا فى « باب الشجاعة فى الحرب » . 


۷ - باص السرعة والرّكُض ف ار 
4 - وشا الفضل بن سهل حدتنا حسين بن محمد حَدَدَنًا جرب بن حازم عن محمد 
عَنْ تس بن مالك رض اله عَنهُ قال «فزغ ماش ف کب سل صل اد عليه وسلم هرسا لأى 
طَلْحَة بَطيءًا » ثم حرج ير كض تق ترك الاش كمون فل لم قافرا نه لد بحر 
ا ۱ 
قله ( باب السرعة والركض ف الفزع ) ذكر فيه حديث أنس ال مذ كور من وجه آخر وقد تقدم » 
ومحمد المذكور فى إسناده هو ابن سيرين . 


۸ - بإسبب الخروج ف ازع وحده 

ۆل ( باب احروج ف الفزع وحده ) کذا ثبتت ثبتت هذه ار حمة بغبر حدیث » وكأنه أواد أن یکتب فيه 
حديث أنس المذكور من وجه آخر فاخترم قبل ذلك . قال الکرمانی : ويحتمل أن یکون اکت بالاشارة 
إلى الحديث الذى قبله > كذا قال وفيه بعد » وقد ضم أبو على بن شبويه هذه الترجمة إلى الى بعدها فقال 
« باب اللحروج ی فى الفزع وحده والجعائل الخ » وليس فى أحاديث باب الجعائل مناسبة لذلك أيضاً » إلا أنه 
بمكن حمله على ما قلت أولا . قال ابن بطال : جملة مافی هذه التراجم أن الإمام ينبغى له أن يشح بنفسه لا ق 
ذلك من النظر للمسلمين » إلا أن يكون من أهل الغناء الشديد والثبات البالغ فيحتمل أن يسوغ له ذلك » 
و کان فى انی صلى اله عليه وسم من ذلك ماليس فى غيره » ولا سما مع ما علم أن الله يعصمه وينصره . 


1۹9 31 5 - کتاب الجهاد والسير. 


۹ - اسب الجعائل والخنلان السبیل 


وَقَالَ مجّاهد : قُلْت لابن عمر : الغرو . قال ٠ ARIE‏ أن أعيتك بطائفة ته من ال و 
از افاي 1-7 SE‏ ورك الب نیون وذ مال نی ها وه . وَقَالَ عم : ان ناس 


در مع صم ۳ ر کت 


اون ين ها امال لیاوا » ثم لايُجَاهِدُونَ » فمن فعله خن أحق بماله حى ناخ منه ماخ . 
وقال طاوس ومجاهد : إذًا دفع إليك شىء تخرج به فى سبيل الله فاصتح به ماششت وضعه عند هلك . 


2ے 
ماه A Ff‏ 


e‏ ور # رهم يروم م ےا ر ر رادم دم رم رع م 
۷۰ - سنا الحمیٍی خدثنا سفیان قال سيعت مالك بن أنس سال زید بن أسلم » 
صم ا 2 هو فى ار 2 .6 مر الم ر ره ۵ م 0 ی 
ال زيد : سمغت آی یقول «قال عمرٌ رض الله عنه : حملت على فرّس فى سبيل الم > فرآیته 
ره ل و م 1 50 قو ار رصم 
يبا » فسات النبى صلى الله عليه وسلم آشتر يه ؟ فال : لاتشتره ولاتَعْدُ فى صَدَقَتك) . 
س »م ۰ و مگ ۳ 0 ۳ 1 ےم او رە 
۱ - اشنا إساعیل قال عدثی مالك عن تافع عن عبد اللو بن عمر رضی الله عنهما 
هه o‏ ا ا ام ر 1 5 ( 2 روه ی رو 2رر م E‏ 
أن عُمرٌ بن الخَطاب حَمَلَ عَلى فرس فى سبیل الله فَوَجَدَهُ يباعٌ » قاراد أن يباه سل رَسُولَ الله 
صلى الله عليه وسلم فقال : لاتبتعه ولا تعد فى صَدقتك» . 


۶ 0002 


۲ _ وا دد دنا بی .دن سيد 2 کی بے سكيد الانصّاری قال حدئی 
أبُو صالح تال تت أذ هريرَة رضی الله عَنْهُ قال : قال سول الله صلى الله عليه وسلم «لؤلا أن 
آشق على أمتى ماتخلفت عن سرية » ولکن لاجد حُمولة » ولاجه ما امهم عَلَيْه » ویشق على أن 
يتَخُلفوا عى ا ولوددت أل قاتلت ق سبیل الله ه فقتلت ثم أحبيت ثم فتلت ثم ايت 

قوله ( باب الجعائل والحملان فى السبيل ) الجعائل بالج جمع جعيلة وهی ما مجعله القاعد من الأجرة 
لمن يغزو عنه ای ليله وسكرن الم مار كاخيل > تقول حمل حملا وحلانا » قال ابن 
بطال : ان احرج الرجل من ماله نينا فو به آوآعان الغازی عل غزوه بفرس ونحوها فلا نزاع فیه > 
وإنما اختلفوا فما إذا آجر نفسه أو فرسه فى الغزو فکره ذلك مالك وکره أن يأخذ جعلا على أن یتقدم إلى 
الحصن » وكره أصعاب أنى حنيفة الجعائل إلا أن كان بالمسلمين ضعف وليس فى بيت المال شىء » وقالوا 
إن أعان بعضهم بعضاً جاز لا على وجه البدل . وقال الشافعى : لايجوز أن يغزو بجعل يأخذه » وإنما يجوز 
من السلطان دون غيره » لأن الجهاد فرض كفاية فن فعله وقع عن الفرض ولا يجوز أن يستحق على غيره 
عوضاً انتبى . ويؤيده ما رواه عبد الرزاق من طريق ابن سيرين عن ابن عمر قال « تم القاعد الغازى بما شاء » 
فأما أنه يببع غزوه فلا » ومن وجه آخر عن ابن سيرين : ثل ابن عمر عن المعائل فكرهه وفال « أرى الغازی 
يبيع غزوه » والجاعل يفر من غزوه » والذى يظهر أن البخارى أشار إلى الحلاف فيا يأخذه الغازى : هل 
پستحقه بسبب الغزو فلا يتجاوزه إلى غيره أو يملكه فيتصرف فيه يما شاء "کا سيأتى بیان ذلك . 
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توا وال ماهد قلت لابن عر القزو) هو بالنصب على الإغراء والتقدير عليك الغزو : أو على 
۰ حذف فعل أى آرید الغزو » وى رواية الكشميهى « أتغزو » بالاستفهام . وهذا الأثر وصله فى الغازی ق 
۱ غزوة الفتح بمعناه ٤‏ وضيأق بيانه هناك » وبه به على مراد ابن مر بالأثر الذى رواه حه ابن سيرين وأنه 
لا یکره إعانة الغازی . 

قوله ( وقال عر الخ ) وصله ابن ألى شيبة من طريق أنى امش سلوان الشيبانى عن مرو بن قرة قال : 
جاءنا “كناب عمر بن اللحطاب إن ناس »'فذكر مثله . قال أبو مق : فقمت إلى أسير بن عمرو فحدئته بما قال » 
فقال : صدق » جاءنا كتاب عمر بذلك .. وأخرجه البخاری فى تاره من هذا الوجه وهو إسناد صميح . 

قوله ( وقال طاوس ومجاهد الخ ) وصله ابن یی شيبة مناه عنما . ثم أورد المصنف ف الباب ثلالة 
أحاديث أحدها حديث عمر فى قصة الفرس الذى حمل عليه فوجده يباع » الحديث ؛ وقد تقدم شرحه فى 
المبة . ثانها حدیث ابن مر فى هذه القصة نفسها وقد تقدم أيضاً . الما حديث أنى هريرة فى التحريض على 
الغزو » وقد تقدم فى أول الجهاد . ووجه دخول قصة فرس عمر من جهة أن البى صلى الله عليه وسل أقر 
امحمول عليه على التصرف فيه بالبيع وغيره فدل على تقوية ما ذهب إليه طاوس.من أن للآخذ التصرف فى 
المأخوذ . وقال ابن المنير : كل من أخذ مالا من بيت الال على عمل إذا أهمل العمل برد ما أخذ » و كلا 
الأخذ على عمل لا يتأهل له » ويختاج إلى تأويل ما ذهب إليه عمر فى الأمر المد كور بأن يحمل على الكراهة + 
وقد قال سعيد بن المسيب من أعان بشى ء فى الغزو فإنه للذى يعطاه إذا بلغ رأس الغزی » أخرجه ابن ألى شيبة 
وغيره وروی مالك فى الموطأ عن ابن عمر « إذا بلغت وادى القرى فشأنك به » أى تصرف فيه » وهو قول 
الليث والثورى . ووجه دخول حديث ألى هريرة أنه متعلق بألر کن الان من البرحمة وهو الحملان فى سبيل 
لله لقوله أولا « ولا أجد ما أحملهم عليه » . 


۱۳۰ - باص الأجير وَقَالَ الحَسَن وَابْن رين تم لاجر من الثم 
وا یه بن فیس ات م الفرّس أَرْبعِمَائةٍ ديناز » فد مائتین 
واعطی ا کت 
۴ وش عبد الل بن دا سفيآن عدگتا ابن جريجر من عَطاء عن صَفُوانَ 
ان یل عن بیو ری الله عنه عَال «غزوت م سول اللو صل الله علي وسلم روم توك حملت 
على بكر اف ی عمال فى یی » فجرت أجيرًا مق رجا قعص أحدُهُما الآحرَ » انفرع 


ره عامل مخ و 


قاين ید لزع لين ی الب صلى الله * عليه وسلم مار فقال : آبدفع يده لك فتقضمها 
2 وعد ير 4 


كما یقضم اله مل ؟ 


قوله ( باب الأجير ) للأجير فى الغزو حالان : ما أن يكون استؤجر للخدمة أو استوجر ليقاتل » 
زم وز هاج 3ه فح الباری ) 
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الأول قال الأوزاعى وأحد وإسق : لايسهم له + وقال الأكثر 0-6 یم ید AES‏ 
لطلحة أسوس فرسه » آخرجه ملم » وفيه أن الى صل الله عليه وسلم أسهم له > وقال اثوری : لایسم 
للأجير إلا أن قاتل » وأما:الأجير إذا استؤجر ليقاتل فقال الالكية والحنفية : لایسپم له » وقال الا کیر : 
له سهمه : وقال أحمد : واستأجر الإمام قوم على الغزو لم يسهم لم سوى الأجرة ي : هذا فيمن 
لم يحب عليه الجهاد » أما الحر البالغ امس إذا حضر الصف فانه يتعين عليه الجهاد فیسهم له ولا يست تقو ار و 

وله وقال الحسن وان سيرين : يقسم للأجير من المغم ) وصله عبد الرزاق عنما بلفظ « یسهم 
للأجير .6 ووصله ابن ألى شيبة عهما بلفظ « العبد والأجير.إذا شهدا القتال أعطوا من الغنيمة »:. 

قوله ( وأخذ عطية بن قيس فرساً على النصف الخ ) وهذا الصنيع جائز عند من يجيز الخابرة » وقال 
بصحته هنا الأوزاعى وأحمد خلا لثلاثة.؛ وقد تقدمت مباحث الخابرة فى كتاب المزارعة ثم ذكر المصنف 
حديث صفوان بن يعلى عن أبيه » وهو يعلى بن أمية قال « غزوث مع رسول الله صلى الله عليه وسلم غزوة 
بوك » الحديث » وسيأق شرحه فى القصاص ؛ والغرض فنه قوله ‏ فاستأجرت أجيرا » قال المهلب : استنبط 
البخارى من هذا الحديث جواز استئجار الحر فى المهاد » وقد خاطب الله المؤمنين بقوله ل واعلموا أنما غنم 
من شى ء فان لله خمسه ‏ الآية فدخل الأجير فى هذا اللخطاب » قلت : وقد أخرج الحديث أبو داود:من وجه 
آخر عن يعلى بن أمية أوضح من الذى هتا ولفظه « أذن رسول الله ضلى الله عليه وس فى الغزو وأنا شيخ 
ليس لی حادم » فاشست أجيراً يكفينى وأجرئ له سهمى » فوجدت زجلا ؛ فلما دنا الرحيل أتانى فقال : 
ما أدزى ما سهمك وما يبلغ » » فسم لى شيثا كان السهم أو لم يكن » فسميت له ثلاثة ثة دنایر » الحديث. 
وقوله فى هذه الرواية « فهو أو ثق أعمالى 8؛ فى رواية السرخسی , أحمالى بالمهملة » وللمستملی بالجم » والذى 
قاتل الأجير هو يعلى بن أمية نفسه كما رواه ملم من حديث عمران بن حصين . 


( تنبيبان )` + الأول وقع فى رواية المستمل بين أثر عطية بن قيس وحديث يعلى بن أمية « باب 
استعارة الفرس فى الغزو ٠»‏ وهو خطأ لأنه یستازم أن يخلو باب الأجير من حديث مرفوع ».ولا مناسبة بينه 
وبين حديث يعلى بن أمية » وكأنه وجد هله الترحمة فى الطرة خالية عن حديث فظن أن هذا موضعها . 
وان كان کناك فحكها - لأرجة الماضية قري وهی ٠‏ باب الخروج فى الفزع وحده » وكأنه أراد أن 
يورد فيه حديث أنس فى قصة فرس ألى طلحة أيضاً فلم يت يتفق ذلك » ويقوى هذا أن ابن شبويه جعل هذه 
الترحة مستقلة قبل و باب الأجير » بر حديث ‏ وأوردها الاساعیلی عقب باب الأجير وقال :لم يذكر فيها 
حديثاً . ٹاتہما + وقع فى زواية أ ذر تقديم « باب الجغائل » وما بعده إلى هنا وأخر ذلك الباقون وقدموا 
عليه « باب ما قيل ئی لواء البی ) صلی الله عليه وسلم » . والحطب فيه قريب . 


با ماقي فى لرا النى لَه عليه 
۲۱ اسب مافیل فى لواه النبى صلى الله عليه وسلم 
414 وشا سویڈ بن آي مریم قَالَ تا لت قال أخبَرنى یل عَن ابن شهاب 


الحديث ۲۹۷۲-۲۹۷۵ ۱۷ 


لواء سول ال صل اشعلیه وس - راد الحج فَرَجل . 

۳۹۷۵ - شا قبن مهد عتتا یم بن ایلع يزيد بن ا عن سَلمَة 
اپن الأ رضن الله عنه.قال « کان على رَضى الله نة تلن اپ ضلى ال عليو وسل ف ی 
وکا بو رمد » قَقَالَ : تلف عن سول اللو صلى ال عليه وسل . جع احق ای صل ال لو 


وس . قلما كان مساك“ ال 2 الى فتحها فى صباجھا فَقَالَ رسول اللو صل ال عليه وس : لأغطين الاي 


. درمولة 4 أوقال : يحب اله ورصولة ينع لل عليه‎ N لخن فد ل‎ : E 
» ِا فحن بعل وما ترجوه . فقالوا : هذا على » فَاَعْطَاهُ سول الل سل امه وس نت 4 عليه‎ 
] ۲۰۹۰۳۷۰۲ : الحديث ۲۹۷۰ - طرفاه ی‎ [ 


5- شا محمد بن العلا حَدَنَنَا آبو ماه عن هشام بن. رة عن أيه عن تافع 
ابن جُبَيرٍ ال «سَمِعْت سب زیت ری الله عنهعا :اهنا مرل كم 
أن تر كر الراية» . 


قول ( باب ماقيل ف ای صل الل عليه وس اه بكسر الام واد هی ارا ؛ ويسع 
عا از و كان سل أن عسکها رئيس اليش ثم صارت تحمل على رأسه » وقال أبو بكر بن العرف : 
اللواء غ غير الراية » فاللواء ما يعقد فى طرف الرمح ويلوى علیه » والراية مايعقد فيه ويرك حی تصفقه الرياح . 
رل واه دون اراد رقل اللواء الي الم . والعلم علامة محل الآمير یدوز فعه حيث.داو 6 والراية 
يتولاها صاحب الحرب . وجنح الرمذى إلى التفرقة فر جم : بالألوية و أورد حدیث: جابر « أن رسول الله 
صلى الله عليه وسل دحل 3 ولواژه آبیض )ثم ترجم للرايات وأورد حديث البراء « أن راية 
زرل الله صلل الله عليه وبل كانت سوداء فرينة من رة وج ابن عياض ۶ کات راينه ووو 
أبيض ) أخرجه الترمذى وابن ماجه » وأخرج الحديث أبو داود والنسائى أنضاً » ومثله لابن عدى.من 
حديث أن هريرة » ولأنى يعلى من حدیث بريدة » وروی أبو داود من طريق “ماك عن رجل من قومه عن 
آخر مهم « رأيت راية رسول الله صلى الله عليه وس صفراء » وجمع بينها باختلاف الأوقات » وروی 
أبو يعن عن أنس رفعه « أن الله أكرم أمى بالألوية » ٍسناده ضعیف ».وروي الشیخ من حديث این عباس 
« كان مكتوباً على رايته : لا إله إلا الله محمذ رسول الله 4 وسنده واه . وقيل كانت له راية تسمی العقاب 
سوداء مربعة » وراية تسمی الراية البيضاء:» ورما جعل فا شىء آسود . وذکر الصنف فى الباب ثلاثة 
أحاديث . آحدها : ۱ ۱ 1 


قوله ( عن تعلبة بن أبى مالك ) تقدم ذکره فى « باب حمل النساء القرب فى الفزو » , 
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قَولِهِ ( أن قبس بن سعد) أى ابن عباذة الصحالى ابن الصحالى وهو سيد ازرج ابن سیدهم » وسيأق 
للمصنف من حدیث انس فى الا حکام أنه كان عند رسول الله صلن الله عليه وس یز لة صاحب الشرطة . 
قوله ( وكان صاحب لواء البى صلى الله عليه وس ) أى الذی يختص بانلزرج من الأنصار » وکان 
البى صل الله عليه وسلم فى مغازيه يدفع إلى رأس کل قبيلة لواء يقاتلون تحته . وأخرج أحمد بإسناد قوى 
.من حدیث ابن عباس « أن راية الى صلى الله عليه وسلم كانت تكون مع على + وراية الأنصار مع سعد 
ابن عبادة » الحديث . 
قوله ( أراد الحج فرجل ) هو بتشديد الم وأخطأ من قاها بالمهملة » واقتصر البخارى على هذا القدر 
من الحديث لانه موقوف ولیس من غرضه فى هذا الباب وإنما آراد.منه أن قيس بن سعد كان صاحب اللواء 
التبوى ولا يتقرر فى ذلك إلا بإذن البی صلی الله عليه وسلم » فهذا القدر هو الرفوع من الحديث تاماً وهو 
. الذى يحتاج إليه هنا » وقد آحرج الإسماعيلى الحذيث تام من طريق الليث الى أخرجها المصنف منها فقال 
بعد قوله فرجل أحد شی رأسه « فقام غلام له فقلد هديه » فنظر قيس هديه وقد قلد فأهل باحج ولم يرجل 
شق رأسه الآخر » وأخرجه من طريق آحری عن الزهرى مامه نحوه » وى ذلك مصير من قيس بن سعد 
إلى أن الذى يريد الإحرام إذا قلد هديه يدجل فى حك الحرم . وقرأت فى كلام بعض المتأخرين أن بعض 
الشارحين تحير فى شرح القدر الذى وقع فى البخارى » وتكلف له وجوهاً عجيبة » فلینظر المراد بالشارح 
المذكور فإنى ۸ أقف عليه . ثم رأيت مانقله التأخر المذكور فى كلام صاحب « المطالع » وأنهم الشارح الذى 
تحير ,وقال : أنه حمل الكلام ما لا حتمله .. وذكر الدمياطى نی الحاشية أن البخارى ذكر بقية الحديث فى آخر 
الكتاب وليس فى الكتاب شىء من ذلك . انها حديث سلمة بن الأكوع فى قصه عل يوم خیبر » وسیأتی 
شرحه ى کتاب الغازی ».والغرض منه قوله «.لأعطين الراية غداً رجلا بحبه الله ورسوله » فإنه مشعر بأن 
الزاية لم تكن خاصة بشخص معين بل كان یعطیبا فى كل غزوة لمن يريد » وقد أخرجه أحمد من حديث بريدة 
بلفظ « إنى دافع اللواء إلى رجل به الله ورسوله » الحديث » وهذا مشعر بأن الراية واللواء سواء . الا 
حديث نافع بن جبير.« معت العباس- أى ابن عبد المطلب ‏ يقول للزبير أى ابن العوام : ههنا أمرك النى 
صل الله عليه وسلم أن ترکز الراية » وهو طرف من حديث آورده المصنف فى غزوة الفتح » وسيأق شرحه 
مستوق هناك » وأبين هناك إن شاء الله تعالى ما فى مبياقه من صورة الإرسال والجواب عن ذلك » وأبين تعيين 
المكان المشار إليه وأنه الحجون » وهو بفتح المهماة وضم الحم الحفيفة » قال الطبرى : فى حديث على أن 
الإمام يؤمر على اليش من يوثق بقوته وبصير ته ومعرفته ». وسيأقى. بقية شرحه فى المغازى إن شاء الله تعالى . 
وقال الهلب : وش حديث الزبير أن الراية لا تركز إلا بإذن الإمام » لأنها.علامة على مكانه فلا يتصرف 
فا إلا بأمره ..وى هذه الأحاديث استحباب اتخاذ الالوية فى الحرب . وأن اللواء يكون مع الأمير أو من 
يقيمه لذلك عند الحرب ؛ وقد تقدم. حديث أنس « آخذ الراية زيد بن حارثة فأصيب » ثم أخذها جعفر 
فأصيب ) الحديث » ويأنى تمام شرحه فى الغازی إن شاء الله تعالى أيضاً . 


الحديث ۲۷۹۷۷ ۷۹۷۸ 50 


جم 1۲ ۱ مدي لق ل الا ا ع 
۱۳۲ پا قولر نی صل اله علي وس صرت بالرغب مسيرة شهر». 


و7 اله عر وجل 1 آل عمران : ۱ لستلقی فى قلوب الذین کفروا ارب بما شر كرا باشر) 
له ابر عن ال صل الله عليه وسلم . 


۷- مشا یخی بن بکیر ا الليت عن عل كن ابن شهاب عن سيد 


الت ای هر رضى > الله عنه رس الله ر صلى اله و e‏ 
۳ 


ار مر وم 


نت بالرعب . با آنا نايم رتیت تقییح راثن الا فوضعّت ی بدی اقا ابو ا 
وقد دشن رول اللو صلى الله عليه وس وأنم تنتیلوتها . 


[ الحديك ۲۹۷۷ - أطرافه ق : ۷۲۷۳۰۷۰۱۳۹۹۹۹۸ ] 


۸- متا أب بو الان عورا شعیب رن" وهی قا اق فيد الله .بن عبد اشر أن 
اب عباس رضی الله 4 نا اة ا د میا خر« رفل ال وم اه كم دعا 
بکتاب رَسُولٍ لو صلى الله عليه وسلم بقل فرع ین قراعة الکتاب کثر عنده السب وارتفعت 

J o ك‎ 


الأصوات وأخرجتا > ققلت لأَصحَاى جين حرجنا :قد آیر آمر ابن آی كَبْشَةَ » إنه يَحَاقَهُ ملك 
الا 


قوله ( باب قول النبی صلى الله عليه وسلم « نصرت بالرعب مسيرة شهر » وقول الله عز وجل 

( سنلق فى قلوب الذین کفروا الرعب ) قاله جابر عن النبى صل الله عليه وسلم ) يشير إلى حدیثهالذی أوله 
(امطیت ما م يعون احبدين تیاه قبل 7 لإا نوو تصرت پا حك مسیرد ورين وق فد شرح 
ف التيمم » ووقع فى فى الطبرانى من حديث أن أمامة « شرا أو شبرين » وله من حديث السائب بن يزيد 
شرا اماش و شیر ان » وظهر لى أن الحكمة فى الاقتصار على الشبر أنه لم يكن بینه وبين ن الاك الکبار 
الى حوله أكثر. من ذلك ۰ کالشام والعراق والمن ومصر » ليس بين الدينة النبوية للواحدة ما إلا شير 
فا دونه » ودل جديث السائب على أن التردد فى الشهر والشبرين إما أن يكون الراوی سعه "كنا فى حديث . 
السائب » وإما أنه لا أثر لتردده » وحديث السائب لاینانی حديث جابر » وليس الراد بالخضوصية جرد 
حصول الرعب.بل هو وما ينشأ عنه من الظفر بالعدو . ثم ذكر الصنف فى الباب حديثين : أجدهما حديث 
ألى هريرة الذى.أوله « , بشت يجوامع الكل » وفيه « ونصرت بالرعب › وبينا آنا نام أوتيت يمفاتيح خزائن 
اکرش » ونان شرخه مستوقق فى کاب التعبير إن شاء اله تال . وجوامع الكل القرآن فإنه تفع فيه ا معان 
الكثيرة بالألفاظ القليلة » وكذلك بقع فى الأحاديث النبوية الکثیر من ذلك . ومفاتیح خزائش م الأرض الراد 
مها ما يفتح لاأمته من بعده من الفتوح » وقيل المغادن » وقول أنى هريرة « وأنم تنتثلوتها ز بوزن تفتغلو ما 


۵٦ . 8۰‏ کتاب الجمهاد والسير 


- من النثل بالنون واللمثلثة ‏ أى تستخرجونها » تقول نثلت البر ذا استخرجت ترابها . ثانهما حديث 
یی سفيان فى قصة هرقل ذكر طرفاً مها » وقد تقدم بهذا الإسناد بطوله فى بدء الوحى » والغرض منه هنا 
قوله « أنه خافه ملك بى الأصفر » لأنه كان بين المدينة وبين المكان الذى كان قيصر ينزل فيه مدة شهر 
آو وه 


۳ - اسب حَمْل الزَّادٍ فى القزو 
مه 0 رك ا 6 ا م ك و کے ے 
وقول اللو عَز وجل [ البقرة : ۱۹۷] لإ وتزودوا فان خيْرَ الزاد التقوی 4 
س هھ ۰ ق م کے كو وم مره مر و کے ۴ تسمه ا و 
۹ - مرشنا عبيْدُ بن إِنماعِيلَ دتتا آبو أُسَامَةَ عَنْ هشام قَالَ خبرنی ألى - 'وحدتتنی با 
2 7 ۶ ۶و .ام 2 9 ركو د2 2 0 0 ٠.‏ مه 2 
فاطمة - عن آنیاء رضی ال عَنها قالت «صَنعت سفرة رمُول اللو صلی الله عليه وسلم فى بيت آی پکر 
کم ام 8 ر 7 ۳ مم رم ی ° خی رم ر و م رم 
حين أَرَادَ أن يهَاجرَ إلى المَدِيتة . قَالَت : فلم تج لسفرته ولا لسقائه ما تربطهمًا بو فقلت لای بكر : 
و2 ماس ۳ و 0 2“ ا و >8 ۳ 8 ۳ ر امم م و 
وال ما أجد شيعا ربط به الا نطاق . قال : قشقیه بالتین قازبطیه : بواحد السقاء » وبالآخر السفرة 
و ا لا ۱ ۳ 
ففعلت » فللك سميّت ذات النطاقيّن » . 
[ الحديث ۲۹۷۹ - طرفاه فى : ۰۳۸۸۰۳۹۰۷ ] 
سه و ا 000 6 ام من A‏ یی زر ی 
- شا على بن عبد اللو أخبرنا سفيان عن عَمر وقال عمرو أخبرنى عطاء سیم جَابِرَ 
ا لم ع 2ال وا م ون ررق و م ٤‏ د رد ۱ 
ابن عَبِدٍ اللو رضی الله عنهمًا قال : « كنا نتزود لحوم الاضاجی على عهد النبى صلى الله عليه وسلم إلى 
الملينة» . 
5 ث٠‏ رك و 2 ر رم َه م2 E‏ خیم رم ۳ 
۱ب وا محمد بن المتى دتتا عبد الرهاب قال سمغت يحى نال : آخبرق. دشیر 
م 2 وم 74 لو 2 .1 5 ام 4 رم ۳3 : 9 ۲ رک جاح مر ۱ 
ابن يسار آن سويد بن النعمان رضی الله عنه آخبره « آنه حرج مح ای صلى الله علیو وسلم عم خير » 
م ما 8 9م ۱ م اص وه ومم سل م واس ا d6‏ لر ۱ 3 2 
یی إِذَا كانوا بالصهباء وهي أذلى عيبر - قصلوا العضر ‏ فَدَعَا النى صلى الله علي وسلم بالأطعمة ۱ 


ل 2 مدوم 


رمح وه م de‏ او ۳ ۱ 9 رت و ےا © ك 0 

ولم يؤت النبی صل الله عليه وسلم إلا يسويق » فلکنا فاكلنا وشربنا » ثم قام النبى صلى الله عليه 
دع یر ا ر 9و ۱ 

وس فمصمص ومصه مضمضنا وم صلینا ) .. 


و ساهو ۰ ۵7 رم ۵ و ۳ اد جم مت ان ص 

۲ - شا بر بن مَرحوم حدثنا حاتم بن انماعبل عن يزيد بن آی عبَيّد عن ضلمة 

ريي الله عنه قال «تحفت أَزْوَادُ الئاس وأَمْلقوا » فاتوا البى صل ال عليه وسلم فى تحر إيلهم » 

0 لم مم رن ورو 2 من و لے رم وو 0 ۳ عر ل ورو #0 و‎ 2 E2 

فاذن لهم » فلقِيهم عمر فاخبروه » فقال مابقاؤكم بعد ليلم ؟ فدخل عمر على النبی صلی الله عليه 
۱۳ کر 0 مر مر و 5959 PR O:‏ ع ۵ 3 

وسلم ال : يَارَسُول الله » مابقاژم بَعْد إبلهم ؟ فقال رسُول الله صلی الله عليه وسلم : تاو فى الناس 


1o1. ۲۹۸۲ الحدیث‎ 


فى 7 1 2 مک ره مار وم ۶ واگ م ل 34 ريس 


سول اللو صلی اله عليو وسلم : آشهد أن لاله إلا اله وق رسول اش . 
ْ وه ( باب حمل الزاد فى الغزو» وقول الله عروجل : إوتزودوا فإن خير الزاد التفؤى 4 ) آشاربپذه 

الترحمة إلى أن حمل الزاد فى السفر ليس منافياً للتوكل » وقد تقدم فى الحج فى تفسير الآية من حديث ابن 
عباس ما يؤيد ذلك . ثم ذكر فيه أربعة أحاديث : أحدها حديث أسماء بنت ألى بكر فى تسميتها ذات النطاقين » 
والغرض منة قوفا « فلم تجد لسفرته ولا لسقائه ما نربطهما به » فإنه ظاهر فى حمل آلة الزاد ف السفر » وسيأق 
الكلام على شرحه فى بواب الحجرة . والنطاق بكسر النون ما تشد به المرأة وسطها لیر تفع به ثوبها من الأرض 
عند المهنة . ثانيبا حديث جابر « كنا نتزود لحوم الأضاحى » الحديث » وسیاتی شرحه فى کتاب الأضاحی 
إن شاء الله تعالى . ثالها حدیث سويدم , بن النعان وفيه « فدعا النى صلى الله عليه وسلم بالأطعمة » وف رواية 
مالك « بالأزواد» وقد. تقدم فى الطهارة مع الكلام عليه » وقوله فى هذه الرواية « فلكنا » بضم اللام أى أدرنا 
اللقمة فى الفم » وقوله « وشربنا » قال الناودى ١‏ لا أراه عفوظا إلا إن كان أراة لشفت کنا قالع 
ويحتمل أن يكون بعضهم استف السويق وبعضهم جعله فى الماء وشربه فلا إشكال » رابعها حديث سلمة وهو 
ابن الا کوخ « خفت أزواد الناس وأملقوا » فأتوا الى صلى الله عليه وس فى نحو إبلهم » الحديث . وهو 
ظاهر فيا ترجم به » وقوله فيه « أملقوا » أى فنی زاده » ومعتى أملق افتقر » وقد بأ متعديا بمعنی أفتى . 

قول ( فأتوا البى صلى الله عليه وسلم فى حر إبلهم ) أى بسبب نحر إبلهم » أو فيه حذف تقديره 
فاستأذنوه فى تحر إبلهم . ۱ 

قرله ( ناد ف الناس بأتون. ) أى فهم يأتون » ولذلك رفعه » وزاد فى الشركة ( فبسط لذلك نطع » 
وقد تقدم أن فيه أربع لغات فتح النون و کسرها وفتح الطاء وسکونبا . 

قوله ( وبرّك ) بالتشدید أى دعا بالبركة وقوله « عليهم » فى وواية الکشمیپی « عليه » أى على الطعام » 
ومثله ی الشركة .. 

قوله ( فاحتثى الناس ) بمهملة ساكنة ثم مثناة ثم مثلثة أى أخذوا حثية حثية » وقوله « قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم آشهد. » إل آخر الشبادتين أشار إلى إلى أن ظهور العجزة مما یژید الرسالة.. 
وق الحديث جسن خلق رسول الله ضلى الله عليه وسلم » وإجابته إلى ما يلتمس منه أصعابه » واجراژهم على 
العادة البشرية فى الاحتياج إلى الزاد فى السفر » ومنقبة ظاهرة لعمر دالة على قوة يقينه بإجابة دعاء رسول الله 
صلی الله عليه وسم وعلی حسن نظره للمسلمين . على أنه ليس فى إجابة النی صلى الله عليه وسلم لم على نحر 
ابلهم ما یتخت أنهم يبقون بلا ظهر > لاحمال أن يبعث الله للم مايحملهم من غنيمة ونحوها » لک أجاب مر 
إلى ما أشار به. لتعجيل العجزة بالبر كة الى خصلت فن الطعام .وقد وقع لعمر شييه هذه القصة ی الماء » 
وذلك فيا أخرجه ابن خزيمة وغيره » وستأتى الإشارة إليه فى علامات النبوة . وقول مر « مابقاؤكم .بعد 


of‏ ۲ ۱ 8۹ -كتاب ابلهاد ویر 


بی yy‏ ربما. أفضى إل املك ء وان عر أن فلك من ای عن را يوم 
خيبر استبقاء لظهورها » قال ابن بطال : استنبط منه بعض الفقهاء أنه يجوز للإمام فى الغلاء إلزام من غعنلذه 
ما يفضل عن قوته أن يخرجه للبيع ای ذلك من صلاح الناس » وى حديث سلمة جواز الشورة على الإمام 
بالصلحة ون لم يتقدم منه الاستشارة . 


۱ ۲ 
۶ باس حمل الزّاد على الرقاب 

۳ - نا صدقة بن الفضل آخبرتا عَبْدَةٌ عن شام عن وَهْب بن كيْسان عن جابر 
ابن عبد اله رضی الله عنة ال «خرجتا وتحن تَلاَثُمانّة تخمل رَادَنَا على رقابنا » قفنى زَادُنا ؛ حى 

ر ۶ و ۳ و ۶ و روكت ساي عو 22 و 1 1 8 1 ج ص ای زا و 2 
کان الرجل منا یاکل فى كل يوم تَمْرَةَ . قال رجل : ابا عبّد الله » وأين كانت التمرة تفع من 
و 1 

َ5 ض با وا ەر ر را ١‏ ص رص 

الرجل ۴ قال : لقد وجدنا فقذها حين فقذناها ٠‏ حى تیا البحر » قدا دا سوت قدا البحر: 1 


E 


فأكلنا منه تمانية عفر يرما ما أحبّبنا» . 


قوله ( باب حمل الزاد على الرقاب ) أى عند تعذر حمله على الدواب » ذكر فيه حديث جابر ى قصة 
العنبر مقتصراً على بعضه » والغرض منه قوله «ونحن ثلاتمائة ة حمل زادنا على رقابنا» وسيأق شرحه مستوق 
ف أواخر المغازى . 


3 9 سم 
| 


1 باس إرداف الما خلت أخيها 

وشا ڪرو بن عل حَدَنَنَا آبو یم حا عبان بن الود خدکنا ابن أ مُلَيْكَة 

عن عَائشة رضى الله نها «أنها قَالتَ ناسر ۳1 دج ايك 5 بخ وفتره © ولم ارذ على 
۳ ی 5م مون بر م 8 ررض موم ل م 

الحج ؟ فَقَالَ ها : اذْمّى » ولیروفكِ عبد الرحمن ۰ قامر عد الرخمن ن أن يُعْورَهَا من التنهم . 

فانتظرها سول اللو صلى الله عليه وس بای مکة ع کک ۱ 

6۵٥‏ شا عَبِدُ اله بن محمد دنا ابن نة ڪن عَم بن ینار عن عمو بن او 
ڪن عَبْدٍ ارخمن بن أى بکُر الصدیق رضی الله عنهما قال نرق الى صلى الل عليه وسلم أن ازوف 
اة تاها ِن انیم 4 . 

قوله ( باب إرداف المرأة خلض آخیها ) ذكر. فيه حديث عائشة فى ارتدافها فى العمرة خلف أخيها 


عبد الرحمن وحديث عبد الرخن بن أنى. بكر فى ذلك › وقد تقدم الكلام علیہما مستوفی .فی کتاب الحج » 
ويشبة أن يكون وجه دخوله هتا حدیث عائشة المتقدم « جهادكن الحج » . 


الحديث ۲۹۸۹-۲۹۸۹ ۱۴ 


- پاب الاریدّاف فى الغزو والحج 


f 2 1 ۳ “الع رر رم لمح ے ي رك ر ا د‎ AS 
اشنا قُتَْبَةٌ بن سويد حَدَثََا عَبدٌ الوهاب حَدثَنا أيوب عن ألى قلابة عن أنس‎ -5 


ام رفور 


۳ ۳1 مه ره ع ى 2ے چ و 2 رر ت 2 وا 
رَضى الله عذه ال و كنت ب ردیت ألى طَلْحَة » وانهم لیضَرخون بهما جمیعا : الحج » والعمرة ) . 


قوله ( باب الارتداف ف الغزو واحج ) ذكر فيه حديث أنس « كنت رديف یی طلحة وإنهم 


۷ - اسب الرذْ على الجمار 


ره 


۷ ار شا قتيبة ۳۹۹ با ادو صَفْوَانَ عَنْ وس بزو یزید عن ابن شهاب ڪن عهروة عن 
أُسَامَةَ بن ربد رَضىَّ الله نا أ رسو لو صل الله عليه وسلم ركب على حمارٍ على اف عليه 
قطيفة دا وراد . 


[ الحديث ۲۹۸۷ - آطرافه ق ع 4011 110441۲4۷9474401 ] 


۸ - مرا یحی بن بکیر خد حَدَنَنَا ای قال پوس آخبری تافع عن عبد الل ری الله 
عنه أن رسول الث سل ال علب وس لام ین أعل مگ على رای مب 


س ر ار رع هو ده عم مر 


ومعه بلال ومعه نان بن لح ین الحجَبَة حى آناخ فى الجر »ره أن ال سنج ابیت 6 
تم ول سل ا فل اله عليه وس وَمَعَهُ أُسَامَةٌ وبلال وعيْانُ » فَمَكثُ فيها تهارا طویلا َك 
رر 2 رر 


خر ج فاستبق ہی الاش » کان عن ال بن حر اوك من کل وجه بلالا وراه لباب قایما .له : 


رو ۶ 


أبن صل رسو افر صل الله عليه وسلم ؟ شار هل المكان الذی صل فيه . قال عَبْدُ الو : فنسيت 


أن آساله : کم صل ین سجْدَة) . 

قوله باب الراف على المهار ) ذكر فيه حدیث أسامة بن زيد مخقصرا فى ارتدافه انی صل الله عليه 
© سبقت الزشارة إليه فق فى الصلح » ویأقی شرحه مستوق فى آخر تفسير آل عمران » ويظهر وجه 
دخوله فى أبواب الجهاد . وحديث عبد الله وهو ابن عمر فى صلاة النى صلى الله عليه وسلم فى الكعبة » وقد 
تقدم فى الصلاة وفى الحج » والغرض منه قوله فى آوله « أقبل يوم الفتح مردفآ أسامة بن زید ‏ لكنه كان يومئذ 
راکباً على راحلة . 


۸ اص من خد بال ركاب وتوو 


2 2 الع 


aor # ۳ 9 رز‎ Po e 
وشا إسحاق ا بد الرزاقر آخبرنا مَعمر عن همام, عَن أى هريرة. رضى الله‎ 
) ه فتج البارى.‎ ٩ (م- ۲۰ ۾ ج‎ 


١65‏ ۱ ۱ ۹ كتاب الجهاد والسير 
ا ی Pr‏ 2 ۳ 32 لان ےکن لا ر رفع هارم o‏ 
عنه قال : قال رسُول اللو صلى الله عليه وسلم « کل سلامى ين الثاس عليه صَدَكَةُ كل يَوْم تلم فيه 
e 9‏ 000 4 مر ردي ١‏ ۵ ۵ وم 2 2 مم7 ۵ موه هل عدوي مه 
الشنس : بقل بين الاذتين صَلقة » ويُعين الرجل على ابه يحول عَلَيَْا - أو رقم لها ماع - 
مر مرو رع ر ره +8 ور رمع رز 8 ا ام ر رو E‏ ر ك 
صدقة » والكلمة الطيبة صَدّقة » وکل خطوة بخطوما إلى الصلاة صدقة » ويويط الأذى عن الطريق 


قوله ( باب من أخذ بالركاب ونحوه ) أى من الاعانة على الر کوب وغيره . 

قوله ( حدثنا إبعق أخبرنا عبد الرزاق ) كذا هو غير منسوب » وقد تقدم فى « باب فضل من حمل 
مثاع صاحبه.ق السفر » عن إسحق بن نصر عن عبد الرزاق لكن سياقه مغاير لسياقه هنا » وتقدم فى الصلح 
عن إتحق. بن منصور عن عبد الرزاق مقتصراً على بعضه » وهو أشبه بسياقه هنا فليفسر به هذا الهمل هنا . 

قوله ( كل سلامى ) بضم المهملة وتخفیف اللام أى أملة » وقيل كل عظم مجوف صغير » وقيل هو 
فى الأصل عظم يكون فى فرسن البعير واحده وجمعه سواء » وقيل جمعه سلاميات : وقوله « کل يوم عليه 
صدقة » بنصب كل على الظرفية وقوله « عليه » مشكل + قال ابن مالك : المعهود فى « کل» إذا أضيفت 
إلى نكرة من خبر وتمييز وغيرهما أن نجىء على وفق المضاف كقوله تعالى 8 كل نفس ذائقة الوت 4 وهنا جاء 
على وفق « كل » فى قوله « كل سلامى عليه صدقة » وكان القياس أن يقول عليها صدقة » لأن السلامى. 
مؤنثة ». لكن دل.مجيئها فى هذا الحديث على الجواز » ويحتمل أن يكون ضمن السلامى معنى العظم آوالفصل 
فأعاد الضمير عليه كذلك » والمعنى على كل مس مكلف بعدد كل مفصل من عظامه صدقة الله تعالى على 
سبيل الشكر له بأن جعل عظامه مفاصل يتمكن بها من القبض والبسط . وخصت بالذكر لا فى التصرف بها من 
دقائق الصتائع التى اختص بها الآدمى . 

قله ( يعدل ) فاعله الشخص السل المكلف وهو مبتدأ على تقدير العدل نحو « تسمع بالمعيدى خير 
من أن تراه » وقد قال سبحانه وتعالى ( ومن آياته يريكم البرق 4 . 

قوأه ( ويعين الرجل على دابته فيحمل علبها ) هو موضع الثرجمة »> فإن قوله « فيحمل عليها » أعم من 
أن يريد يحمل عليها المتاع أو الراكب . وقوله « أو يرفع علا متاعه » ما شك من الراوى أو تنويع » وحمل 
الراكب أعم من أن يحمله كا هو أو بعينه فى الر كوب فتصح الترحمة . قال ابن المنير : لاتؤخذ الترحمة من 
جرد صيغة الفعل فإنه مطلق » بل من جهة عموم المعى » وقد روى مسم من حديث العباس فى غزوة حن 
قال « وأنا آخذ بركاب رسول الله صلى الله عليه وسلم » الحديث . 

قوله ( وعبط الأذى عن الطريق) تقدم فى « باب إماطة الأذى عن الطريق » من هذا الوجه معلقاً ء 
وحكى ابن بطال عن بعض من تقدمه أن هذا من قول أنى هريرة موقوف » وتعقبه بأن الفضائل لاتدرك 
بالقياس » وإنما توخذ توقيفاً من البى صلى الله عليه وس . 


الحديث ۲۹۹۰ 100 


بر و9 


مسا 5 4 
و لر ت عن بن عي قن إلى سل افاي 


مر مرد بوم كه رم e,‏ رم ۹ 0 ۱ 
وتابعه ابن إسحاق. عن نافع عن این. عمر عن النبی. صل الله عليه وسم 
وه موس 2 و 2 5 ار ی مرو مب 
وقد سافر الى صلى الله عليه وسلم واه فى أض العدو و وهم ین القرآن 
۰ - مش َب اله بن مَسْلَمة عن مالل عن تانع ن عبد رین عر ری اله نها 


9 6ص 


ن رَسُول الله صلى الله عليه وسل تھی آن تاف بالقرا شيل أرقن الو 


قوله ( باب كراهية السفر بالمصاحف إلى أرض العدو ) سقط لفظ « کراهية » إلا المستملى فأثبتها » 
و شوتها یندفع الإشكال الآنى . 


وه( وکذاك پروی عن محمد بن بشر عن عبيد الله ) هو ابن عمر () (عن تافع عن این عر ) وتابعه 
ابن عق عن نافع ريه عد ل بق ف ساي يس و ES‏ 
صلى لله عليه وسلم أن يسافر الثراد إلى آرض او 6 أن يناله العدو » وقال الدارقطى . والبرقاق : 
لم يروه بلفظ الكراهة إلا محمد بن بشر . وأما متابغة-ابن إسحق فهى بالمعنى لأن أحمد أخرجه من طريقه 
ام ب أن سا عست إل ی ا د ا رن 
أو التحريم . 
قوله ( وقد سافر ای صل الله عليه وسلم وأصمابه فى أرض المدو وهم يعلمون القرآن ) آشار البخارى 
بذلك إلى أن المراد بالہى عن السفر بالقرآن السفر بالمصحف خشية أن يناله العدو لا السفر بالقرآن نفسه » 
وقد تعقبه الإسماعيل باتهم يقل أحد إن من بصن القزآن لابنزو العو فى دارهم > وهو اعتراض من لم يفهم 
مراد البخارى : وادعى المهلب أن مراد البخاری بذلك تقوية القول بالتفرقة بين العسكر الكثير والطائفة 
القليلة » فيجوز فى تلك دون هذه > والله أعلم . ثم ذكر المصنف حديث مالك ف ذلك وهو بلفظ « مى 
أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو yy‏ ا 1 
أن يناله العدو » رواه ابن وهب عن مالك فقال « خشية أن يناله العدو ) وأخترجه أبو داود عن القعنی عن 
مالك فقال : قال مالك أراه « مخافة » فذ کره » قال أبو عمر : كذا قال می بن حى الأندلسى ويحى بن 
بكبر » وأكثر الرواة عن مالك جعلوا التعليل من کلامه ول يرفعوه ؛ وأشار إلى أن ابن وهب تفرد برفعها ۰ 
وليس كذلك لما قدمته من رواية ابن ماجه » وهذه الزيادة رفعها ابن إسحق آیضاً کا تقدم » و كذلك أخرجها 
مسل والنسائى وابن ماجه من طريق الليث عن نافع » ومس من طريق أيوب بلفظ « فإنى لا آمن أن يناله العدو » 


(۱) فى هاش طبعة بولاق : هو ابن عمر بواسطة » لا أنه ابن عر نفسه.» کا فى القسطلاف , ١‏ 


40٦‏ ` ۰ ا كه کتاب الخهاد والسير 


فصح أنه مرفوع ولیس بمدرج + ولعل مالکاً كان يجزم به » ثم صار يشك فى رفعه فجعله من تفسير نفسه . 
قال ابن عبد البر : أجمع الفقهاء أن لایسافر بالصحف فى السرايا والعسكر الصغير الخوف عليه » واختلفوا 
في الكبير e‏ : فنع مالك أيضاً مطفاً » وفصل أبو حنيفة » وأدان الشافعية الكراهة مع الحوف 
وجوداً وعدماً . . وقال بعضهم كامالكية » واستدل به جلى منع بيع المصحف من الكافر لوجود ا معنى المذ كور 
فيه وهو المكن من الامتهانة به » ولا خلاف فى تحريم ذلك وإنما وقع الاختلاف هل يصح لو وقع ويؤمر 
بإزالة ملكه عنه أم لا ؟ واستدل به على منع تعلم الكافر القرآن : فنع مالك مطلقاً » وأجاز الحنفية مطلقاً » 
وعن الشافى قولان + وفصل بعض الالكية ين انيل أجل مصلحة قيمالحجة عليم فأجازه » وين کی 
فنعه . ويؤيده فضة هرقل حيث كتب إليه الى صلى الله عليه وس بعض الآيات » وقد سبق فى « باب هل 
يرشد » بشىء من هذا . وقد نقل النووی الاتفاق على جواز الكتابة إلييم بمثل ذلك . 
( تلییه ) : ادعى ابن بظال أن ترتيب هذا لباب وقع في غلط من الناسخ » وأن الصواب أن يقدم 
. حديث مالك قبل قوله « و كذلك يروى عن محمد بن بشر الخ » قال : وإنما احتاج إلى المتابعة لأن بعض الناس 
زاد فى الحديث « عخافة أن يناله العدو » وم تصح هذه الزيادة عند مالك ولا عند البخارئ.انهى . وما ادعاده 
من الغلط مردود » فإنه استند إلى أنه لم يتقدم شى ء يشار إليه بقوله كذلك » ولیس كا قال لآنه أشار بقوله 
کل إن لق امعط ا 
فإن لفظ الکر اهية تفرد به محمد بن بشر » ومتابعة ابن سحت له نما هى فى أصل ادیث لکنه آفاد أن الراد 
بالقرآن المصحف لا حامل القرآن . 


۰ - پاسبس التکبیر عِنْدَ الحَرب 
44 - متنا عه ال بن ملد دنا شا نویه عن مد عن أن ی الا عله 
اد ص الى صلى الله عليه ؛ وس رو خرجُوا بالمَساجى عل تیم ا ا قاو + 
محمد والخييس ‏ محمد والحیتس لول الحطنر رح الى صل اله عليه وسل ينه وال : 
لله كبر » عربت ت خی » ناذا نا بِسَاحَة ي قوم فتاه صباح رین و 


اذى مُنايى الى صل ال عليه ول :ذل وَل ی ۶ ڪن لوم الحمر ار اور 
بمّا فيها» .٠‏ ابه على عن سان رع الى صلى اله عليه وسل بدو . 


قوله ( باب التكبير عند ارب ) أى جوازه أو مشروعيته » وذكر فيه حديث أنس فى قصة خيبر 
وفيه قوله صلى الله عليه وسلر « الله كير خربت خيبر » وسيأق شرحه مستوفی فى كتاب الغازی » والذی 
نادى باللهی عن نموم الحمر الأهلية هو أبو بو طلحة "كما وقع عند مسلم » وقوله « تابعه على عن سفیان » يعنى 
ا ل ل ل 


۱۵۷ ۲۹۹۵۰-۰۲۹۹۲ اللحديث‎ ٠ 


9 ره ۶ و ر 
۱ - اسب یکره ین رفع الصوت فى الشکبیر 
ورمعو هو وم 


۲ - شا مُحَمَدُ بن وف حدکنا سین عَنْ عایم عن آی عات عن آی موسی الْأَشْعَرى 


یت ی ی 0 
۵ مرو و رو 
عت أضواتتا . فَقَالَ : الى صل الله عليه وسلم : يَاأيها الاش » ازبَُوا على انفسكم » قإنكم 


۶و 


لا تَدْعُونَ اص ولاغانبا نه معَكُمْ » إن سیم قريب را ۳ 
[ الحديث ۲۹۹۲ - آطرافه فى : £٠‏ ۷۴۸14111۰414۰41۸ ] 


قوله ( باب ما یکره من رفع الصوت ف التكبير ) أورد فيه حديث ألى موسی «کنا إذا أشرفنا على 
واد هللنا وکر نا ارتفعت أصواتنا » الحديث ٠‏ وسيأق شرحه فى كتاب الدعوات إن شاء الله تعالى . . 

قله ( اربعوا ) بفتح الموحدة أى ارفقوا » قال الطبرى : فيه كراهية رفع الصوت بالدعاء وال کر » 
وبه قال عامة السلف من الصحابة والتابعين انبى . وتصرف البخارى يقتضى أن ذلك خاص بالتكبير عند 
القتال » وأما رفع الصوت فى غيره فقد تقدم فى كتاب الصلاة حديث ابن عباس أن رفع الصوت بال کر 
كان على العهد النبوى إذا انصرفوا من الکتوبة » وتقدم البحث فيه هناك . 


۷۲ پاب التسبیح زا بط راد 


سا هھ ۶ و و 8 ور 2 م و مه 8 ۱ نم ٩‏ اس 
۴ - شا من بن بوس دا سيان ڪن مین بن عبد الرحمن عن سالم بن 
ایی الجَعد عن جابر بن اف رفن الله عنهعا قال و کنا وا موا کبرتا » ولا ترا سبختا» . 
[ الحديث ۲۹۹۳ - طرفه فى : ۲۹۹6۵ ] 
قوله ( باب السبیح إذا هبط وادياً ) وآورد فيه حديث جابر و كنا ذا صعدنا کبرنا » وإذا نزلنا 
سبحنا )1 ۰ 
د 0 ا د أ 
۳ - پاپ التكبير إذا علا شرفا 
EO‏ و رم ۶ و ۸ ر < زک 2 و و 55 8 رة ره رو ا رد ف واه کیک بف 
64 - شا محمد بن بشار حدثنا ابن ألى عدى عن شعبة عن حصين عن سالم" عن جابر 
رضی اله عن قال و كنا دا عدا کبرنا ٤‏ ودا تصوينا سبحنا» . 
نم که وه 1 كس i2‏ رو رح ١‏ ا شمه ره و خی سا مه ام ف م 
۵ - شا عبد الله قال حدئی عد لشي ران لط عن عل E E‏ 
۱ ره ب ر 2 الى 
علد الله یت 
وم ۶ ص و و 
أو العمرة - ولاآغلمه: إلا ال له وت تقول كلما أرق عل تنب از فد كبر تلا م قال : 


و م هام 


لاله إلا ال حه لاشريك 1 اله اللات وله الد غ و غق کل کیم یر , يمون + تالبون : 


۱9۸ 5 -كتابب ابلهاد والسير 


ی ل ەو مه م 


عَابِدُونَ دون لرَيّنا حامدون . صدق الله وده ونصر عبده » وهزم م الاب وده . قال صالح 


فقذت له ألم يقل عَبدُ الله : إنْ شاء الله ؟ قال : لا 

ثم قال ( باب التكيير إذا علا شرفا ) وأورد فيه حديث جابر المذكور وفيه « وإذا تصوينا منبحنا » 
- آی انحدر نا والتصويب الأزول » والفدفد بفاءين مفتوحتين بیهما مهملة هی الأرض الغليظة. ذات الحصى 
وقيل المستوية وقيل ا مكان الرتفع الصلب. » وقوله « حدثنا عبد الله حدثی عبد العزیز بن ی سلمة » زعم 
أبو مسعود أن عبد الله هو ابن صالح » وتعقبه الجيانى بأنه وقع فى رواية ابن السكن عبد الله بن يوسنف وهو 
المعتمد » وسالم المذكور فى إسناده هو ابن ألى الجعد » وأما سالم المذكور فى الذى بعده فهو ابن عبد الله 
ابن عمر » وقد تقدم الحديث من طريق أخرى عن ابن عمر فى أواخر الحج » والغرض من حديث ابن عمر 
قوله فيه « كلما وی على ثنية أو فدفد كبر ثلاثاً ».قال الهلب : تكبيره صلى الله عليه سل عند الارتفاع 
استشعار لكبرياء :الله عز وجل وعندما يقع عليه العين من عظم خلقه أنه آکبر من کل شى* » وتسبيحه 
فى بطون الأودية مستنبط من قصة يونس فان بتسبيحه فى بطن الحوت نجاه الله من الظلنات فسح النى صلى 
الله علیه وسل فى بطون الأودية لينجيه الله منها » وقیل مناسبة التسبيح فى الأماكن المنخفضة من جهة أن 
التسبيح هو التنزيه فناسب تازيه الله عن صفات الاتخفاض كا ناسب تكبيره عند الأماكن .الم تفغة » 
ولا يلزم من کون جهى العلو والسفل محال على الله أن لا يوصف بالعلو لأن وصفه بالعلو من جهة العی 
والتصغل كود ذلك من وچ ی ام ان وال روا لاق ول برد د ذلك وا 
كان قد أحاط بكل شیء علما جل وعز . 


4 - پا یکتب للمسافر مثل ماکان يَعْمَلُّ فى الإقامة 


ماگ۰ ر ِ سای ر 2 ر ا رر رت م 5 
۰ مرشا مطر بن الفضل حخدثنا يزيد بن هارون حدثنا العوام حدثنا ابر تراهم 
زم مرم م2 رصم 


أبو باعل سكسك قال نت ا د و واضحب هر و بن أبى كف ف سفر فکان پرید 
يضوم فى افر ال له أبو رده :سمغت آبا موسی مرارا قول «قال سول اله صلى الله عليه وسلم 


2 2 مور و و 


ا کن تعمل مقیما صتا 


قوإه ( باب يكتب للمسافر ماکان يعمل ف الإقامة ) أى إذا. كان سفره فى غير مغصية 

قوله ( أخبرنا العوام ) هو ابن حوشب بمهملة ثم معجمة وزن جعفر . 

قوله ( معت أبا بردة ) هو ابن أبى موسى الأشعرى . 

قوله ( واضطحب هو ويزيد بن أبى كبشة ق سفر ) أى مع يزيد » ويزيد بن أبى كبشة هذا شامی 6 
واسم أبيه حيويل بفتح المهملة وسكون التحتانية و كسر الواو بعدها تحتانية آحری ساكنة ثم لام ¿ وهواثقة 
ولى حراج السند لسلوان بن عبد الملك ومات ی خلافته » ولیس له فى البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع . 


الحديث ۲۹۹۲ ۱5۹ 


له( فا بزيد يصوم ف المفر ) » فى رواية عشي عن العوام ن حوشب د وکان يزيد نی كبدة 
يصوم الدهر » آحرجه الإسماعيل . 

قوله ( قال رسول الله صل الله عليه وسلم ) فى رواية هشم عن العوام عند أنى داود « معت النى 
صلى الله عليه وسلم يقول غير مرة ولا مرتين » . 

قوله ( إذا مرض العبد أو سافر ) فى رواية هشم « إذا كان العبد يعمل عملا صالحاً فشغله عن ذلك 
مرص 8 . ۱ 

قوله ( کتب له مثل ما کان يعمل مقها صيحاً ) هو من اللف والنشر القلوب » فالإقامة ف مقابل ‏ 
السفر والصحة فى مقابل المرض » وهو فى حق من كان يعمل طاعة فنع منها و كانت نيته لولا المانع أن يدوم 
عليها كما ورد ذلك صرحا عند أنى داود من طريق العوام بن حوشب بهذا الإسناد فى رواية هشم » وعنده 
فى آخره « كأصلح ما كان يعمل وهو بح مقع » ووقع أيضاً فى حديث عبد الله بن مرو بن العاص مرفوعاً , 
« أن العبد إذا كان على طريقة حسنة من العبادة ثم مرض قيل للملك الو کل به اكتب له مثل عله إذا .كان 
طليقاً حى أطلقه أو أكفته إلى » أخرجه عبد الرزاق وأحمد وصصحه الحاكم > ولأحمد من حديث أنس رفعه 
« إذا ابتلى الله العبد المسلم ببلاء فى جسده قال الله : اكتب و ی ۱ 
وطهره » وان قبضه غفر له ورجه » ولرواية إبراهم السکسکی عن ألى بردة متابع أخرجه الطبرنانى من 
طريق سعيد بن ای بردة عن أبيه عن جده بلفظ «إن الله یکتب للمريض أفضل ما كان يعمل ى:صحته مادام ق 
وثاقه » الحديث » وفی حديث عائشة عند النسائى « ما من امرئ تکون له صلاة من الليل يغلبه عليها نوم أو وجع 
إلا کتب له جر صلاته وكان نومه عليه صدقة » قال ابن بطال : وهذا كله فى النوافل » و آما صلاة الفرائض 
فلا تسقط بالسفر والمرض والله أعلم ,و تعقبه ابن المنير بأنه تحجر واسعاً » ولامانع من دخول الفرائض ف ذلك » 
ععی أنه إذا عجز عن الإتيان بها على الهرئة الكاملة أن يكتب له أجر ماعجز عنه » كصلاة المريض جالساً 
يكتب له أجر القائم انتهى . وليس اعتراضه يجيد لأنهما لم يتواردا على محل واحد » واستدل به على أن 
اثریض والسافر إذا تكلف العمل .كان أفضل من عله وهو صميح مق : وفى هلبه الأحاديث,تعقب على من 
زعم أن الأعذار المرخصة لرك اللماعة ‏ تسقط الكراهة والإثم خاصة من غير أن: تكون محصلة للفضيلة » 
وبذلك جز م النووى ق « شرح الهذب » وبالأول جزم الرويانى فى « التلخيص» » ويشهد لما قال حديث 
ا ل را ل 
من صلى وحضر > لا نقص ذلك من أجره شین » أخرجه أبو.داود والنسانى والحاكم وإسناده قوی » وقال 
السبكى الكبير فى « الحلبيات » : من كانت عادته أن يصلى حاعة فتعذر فانفرد كتب له ثواب ابماعة ؛ 
ومن لم تكن له عادة لكن أراد الجباعة فتعذر فانفرد يكتب.له ثواب قصده لا ثواب الهاعة » لأنه وان كان 
قصده اللهاعة لكنه قصد جرد ء ولو كان يتنزل منز لة من صلى. جماعة کان دون من جمع والأولى سبقها فعل > 
ویدل الول حدیث الباب. ». وللثانى أن أجر الفعل یضاعف وأجر القصد لايضاعف بدليل « من هم بحسنة 


٩ N‏ - کثاب ابشهاد وللسیر 


كتبت له حسنة واحدة » كا سيأ فى كتاب الرقاق » قال ويمكن أن بقال : إن الذى صلى منفرداً ولو كتب 
له أجر صلاة الجباعة لكونه اعتادها فيكتب له ثواب صلاة منفرد بالأصالة وثواب مجمع بالفضل . اننهى ملخصا 
۵ - اسب لشن وحده 


راہ و 8 و 


۲۹۷ - مشا الحمَيدئ سينا سيان حَدَدَبًا محمد بن المتكدر قال سنت > جاب 0 


عبد الله رضی الله عنهما قول وتَدَب النبى صلى الله عليه وسم لئامس يوم الحَندّق » فَانْتَدَبَ الزبية : 


3 ده 


نم تدهم قانتدب الزبير م نهم فَانتَدَبَ لير . قال الى صلى الله عليه وسام :إن لکل تّی 
حَوَاريَا وَحَوَارى الزبیر» قال مان الحواری : الا 


۶ رز وه 


۸- شا أبو الوليد حَدثنا عاصم" بن محمد َال خدلی ی عَنْ ابن مر وی الله عنهما 
عن الى صمل اله عليه وسلم ع دنا و نعم دنا عاصم" بن مُحمد بن زد بن عبد الله ین جر 
ڪن أبيه َو أبن عم عن التب صلى الله عليه وسلم قال دلو يعم الناس ماف الوخد و ما ماسَار 
راكب بِلَيْل وَحْدَة. 

قوله ( باب السير وحده ) ذكر فيه حديكين : : أحدهها عن جابر فى انتداب الزبير وجده » وقد تقدم 
فى « باب هل يبعث الطليعة وحده » وتعقبه الإسماعيى فقال : لا أعل هذا الحديث كيف یدخل فى هذا الباب » 
وقرره ابن المنير بأنه لایلزم من کون الزبير انتدب أن لا يكون سار معه غير متابعاً له . قلت : لكن قدورد 
من وجه آخر ما يدل عل آن الزبیر توجه وحده » وسيأتى فى مناقب الزبیر من طريق عبد الله بن الزییر مايدل 
على ذلك > وفيه « قلت يا أبت رأيتك تختلف » فقال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من بأتبى بخبر بى 
قربظة فانطلقت » الحديث . 

قوله (قال سفیان : الحوارى الناصر ) هو موصول عن الحميدى عنه . ثانیهما حدیث ابن عمر . 

قوله ( لویعلم الناس ما فی الوحدة ما أعلم ما سار راكب بلیل وحده ) ساقه على لفظ أنى نعم + وقوله 
« ما أعلم » أى الذی آعلمه من الآفات التى. تحضل من ذلك . والوحدة بفتح الواو ومجوز کسر‌ها وننعه بعضهم . 

( تنبيبان ) : آحدهما قال الری فى « الأطراف ): قال البخاری حدثتا أبوالوليد عن عاصم بن محمد به ۰ 
وقال بده دوابو نعم عن عاصم » ولم يقل حدثنا آبو تعم > ولاق اكات عاد ن شالكر وان انم : 
والذى و وقع لنا فى يع الروايات عن الفربرى عن البخارى وخا آبو نسم اك وقع فى رواية النسى 
عن البتخاری فقال « حدثنا أبو "الولید » فساق الاشتاد ثم قال « وحدئنا أبو الولید وأبو تعنم قالا جدثنا عاصم ۹ 
فذ کره ؛ وبذلك جزم أبو نعم الأصبهائى فى « الستخرج » فقال بعد أن آخرجه من طريق مرو بن مر زوق 
عن عاصم بن محمد « آحرجه البخاری عن ی نعم وأنى الولید »'فلعل لفظ حدثبا فى رواية أبى نیم سقط 


الحديث ۳۰۰۱-۲۹۹۹ ۹۱ 


من رواية ماد بن شاكر وحده . ثانيهما ذكر ال مذی أن عاصم بن محمد تفرد برواية هذا الحديث »> وفيه نظر 
لأن عمر بن محمد أخاه قد رواه معه عن أبيه آخرجه النسائى . قال ابن المنير : السير لصلحة. الحرب. آخحص 
من السفر » والحبر ورد فى السفر فيؤخذ من حديث جابر جواز السفر منفرداً للضرورة والمصلحة الى لا تنتظم 
إلا بالانفراد كإرسال الجاسوس والطليعة » والكراهة لما عدا ذلك . ويحتمل أن تكون حالة الجواز مقيدة 
بالحاجة عند الأمن وحالة النع مقيدة بالحوف حيث لاضرورة › وقد وقع فى كتب المغازى بعث كل من 
حذيفة و نعم بن مسعود وعبد الله بن أنيس وخوات بن جبير وعمرو بن أمية وسالم بن عمير وبسبسة )١(‏ فى عدة 
مواطن وبعضها فى الصحيح › وتقدم فى الشروط شیء من ذلك ؛ ويأنى فى باب امحاسوس بعد قلیل . 


و 9 
ع 00 ض ۶ 8 م ۳ رر ۵ رم ر # © مرخ و 
وقال ابو جد قال النى صلى الله عليه وسلم «إنى مُبَعَجلُ إلى المَدِينة » فمن اراد ان جل 


0 
7 دم و 


معی فلیتعجل ) . 

8۹ - شا مُحَمّدُ ین المتی عدگنا خی عَن جشام قال آخبرّی آی قال سیل أَسَامَة 
برد رن ال غنهتا - كان خی بل : وأا نتم » مسَقط نی - عَنْ میب ای صل الله عليه 
وسلم فى حَجةَ الداع ال : فَكَانَ بير الق . فَِدَا وج فَجْوَة نص . والنْص وق العتق » . 


۳۹ 
مق رر 


ا 7 مه سگم 5 3 5 ۳ م ی م ۸ و وم 
وشا سید بن أى مریم شرا مُحَمَدُ بن جعفر قال أخبَرنى ربد - هو ابن سم - 
هام ٠‏ 


م 2 8 اراس اماه 1 ررم من ع ادو لام 4 و ر ی ا ر 
ڪن أبيه قال « كنت عبد اللو بن عمر رضى الله عنهمًا بطريق مكة »> فباغه عن صفية بنت 


1 5 کار ار مگ م م وت شر 2 ع ان ره م2 مھ ف سر سر 98 0 ت ع 
أى عبیّد شدة وج فاشرع اسر » حى إِذَا كان بَعْدَ غروب الشفق, ثم نزل فص المغرب والعتمة 
۳ رو سل سياس م ال ات 0 > ارو > قار ر ل مر مر ام روص هام ۱ 
جَمع بَيْتهمَا وقَالَ : إفى ریت الى صل الله عليه وسل دا جد به السيْرٌ أحرَ المَغرب وَجَمَمَ بَيْنهمًا» . 
دش ها ەك ال مھ م و لتم رم ره ور ع مر اي ره 1 ا ره 
0١‏ مش عبد اللو بن يوسف أخبرنا مالك عن سی موی ألى بکر عن ألى صالح عن . 
0 رودي م م او رفير 28ت م E)‏ 1 2 4 مکح مان 2 م مده 
أى هُرَيْرَةَ ری لله نه أن سول اللو صلى الله عليه وسل قال « ار قطعة ين العذاب ؛ يمنع أَحَدَ کم 
لقي ر ر PE‏ ماع العم رم ور و حه ‏ قور ۲ ه 5 
نومه وَطَعَامهُ وشّرَابَهُ »ادا قضی أحدكم نهمته فَلْيْعَجِلْ إلى أَهْلِهِ) . 
قوله ( باب السرعة فى السير ) أى فى الرجوع إلى الوطن . 
قوله ( وقال أبو حميد قال البی صلى الله عليه وسم إنى متعجل الخ ) هو طرف من حديث سبق ى 
الزكاة بطوله » وتقدم الكلام عليه هناك . ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أسامة بن زيد فى سير 
العنق » وقد تقدم شرحه مستوفی فى الحج » وقوله « قال سثل أسامة بن زيد كان يحبى يقول وأنا أسمع فسقط 
عی ) القائل ذلك هو محمد بن المثثى شيخ البخارى » وقد أخرجه الإسماعيل من طريق بندار والدورق وغيرهما 


(۱) هو بسبسة بن مروالجهى . ورد حيح مس من حديث أنس أنه صلى الله عليه وسل بعثه عيناً ينظر ما صنمت غير ألى سقيان , 


( م - ۲۱ هج 5 » فح البارى ) 


عن حى بن سعيد وقال فيه « سئل أسامة وأنا شاهده » ثانيها حديث ابن عمر فى حمعه بين الصلاتين لا بلغه 

وجع صفية بنت ألى عبید وهی زوجته ». وقد تقدم فى أواخر أبواب العمرة بهذا الإسناد مع الكلام عليه 

تب یت ای ری و سر ی ن اماب و وقن یج ر چ ق رار 9 
بفتح النون على الشهور أى رغبته » قال الهلب : تعجله صلى الله عليه وسلم إلى الدينة لیریح نفسه ویفرح 

أله » وتعجله إل امردلة ليعجل الوقوف بالشعر الحرام » وتفجل ابن عر إل زوجه ليدرك من یج 

ما _عکنه أن تعهد إليه بما لا تعهد إلى غيره . 


۷ اسب إذا حمل على فرس فرآها تباغ 
Sor‏ ع 9م ۰ هام 
۳-۲ + وشا عبد الم E‏ ينا الك عن تاف عن عبد د اه بن عمر رضی 21 
ره 
نها أن عم بن الحَطَاب عم على قرس فى سبيلٍ الله و » فوجده بباغ » قاراد أن ببتاعه + فان 


سول الم صل الله عليه وسل » قال : لا بتع » ولا تَعْدْ فى صَدَقَتيِك) . 


Fae‏ ی کج زوس هر نی دا 
لھ ر مرش 


عنده ليث آن ا وظتنت أنه اهب برُخص » E‏ ۳ 3 الله عليه وسلم فَقَالَ : 
لا تشتره رو ون بدزهم » قن العاِد فى هبه کالکلب يَعُودُ في قيقد . 

له ( باب إذا حمل على فرس فرآها تباع ) ذکر فيه خديث ابن عمر ی ذلك » وحديث عمر نفسه » 
وقد تقدما قريباً وبيان مكان شرحهما . وقوله فى حديث عبر « ابتاعه أو أضاعه » شك من الراوى » ولا معى 


لقوله « ابتاعه » لأنه لم يشتره واعا عر ضه للبیع » فيحتمل أن يكون ف الأصل باعه فهو بمعنى عرضه لابيع . 
والله أعلم . 


۸ - اسب الجهاد ذد ا 


00 


۰64 یا آدم حدثنا 8 ۳4 حَبيب بن أن ثابت قال سيعت ۳۳ العبّاس الشاعر 


وگن اينهم فى حبر - قال : سوت عبد الم بن ڪمرو ری اله مهم َو «جاء رل الب 
صل الله عليه وسلم اساد ف الجهاو ما : آحی وال ؟ قال : عم . ال : ففيهما فَجَاهِد ». 
[ الحديث 4..م - طرفه فى : «لاوه ] 


قوله ( باب الجهاد بإذن الأبوين) كذا أطلق » وهو قول الثورى » وقيده بالإسلام الجمهور » ول بقع 
في. حديث الباب آنهما منعاه » لكن لعله أشار إلى حديث آی سعيد الآني . 


الحديث ۳۰۰6 ۱۳ 


قوله ( “معت أبا اعباس الشاعر وکان لا هم فى حدیثه ) تقدم القول فى ذلك فى « باب صوم داود » 
من کتاب الصیام » وقد خالف الأعمش شعبة فرواه ابن ماجه من طریق ألى معاوية عن الأعمش عن حبیب 
ابن ألى ثابت عن عبد الله بن باباه عن عبد الله بن مرو » فلعل لحبيب فيه إسنادين » ويؤيده أن بكر بن بكار 
رواه عن شعبة عن حبيب عن عبد الله بن باباه كذلك . 

قوله ( جاء رجل ) يحتمل أن يكون هو جاهمة بن العباس بن مرداس » فقد روى النسانى وأحمد من 
طريق معاوية بن جاهمة « أن جاهمة جاء إلى البی صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول اله أردت الغزو وجئت 
لأستشيرك » فقال هل لك من أم ؟ قال نعم . قال الزمها » الحديث » ورواه الببى من طريق ابن جريج 


عن محمد بن طلحة بن ركانة عن معاوية بن جاهمة السلمى عن أبيه قال « تت تيت انبی صلى الله عليه وسلم أستأذنه 
ف ا که وعد ای ف قل عو یھ لخدلا عفر | رجه اق و اهت ان 
فاا 


قوله ( فيبما فجاهد ) أى خصصبهما بجهاد النفس فى رضاها » ويستفاد منه جواز التعبير عن الى ء 

بضده إذا فهم المعنى » لأن صيغة الأمر فى قوله « فجاهد » ظاهرها إيصال الضرر الذى كان بحصل لغير هما 
ها » وليس ذلك مراداً قطعاً » وإنما المراد إيصال القدر الشتر لك من كلفة الجهاد وهو تعب البدن والمال > 
ويؤخذ منه أن كل شىء يتعب النفس يسمى جهاداً » وفيه أن بر الوالد قد يكون أفضل من الجهاد » وأن 
الستشار يشير بلتصيحة انحضة » وآن الکلف بستفضل عن الأفضل فى أعال الطاعة لیعمل به له مع فضل 
الجهاد فبادر إليه » ثم لم يقنع حتى استأذن فيه فدل على ماهو أفضل منه فى حقه » ولولا السؤال ما حصل له 
العام بذلك . ولسم وسعيد بن منصور من طریق ناعم مول أم سلمة عن عبد الله بن مرو فى شحو هذه القصة 
قال « ارجع إلى والديك فأحسن صححبهما » ولایی داود وابن حبان من وجه آخر عن عبد الله بن مرو « ارچ 
فأضحكهما كا آبکیهما » وأصرح من ذلك حديث ألى سعيد عند ی داود بلفظ « ارجع فاستاًذ ما فان 
أذنا لك فجاهد » وإلا فبرهما » وصصحه ابن حبان . قال جهور العلماء : بحرم الجهاد إذا منع الأبوان أو أحدهما 
بشرط أن يكونا مسلمين » لأن برهما فرض عين عليه والجهاد فرض كفاية » فإذا تعين الجهاد فلا إذن . 
ويشبد له ما أخرجه ابن حبان من طريق أخرى عن عبد الله بن مرو « جاء رجل إلى رسول الله صلى الله عليه 
وسل فسأله عن أفضل الأعمال » قال : الصلاة . قال ثم مه ؟ قال الجهاد . قال فان لى والدين » فقال آمر له 
بوالديك خير ا . فقال والذى بعئك باق نيبا لأجاهدن ولاتر كابما قال فأنت أعلم » وهو محمول على جهاد 
فرض العين توفيقاً بين الحديثين » وهل يلحق الجد وابلدة بالأبوين فى ذلك ؟ الأصح عند الشافعية نمم 
والأصح أيضاً أن لا يفرق بين ال حر والرقيق فى ذلك ى لشمول طلب البر » فلو كان الولد زقيقاً فأذن له سيده 
عرزن وا زج ۰۱۱۳۸۳ جر القت » وكذا لو شرطا أن لايقائل فحضر الصف 
فلا أثر لالشرظط 3 واستدل به على تحريم السفر بغير إذن لأن الجهاد إذا منع مع فضيلته فالسفر المباح أولى 

نم إن كان سفره لتعلم فرض عين حيث تعيين السفر طريقاً إليه فلا منع » ون كان فرض كفاية ففبه حلاف , 


٩ ۰ ۱۹4‏ - كتاب ابلهاد والسير 


ونی الحديث فضل بر لوالدین وتعظم حقهما و کترة الثواب على برهما » وسيأتى بسط ذلك فى کتاب الأدب 
إن شاء الله تعالى : 


۹ - پاسیس ما قل فى الجَرسر وَنَحُوهِ فى أغتاقر الإبل . 


رزخ 1 و داج ار © :ها 1 زره ر ر 8۶ ۳ 
۳۰۵ وشا 1 عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن عبد الى بن أبى بكر عن عباد بن نوم 
مر سس موق 


آن أبَا شیر الأنصَارِى نمی اله عنه آخبره نه کا رول ال صلى الله عليه ول فى بين انار 


مرو و و م ام مر و 


ال عبد الله حريت .أنه قال : والثاش ف متهم » فَأَرْسَلَ ول الله صل الله عليه وسلم رَسُولاً : 
لبقن ف رقبة بر قِلادَةٌ من وتر أو قِلادةٌ إلا قُطِعَت» . 


قوله ( باب ما قيل نى الجرس وغوه فى أعناق الإبل ) أى من الكراهة » وقيده بالإبل لورود الخير 

قوله (عن عبد الله بن أبى بكر ) أى ابن محمد بن عمرو بن حزم » وعباد بن تمم هو المازنى »> وهو 
وشيخه والراوى عنه أنصاريون مدنيون » وعبد الله وعباد تابعيان . 

وله ( إن أبا بشير الأنصارى أخبره ) ليس لأنى بشير وهو بفتح الموحدة ثم معجمة فى البخارى غير 
هذا الحديث الواحد » وقد ذكره الحاكم أبو أحمد فيمن لايعرف اسمه » وقيل امه قيس بن عبد الحرير 
بمهملات مصغر ابن مرو »> ذكر ذلك ابن سعد وساق نسبه إلى مازن الأنصارى » وفيه نظر لانه وقع فى 
رواية عمان بن عمر عن مالك عند الدارفظنى نسبة ألى بشير ساعدياً » فإن كان قيس یکی أبا بشير أيضا فهو 
غير صاحب هذا الحديث » وأبو بشير المازنى هذا عاش إلى بعد الستين وشهد الحرة وجرح بها ومات من ذلك. 

قوله رف بعض أسفاره ) لم أقف على تعبينها . 

وه ( قال عبد الله حسبت أنه قال ) عبد الله هو أن أن بكر الراوى » وكأنه شك فى هذه الجملة » 
ولم أرها من طريقه إلا هكذا . 

قوله ( فأرسل ) قال ابن عبد البر : فى رواية روح بن عبادة عن مالك « أرسل مولاه زيداً » قال ابن 
عبد البر : وهو زيد بن حارثة فها يظهر لى . 

قوله ( فى رقبة بعير فلادة من وتر أو قلادة ) كذا هنا بلفظ « أو » وهی للشاك أو لاتنويع » ووقع ف 
رواية أنى داود عن القعنی بافظ « ولا قلادة » وهو من عطف العام على الخاص » وبپذا جزم المهاب ؛ 
ویژید الأول ما روى عن مالك أنه سكل عن القلادة فقال : ماسمعت بكراهتها إلا فى الوتر » وقوله وتر بالمثناة 
فى جميع الروايات » قال ابن الجوزى : ربما ححف من لاعلم له بالحديث فقال وبر بالموحدة . قلت : کین 
ابن التين أن الداودی جزم بذلك وقال : هو ما ينتزع عن الال يشبه الصوف » قال ابن التين : فصحف . 
قال ابن الجوزى : وق الراد بالأوتار ثلاثة أقوال : أحدها أ: نهم كانوا يقادون الإبل أوتار القسی لثلا تصييها 


الحديث ۲۰۰۵ 6 


العين بزعمهم » فأمروا بقطعها إعلام] بأن الأوتار لاترد من أمر الله شيا » وهذا قول مالك . قلت : وقع 
ذلك متصلا بالحديث من كلامه فى الموطأ وعند مسلم وأنى داود وغيرهما » قال مالك : أرى أن ذلك من أجل 
العين » ويؤيده حديث عقبة بن عامر رفعه « من علق تميمة فلا أتم الله له » أخرجه آبو داود أيضاً » والغيمة 
ما علق من القلائد خشية العين ونحو ذلك » قال ابن عبد البر : إذا اعتقد الذى قلدها نها ترد العين فقد ظن 
ألما ترد القدر وذلك لا يجوز اعتقاده . ثانيها النبى عن ذلك لثلا تختنق الدابة بها عند شدة الركض » وحکی 
ذلك عن محمد بن الحسن صاحب أنى حنيفة » و کلام أنى عبيد يرجحه فإنه قال : لى عن ذلك لأن الدواب 
تتأذى بذلك ويضيق عليها نفسها ورعيها » وربما تعلقت بشجرة فاختنقت أو تعوقت عن السير . ثاللها آم 
کانوا يعلقون فا الأجزاس حكاء انحطانی وعلیه يذل تبویب البخارى » وقد روی أبو داود والنسائی 
من حدیث أم حبيبة أم المؤمنين مرفوعاً « لا تصحب اللائكة رفقة فيها جرس » وأخرجه الفسای من حدیث . 
أم سلمة أيضا » والذى بظهر آن البخارى أشار إلى ما ورد نی بعض طرقه » فقد آخرجه الدارقطى من طريق 
مان بن عمر المذكور بلفظ « لا تبقين قلادة من وتر ولا جرس فى عنق بعير إلا قطع » . قلت : ولا فرق 
بين الابل وغير ها فى ذلك » إلا على القول الثالث فلم تجر العادة بتعليق الأجراس فى رقاب اللحيل » وقد روى 
أبو داود والنساق من حديث أنى وهب الحسانى رفعه ( اربطوا الخيل وقادوها > ولا تقلدوها الأوتار » 
فدل على أن لا اختصاص للإبل » فاعل التقييد بها فى الترجمة للغالب . وقد حمل النضر بن شمیل الأوتار فى هذا 
الحديث على معنى الثأر فقال : معناه لاتطلبوا بها ذحول الجاهلية » قال القرطبی : وهو تأويل بعيد . وقال 
الثورى : ضعيف . وإلى نحو قول النضر جنح وكيع فقال : العی لا تر كبوا الحيل ف الفن » فان من رکب 
م يسم أن يتعلق به وتر يطلب به . والدليل على أن المراد بالأوتار جمع الوتر بالتحريك لا الوتر بالإسكان مارواه 
أبو داود أيضاً من حديث رويفع بن ثابت رفعه « من عقد لحيته أو تقلد وتراً فان حمداً برىء منه » فإنه عند 
الرواة أجمع بفتح المثناة › والجرس بفتح الحم والراء ثم مهملة معروف > وحکی عياض إسكان الراء » 
والتحقيق أن الذى بالفتح اسم الآلة و بالإسكان اسم الصوت . وروی مسلم من حديث العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبى هريرة رفعه « الجرس مزمار الشيطان » وهو دال على أن الكراهية فيه لصوته لأن فيا شبهاً بصوت 
الناقوس وشكله » قال النووى وغيره : الجمهور على أن هی للكراهة وأنها كراهة تأزيه » وقيل للتحريم » 
وقيل بمنع منه قبل الحاجة » ويجوز إذا وقعت الحاجة . وعن مالك تختص الكراهة من القلائد بالوتر » ويجوز 
بغير ها إذا لم يقصد دفع العين . هذا كله فى تعلیق الثم وغيرها ما ليس فيه قرآن ونحوه » فأما ما فيه ذكر الله 
فلا نی فيه فأنه إنما مجعل للتبر ك به والتعوذ بأسمائه وذكره » وكذلك لا هى عما يعلق لأجل الزينة مالم يبلغ 
الحيلاء أو السرف . واختلفوا فى تعليق الجرس أيضاً . ثالما مجوز بقدر الحاجة » ومنهم من أجاز الصغير ما 
دون الكبير . وأغرب ابن حبان فزعم أن الملائكة لاتصحب الرفقة الى يكون فما الجرس إذا كان رسول الله 
صل الله عليه وسلم فيها . 


٩ ۱۹۹‏ - کتاب الجهاد والسير 


۲3 2 إن 


5 زر 


هَل يون له ؟ 

و قي هت سید ۳۷4 و 2 و أى معبد عن ابن عباس 
رضی 7 الله هما آنه * سوع م النى صل الله عليه وسم قول ان ل بامرأة »ولا تسافرن امرأة 
إلا تا خر . فقام رجْل تال پارسول ال و » اکَتتبت فى عَروة کذا وکا وحرحت آمران 
اح ال : اه فاحجج مَمّ امرَأتِك) . 

قوله ( باب من اكتنب فى جبش فخرجت امرآنه حاجة أو كان له عذر هل يؤذن له ) ؟ ذکر فيه 
حديث ابن عباس فى ذلك » وفيه قوله « اذهب فاحجج مع امرأتك » وقد سبق الکلام عليه ی أواخر آبواب 
احصر من الحج » ويستفاد منه أن الحج فى حق مثله أفضل من الجهاد لأنه اجتمع له مع حج التطوع ى حقه 
حصیل حج الفرض لامرأته وكان اجمّاع ذلك له أفضل من مجرد الجهاد الذى محصل القصود منه بغيره » 
وفيه مشروعية كتابة الجيش ونظر الامام لرعيته بالمصلحة . 


۱ - پا ص الجاسوس 
س لے ےرہ 5 2 A‏ روه رر کےا ٤ہ‏ ۵ ر ۵ و ل و 
وقول اللو عز وجل [ المتحنة : ۱ ل لاتتخذوا عَدُوى وَعَدُو كم أولياء 4 . التجسس : التبحث 


۳ ر تارج 1 مقس وه و ٥و‏ ركيم 
۷- وا على بن عبد الله دا سغیان ا عَمرُو بن وینار سینت منه مرتینر 
م لو رەو 


ال : عرق حتن بن محمد ال مير عب افو بن أب راف ال :یقت علا رى ال عن 
بقل «بعشی سول اللو صلى الله عليه و وسلم انا ل وقال : انطَلِقُوا حتى تَاتوا 


و م و و 


و جخ ِن بها ية ومع کتاب فخذوه منها . فانطلقيًا تَعَادَى بنا خيلنا 4 حى انتهیتا إلى 
الروضة ‏ فا تحن بالظعينة > فلت : آخرجی الکتاب . فقالت : ما مُعى من کتاب . قتا : لتخرجن 
الكتاب » أو تنلقین اياب ys‏ 


َإِذًا فيه :ین خاطب ب بن آی بَلتعة إلى أناسٍ من أهل رم عفر أمر رسول اللو صلى الله 


یه وس e‏ : یاحاطب مها ؟ َال : پارسول اللو لاتَعْجَلٌ على » 
ره ی رز ای ؛ ان من مك ین المهاچرین لَه قابات 


4 
E‏ بو ٩۶‏ 985 ره هلر و رم 9 


كك aE‏ ا لذ فاتی یك ین السب 5 أتخذ عندهم بدا 


ح اسمس ی 


ا :د اک . فقال عمر 9 الله , » دعنى e‏ المتافق:: ۳ 


الحديث ره ا ١1‏ 


بر وق مر ن اسر ته ار 2 ٩‏ ررد مم کر س ۲ ا و 0 ا رد 
شهد بدرا » وما بدريك لعل الله أن یکون قدا اهل بذر فقال : اعملوا ماش فقد غفرتلک » 
تس و ب و EG‏ لا 
ا 0 00 7 
قال سفيان : وأى إسناد هذا . 
۶ 
[ الحديث ۴۰۰۷ - أطرافه فى : 64۳۹4۸14۳۰۸1 14۳41۲9444۸4۰4۲۷ ] 


قوله ( باب الجاسوس ) بحم ومهملتين أى حکه إذا كان من جهة الکفار » ومشرعيته إذا كان من 
جهة المسلمين . 

قوله ( ولتجسس : التبحث ) هو تفسير ألى عبيدة . 

قوأه ( وقول الله عر وجل ‏ لاتتخذوا عدوى وعدوکم أولياء ) الآية ) مناسبة الآية إما لما سيق فى 
التفسير أن القصة المذكورة فى حدیث الباب كانت سبب نزوها » ولما لأن ینتزع مها حکم جاسوس الكفار » 
فإذا طلع عليه بعض المسلمين لا یکتم أمره بل يرفعه إلى الإمام ليرى فيه رأيه . وقد اختلف العلماء فى جواز 
قتل جاسوس الكفار » وسيأتى البحث فيه بعد أحد وثلاثين باباً . ثم ذكر فيه حديث على فى قصة حاطب 
ابن ألى بلتعة » وسیأنی الكلام على شرحه فى تفسير سورة الممتحنة إن شاء الله تعالى » ونذكر فيه المرأة وتسمية 
من عرف من كاتبه حاطب من أهل مكة : وقوله فيه « روضة خاخ » بمنقوطتين من فوق » والظعينة بالظاء 
العجمة المرأة » وقوله فى آخره « قال سفيان وأى إسناد هذا » أى عجباً لجلالة رجاله وصريح اتصاله 


۲- باس الكِيْوَةٍ للأُسَارَى 


o2 ۳۳‏ ر 9 2 مهم س ۳ م اص صرح 2 o.‏ 3 
۸- وشا عبد اللو بن محمد حدثنا ابن عيينة عن عمرو سَمِعْ جَابِرَ بن عبد الم 
۶ 2 
من ل # 2 2ت > موم مه ۳4 9 ان :۵ ۵ ۵ رو گر ر ت 2 0 
رضی الله عنهما قال «لا كان یوم بذ آق بالعباس ولم يكن علیه ثوب » فنظر النی صلى الله عليه 


ی 
9 قرع ركه 


4 ۶ مر یز ۳ 9 1 E‏ سره رم هة 1 ۵ 
وسلم له قييصا » فَوَجَدُوا قیبص عَبّدٍ اللو بن ألى يقر یو » ف هُ النبى صلى الله عليه وسلم یاه » 
اس صص ار © 8 1 2 7 0 ۱ 
فلذلك نزع النی صلى الله عليه وس قیصَه الى ألبسه» . 


4 ۶ ورو-مه ام مو هر ت 0 مر او رم 9 هم رو 
قال ابن عُيَيْنَة : كانت له عند النبی صلی الله عليه وسل يد » فأحب أن یکافته . 


قله ( باب الكسوة للأسارى ) أى بما يوارى عوراتهم » إذ لايجوز اانظر إلا . 
قوإه ( عن مرو ) هو ابن دينار . 
قوله ( لما کان يوم بدر أتى بأسارى ) من المشركين . 
قوله ( وأنى بالعباس ) أى ابن عبد المطلب . 
قوله ( يقدر عايه ) بضم الدال » وإما كان ذلك لأن العباس كان بين الطرل » و كذلك كان عبد الله 
ابن ألى 5 
۱ قوله ( فلذلك نزع النبى صلى الله عابه وسم قيصه الذى ألبسه ). أى لعبد الله بن أنى عند ذفنه » وقد , 


۱۸ ۹ - کتاب .الحهاد والسير 


تقدم شرح ذلك فى أواخر الجنائزر وما يحتمل فى ذلك من الإدراج > وقوله فى آخر هذا الحديث « قال این 
عيبنة كانت له » أى لعبد الله بن آلی . وقوله «ید» أى نعمة » وهو محصل ما سبق من قوله فى النائز 
« كانوا يرون الخ » . 


ش 0 َه 0 
۳۹ ا ل يد لحني بن محمد بن عبد ل 


۳۹ 


ابن عَبّد القاری عن أى حازم ال احرف مهل رضی الله عنه - یی ابن سّعْد - قال : ال الى 
دل مورت دن غير : افطین الرابة عتا را مح لله على یدید یب الله و 


رو لاه لي رر و او o‏ و رو و و 
رة ال ووه .بت اماش تلهم لب » مقا کلم رهق ینعی ؟ 


م5 ۵ 


یل پشتکی عدي فو ف عة ردا یر گان تم کن بو وج + قاطا + قان : آفانلهم 
حى یکونوا ينا » فَقَالَ : اڈ على رسك حى تنزل بساحيهم » ثم اذغهم إلى الاسلام > وأخيرهم 
بمَا يجب عَلَيْهِمٌ » وام لأن هی الله بك رجلا یر لَك من أن يَكُونَ لَك حمر انعم » . 
قوله ( باب فضل من سل على يديه رجل ) ذكر فيه حديث سبل بن سعد فى قصة على يوم خيبر » 
والمراد منه قوله صلى الله عليه وس « لأن يهدى الله بك رجلا واحداً خير لك من حمر النعم » وهو ظاهر 
فها ترجم له » وسيأق شرح الحديث ف المغازى إن شاء الله تعالى . 


6 - اي الأُسَارى فى السلامیل 


و رم 9 و و م چم و نم مر و مرگ 


۰ - مر" اسر محمد بن بكار دنا غنڌر ناه عن مُحَمَدٍ بن زياد عن أى هر 


ار ر و 


رضی الله عَنهُ عن ال صلى الله یه وس قال «عجب الله من قوم لون الجَنْةَ فى السلاسل . 
[ الحديث ۰۱۰ ۰ - طرفه ق : 4۵۵۷ [ 


قوله ( باب الاساری فى السلاسل ) ذکر فيه حدیث ألى هريرة « عجب الله من قوم يدخلون انة 
فى السلاسل » وقد آخرجه آبو داود من طریق اد بن سلمة عن محمد بن زیاد بافظ ۱ يقادون إلى اجنة 
بالسلاسل » وقد تقدم توجیه العجب فى حت الله فى أوائل الجهاد وأن معناه الرضا ونحو ذلك » قال ابن المنير : 
إن كان الراد حقيقة وضع السلاسل فى ال عناق فال ج مطابقة » ون کان ا رادان عن الإكراه فليست 
مطابقة . قلت : الراد بكون السلاسل نی آعناقهم مقيد بحالة الدنيا » فلا مانع من حمله على حقيقته » و التقدیر 
يدخلون الجنة » و کانوا قبل أن پسلموا فى السلاسل ؛ وسيأتى فى تفسیر آل عمران من وجه آخر عن ألى هريرة 
فى قوله تعالى ل( کم خير أمة أخرجت للناس ) قال « خير اناس للناس يأتون بهم فى السلاسل فى أعناقهم 
حى يدخلوا فى الإسلام » » قال ابن الجوزى : معناه أنهم أسروا وقيدوا > فلما عرفوا صعة الإسلام دخلوا 


الحديث ۳۰۱۱ ۱۹۹ 


۳۳۳۳ و و 
طوعاً فدخلوا الجنة » فكان الإكراه على الأسر والتقييد هو السبب الأول » وكأنه أطاق على الإكراه 
اتسلسل » ولا كان هو السبب فى دخول الجنة أقام المسبب مقام السبب . وقال الطیی : ويحتمل أن يكون 
المراد بالسلسلة الجذب الذى يجذبه الحق من حلص عباده من الضلالة إلى امدی ومن افبوط فى مهاوى الطبيعة 
إلى العروج للدرجات » لكن الحديث فى تفسير آل عمران يدل على أنه على الحقيقة . و نحوه ما آخرجه من طريق 
أنى الطفيل رفعه « رأيت ناسا من أمى يساقون إلى الجنة فى السلاسل كرها . قلت : يارسول الله من هم ؟ 
قال قوم من العجم يسبيهم المهاجرون فیدخلونهم فى الاسلام مكرهين » وأما إبراهم الحربى فنع حمله على 
حقيقة التقبيد وقال : العنی يقادون إلى الإسلام مكرهين فيكون ذلك سبب دخولم الجنة » وليس المراد أن 
نم سلسلة . وقال غيره : يحتمل أن يكون المراد السلمین المأسورين عند أهل الكفر بموتون على ذلك أو يقتلون 
فیحشرون كذلك » وعبر عن الحشر بدخول الجنة لثبوت دخولم عقبه . والله أعلم . 


6 بإسبب قَشْل مانم ین أخل ان 


2 4 ا رن م هر الم + o‏ رمام ۳ وو 2 و ا ال 

05" شا عل بن عد اللو حَدَدَنَا سيان بن عُيَيْتَةَ دنا صَالِحٌ بن حى أَبُو حسن قال : 
و ر »من م وور که ر رع بم اس 5 لل و ل عق ا ا | 
سمعت الشعی بقول : حدثى أبو بردة أنه سيع أباه عن النبی صلى الله علیه وسلم قال وثلاثة يؤتون 
رھ ردو 8 و و صرق شمو 5ر4 مور ري وا و ےم م2 و موي دمع ر د م2 رز 
آجرهم مَرتيّن : الرجُل تکون له الأمة فیعلمها فیخین تعلییمها » ویژدبها فيحين تاویبها » فيتزوم 


سوه و وم 9 


وم م 5 ح ‏ ر ۶ مر - ن م 
لَه جرا . ومزین أهل الكتاب لی کان موتا ثم آمَنَ بالنی صلی الله علي وسلم لَه أجرانٍ . 


۳ 8 م 3 ل 0 ر ی >5 د و وله 5 2 مه سس 2 6 و و 
وابد الَّذِى يؤدى حق اللو وینصح لسّیده » ثم قال الشعبى : وأَعْطيْتكها بغير شىء » وقد كان الرجل 


يَرَحَلُ فى أَهْوَنَ منها إلى المينة» . 

قوأه ( باب فضل من اس من أهل الكتابين ) ذكر فيه حديث ألى بردة وأنه سمع أباه بقول « ثلاثة 
يؤتون أجرهم مرتين » الحديث وقد تقدم الكلام عليه فى التق » قال المهلب : جاء النص فى هؤلاء الثلاثة 
لينبه به على سائر من أحسن فى معنيين فى أى فعل كان من أفعال البر » وقد تقدمت مباحث هذا الحديث 
فى كتاب العلم » وبآتی الكلام على ما يتعلق لمن يعتق الأمة ثم يتزوجها فى كتاب النكاح إن شاء الله تعالى ٠‏ , 
قال ابن الثیر : مؤمن أهل الکتاب لابد أن يكون مؤمنا بنبينا صلى الله عليه وسلم لما أخذ الله عليهم من العهد ‏ 
والميثاق » فاذا بعث فإعانه مستمر فكيف يتعدد (عانه حتى يتعدد أجره . ثم أجاب بأن إيانه الأول بأن 
الوصوف بكذا رسول » والثانى بأن حمداً هو الموصوف فظهر التغاير فثبت التعدد انتبى . ويحتمل أن يكون 
تعدد أجره لكونه لم يعاند كما عاند غيره من أضله الله على علم » فحصل له الأجر الثانى بمجاهدته نفسه على 
مخالفة أنظاره . 


رم - ۲۲ » ج ٩‏ » فتح البارى ) 


۱۷۰ 5 -كتاب الجهاد والسير 
e2‏ 7 ورت م و رم ۳ ور و 2 8 
7 - پاسیس أهْل الدار يبيتون » فیصاب الولدان والذرارى 
7 2 3 ۳ 0 ی ۶ عو ت >8 
3 بياتاً4 [الأعراف : ؛ و ٩۷‏ ويونس : ۵۰] لیا . ( لته 4 [النمل :144 : لَبْلا 


۳۹ 


ابیت 4 [النساء : ۲۸۱ : لَبلهُ 


۷۲- ما على بن عَبْدِ الل حَدَكَنَا سفيّان ا لزهری عن عبیّد الله و عن ابن باس 
عن الصعب بن جنامةً ری الله عنهم و َال مر ی الى صلی ابو رم باه - أو بات 


وى هو و رر ولو 


و و یعون وذراریهم » قال : هم هنهم . وسوعته 


م رن 


بوم -وعن ری أنه سم مد الله , عن ابن عباس « دیا الصفبٌ فی الذراری» . کل 

31 
ْو دنا عن ابن هاب ڪن الى صلی ل َي سم َسَِْنَاهُ ین الزهْرئ قال : حبر 
بيد اللو عن ابن عباس «عن الصَعْب قال : همم ینهم وَلَمْ یل کما قال عنرو : هم ین آبانهم» . 


له ( باب أهل الدار يبيتون فيصاب الوالدان والذرارى ) أى هل يجوز ذلك أم لا ؟ ويبيتون مبنى 
المفعول وفهم من تقيبده بإصابة من ذكر قصر لحلاف عليه » وجواز البيات إذا عرى عن ذلك . قال أحمد : 
لا بس بالبيات ولا أعلم أحداً كرهه . 

قله ( رین ليلا) كذا فى . جميع النسخ بالموحدة ثم التحتانية الحفيفة وبعد الألف مثناة » وهذه عادة 
yT‏ ما وقع فى القرآن أورد تفسير اللفظ الواقع فى القرآن جمعا بين الصلحتین 
وتبركاً بالأمرين . ووقع عند غير ألى ذر من م اك SS‏ 
من هذه المادة » وهذه الأخيرة « بیت» يريد قوله ‏ بيت طائفة منهم غير الذی تقول ) وهی فى السبعة . 
قال أبو عبيدة : كل شىء قدر بليل يبيت » قال الشاعر : 

هبت لتعذلنى بليل أسمع سفها تبيتك الملامة فاهجعى 

وأغرب ابن المنير فصحف « بياناً + فجعلها ناما بنون ومم من النوم فصارت هكذا « فيصاب الوالدان 
والذرارى نياماً ليلا » ثم نعقبه فقال : العجب من زيادته ق الترحمة نياماً وما هو ی الحديث إلا ضمنا » إلا أن 
الغالب أنهم جم إذا وقع بهم ليلا كان أكثرهم نياماً » لكن ما الحاجة إلى التقييد انوم والحكم سواء نيام كانوا 
أو أيقاظ ؟ إلا أن يقال : أن قتلهم نيام أدخل ف الاغتيال من كونهم أيقاظاً » فنبه على جواز مثل ذلك 
انہی . وقد صصف ثم تکلف . ومعی البيات المراد فى الحديث أن يغار على الكفار باللیل حیث لابميز بين 
آفرادهم . 

قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن عبد الله بن عتبة » ووقع فى رواية الحميدى فى مسنده عن سفيان عن 
از هری «١‏ « أخيرنى عبيد الله » . 


الحديث ۳۰۱۳ ۱۷۱ 


قوله ( فستل ) لم أقف على امم السائل ا و ی و ی 
الزهرى بسنده عن الصعب قال « سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أولاد المشر كين أنقتلهم معهم 
قال نعم » فظهر أن الراوى هو السائل . 

. قوله ( عن آهل الدار ) أ المزل » هكذا فى البخارى وغيره » ووقع فى بعض النسخ من مس « سئل 
عن الذراری ) قال عياض : الأول هو الصواب . ووجه النووى الثانى وهو واضح . 

N I E 
. إذا م عکن الوصول إلى الاباء إلا بوطء الذرية فاذا آصیبوا لاختلاطهم بهم جاز قتلهم‎ 

وله ( وسعته يقول ) کذا للا کر ولاف ذر « فسمعته » باه او أو ضح » وقوله «لا حمى 
إلا لله ولرسوله » تقدم الکلام عليه فى الشرب » وقوله «وعن : الزهری » هو موصول بالاسناد الأول » وکان 
ابن عيينة حدث بهذا الحديث مرتین مرة مجرداً هکذا ومرة یذ کر فيه ساعه إياه أولا من عمرو ین دینار عن 
الزهرى : عن الي :صل الله عليه وسلم م بد کر ماعه یاه من الز هرى . وننیه على نكتة فى المن » وهی أن ی 
رواية مرو بن دينار قال « هم من آبائهم » وق رواية الزهرى قال « هم مہم ) وقد أوضح ذلك الإسماعيل 
فى روايته عن جعفر الفریای عن على بن الدیی وهو شيخ البخارى فيه فذكر الحديث وقال « قال على : 
. ردده سفيان فى هذا ا مجلس مرتين » . وقوله ى سياق هذا الباب « عن الزهرى عن النبى صلى الله عليه وسلم » 
بوهم أن رواية مرو بن دینار عن الزعرى هكذا بطريق الارسال وبذلك جزم بعض الشراح » وليس كذلك 
فقد أخرجه الاسماعیل من طريق العباس بن يزيد حدثنا سفيان قال « كان عمرو بحدثنا قبل أن يقدم المدينة 
الزهرى عن الزهرى عن عبيد الله عن ابن عباس عن الصعب » قال سفيان فقدم علينا الزهرى فسمعته يعيده 
ويبديه » فذكر الحديث > وزاد الاساعیل فف طريق جعفر الفریای عن على عن سفیان ‏ وكان الزهرى إذا 
حدث بهذا الحديث قال : وأخبرنى ابن كعب بن مالك عن عمه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لما بعث 
إلى ابن ألى الحقيق مى عن قتل النساء والصبيان » انى » وهذا الحديث أخر جه أبو داود بمعناه من وجه آخر 
عن الزهرى » وكأن الزهرى أشار بذلك إلى نسخ حديث الصعب » وقال مالك والأوزاعى : لایجوز قتل 
النساء والصبيان بحال حى لو ترس أهل الحرب بالنساء والصبيان أو تحصنوا بحصن أو سفينة وجعلوا معهم 
النساء والصبيان لم مجز رميهم ولا حريقهم . وقد أخرج ابن حبان فى حديث الصعب زيادة فى آخره « ثم نہی 
عنهم يوم حنين » وهی مدرجة فى حديث الصعب » وذلك بين فى سین SE E‏ 
قال الز هری :م أب سول انه عل اه یوس بمب ذلك عن ككل ا کون الهبى 
فى غزوة حنين ماسيأق فى حدیث رياح , بن الربیع الآتى « فقال لأحدهم : الق خالداً فقل له لاتقتل ذرية 
خسف والعنیت ن وقاء اکن ا ری ر غا أزل مقاهنه مغ الى )صل اله عليه ربط 
غزوة الفتح » وف ذلك العام كانت غزوة حنين » وأخرج الطبرانى ف « الأوسط » من حديث ابن عمر قال 
ل ل ل ا ل ل ا 
وأخرج أبو داود فى « الراسیل » عن عكرمة « أن البی صلى الله عليه وسلم رأى امرأة مقتولة بالطائف فقال : 


٩ ۱۷۲‏ - کتاب اللحهاد والسير 


ألم أنه عن قتل النساء » من صإحما ؟ فقال رجل : آنا يارسول الله أردفتها فأرادت أن تصرعیی فتقتلنى فقتلها » 
فأمر بها أن توارى » ويحتمل فى هذه التعدد » والذى جنح إليه غير هم الجمع بين الحديثين كا تقدمت الإشارة 
إليه » وهو قول الشافعى والكوفيين » وقالوا : إذا قاتلت المرأة جاز قتلها . وقال ابن حبيب من المالكية : 
لامجوز القصد إلى قتلها إلا إن باشرت القتل وقصدت إليه . قال : وكذلك الصبى المراهق . ويؤيد قول 
الجمهور ما أخرجه أبو داود وانسائى وابن حبان من حديث رياح بن الربيع وهو بكسر الراء والتحتانية 
القيمى قال « كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى غزوة » فرأى الناس مجتمعين ۰ فرأى امرأة مقتولة 
فقال : ما كانت هذه لتقاتل » فان مفهومه آنها لو قاتلت لقتلت » واتفق الجميع كما نقل ابن بطال وغيره على 
منع القصد إلى قتل النساء والوالدان » آما النساء فلضعفهن ۰ وأما الولدان فلقصورهم عن فعل الکفر » ولا فى 
استبقاتهم یعاً من الانتفاع بهم إما بالرق أو بالفداء فيمن يجوز أن يفادى به » وحكى الحازمى قولا بجواز 
قتل النساء والصبیان على ظاهر حديث الصعب » بوزعم أنه ناسخ لأحاديث الهى » وهو غریب » وسيأق 
الكلام على قتل المرأة المرتدة فى كتاب القصاص . وف الحديث دليل على جواز العمل بالعام حى يرد الخاص » 
لأن الصحابة تمسكوا بالعمومات الدالة على قتل أهل الشرك » ثم هى النی صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء 
والصبیان فخص ذلك العموم ١‏ ويحتمل أن يستدل به على جواز تأخير البيان عن وقت اللحطاب إلى وقت 
الحاجة عركاية يه ادك و لحل ما اوقم مه اه ۱۵۰ ۱ مرب که 
يحصل ممم الضرر ف الدين لكن يتوقف نجنهم على حصول ذلك الضرر » فى حصل اجتنبت جتنبت وإلا فلیتناول 
من ذلك بقدر الحاجة . 


۷ - پاپ قتل الصِبِّيانٍ فى الحَرْب 
5 و ررم 5 ا اش دی اه 1 ۳ ۱ ۰ 
-وزش) آخمد بن يونس آخبرنا الب عَنْ تافع ES RO‏ 
E‏ م * و مه 7< مه م8 ر ر 

١‏ أن امْرَأةَ وجدت ف بَعْض مغازی الثبى صل الله یه وسلم مَتولّة » فانک رسول الم صل الله عَلَيه 
م2 2 2 
قتل النساء والصبیان ‏ . 

[ الدیث ۳۰۱4 -طرفه فى : ۳۰۱۵ ] 

قوله ( باب قتل الصبیان فى الحرب ) آورد فيه حديث ابن عمر من طریق ليث وهو ابن سعد بلفظ 
« فأنكر ( 

۸ - پا قتل النساء فى الحَرْب 
9 هگ ۳ 4 ۶ رمرم رز كييك و قرف ال © م ۳ 

اورشنا امان ت ارام قال قلت لالى أسامة : حدٹکم عبید الله و عن تس 

ابن عم ری الله عنهما ال «وجدّت 3 مُقعولَة فى بعض ماز ey‏ الله و صل الله ء یه وس 


ح ال 


نهی رَسول الله صل الله عله سم عن قل النساء والصبّیان» . 


الحديث ۰-۰۱۷ ۳۰۱۷ ۱ ۱۷۳ 


م قال ( باب قتل النساء فى الحرب ) وآورد الحديث ال کور من طريق عبيد اله وهو ابن عر بلفظ . 
«فبى » واسق بن إبراهم شيخه فيه هو ابن راهويه » هكذا آورده فى مسنده بهذا الس ساق وزاد ی آخره 
« فأقر به أبو أسامة وقال : نعم » وعلى هذا فلا حجة فيه لمن قال فيه إن من قال لشيخه حدئكم فلان فسكت 
جاز ذلك مع القرينة لأنه تبين من هذه الطريق الأخرى أنه لم يسكت » وقد تقدمت أحكامه فى الباب الذى 
قبله . ورواه الطبرانى فى « الأوسط » من حديث أنى سعيد قال « می رسول الله صلى الله عليه وس عن قتل 
النساء والصبيان وقال : ها لمن غلب » . 


١4‏ - باب لاا بعد اب له 


۳۰۱۹ شا E‏ قن تكزر عن ساكبن يسار ڪن آي هیر 


1 رفو عم رهش م2 
2 الام 7 ریما نا سول الله م ا 0 فلانًا وَفلانا 


۰ ۶ ما 


2 00 8 الَا N‏ بآ له 0 قاقتلوهما» . 


عرق قن »لع ان باس تفن نه تقد ا مل شع رو 
سبو ص 22٥‏ و 


لاتعَذَيُوا باب الل ؛ وکتتلنهم کما قال الى صل اله عَلیّه رما 6 من دلي فاقتلوه ) . 


[ الحديث ۳۰۱۷ - طرفه فی : ۱۹۲۲ ] 


قوله ( باب لایعذب بعذاب الله ) هکذا بت الحكم فى هذه المسألة لوضوح دلیلها عنده » ومحله إذا 
م يتعين التحریق طريقاً إلى الغلبة على الکفار حال الحرب . 

قوله ( عن بكير ) عوحدة وكاف مصغر » ولأحمد عن هشام بن القاسم عن اللیث ( حدئی بكير 
ابن عبد الله بن الأشج » فأفاد نسبته وتصرشحه بالتحديث . 

قوله ( عن أبى هريرة) كذا فى جميع الطرق عن الليث ليس بين سلمان بن يسار وألی هريرة فيه أحد » 
وكذلك أخرجه النسائی من طريق عمرو بن الحارث وغيره عن بكير > ومضى قبل أبواب معلقاً » وخالفهم 
محمد بن احق فرواه فى السيرة عن يزيد بن ی حبيب عن بكير فأدخل بين سلوان وأنى هريرة رجلا وهو 
أبو إحق الدوسى ؛ وأخرجه الدارمى وابن السكن وابن حبان فى صعيحه من طريق ابن إسمق » وأشار الترمذى 
إلى هذه الرواية » ونقل عن البخارى أن رواية الليث أصح » وسلمان قد صح سماعه من أنى هريرة » يعى 
وهو غير مدلس فتكون رواية ابن إسعق من المزيد فى متصل الأسانيد . 

قوله ( بعثنا رسول الله صلى الله عليه وسار ف بعث فقال إن وجدتم فلاناً وفلاناً ) زاد التر مذى عن 
قتيبة مبذا الإسناد « رجلين من قريش » وف رواية ابن اسحق « بعث رسول الله صلى الله عليه وس سرية أنا فا 
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قلت : وکان أمير السرية المذكورة حزة بن عمرو الأسلمى أخرجه آبو داود من طريقه بإسناد يح لکن 
قال فى روايته « إن وجدتم فلانً فأحرقوه بالنار » هكذا بالإفراد » وكذلك رويناه فى « فوائد على بن حرب » 
عن ابن عيينة عن ابن ألى نجيح مرسلا وسماه هبار , ن الأسود » ووقع فى رواية ابن إسمق إن وجدتم هبار 
ابن الأسود والرجل الذى سبق منه إلى زينب ماسبق فحرقوهما بالناز » يعنى زينب بنت زسول الله صلى الله 
عليه وسلم و کان زوجها آبو العاص . بن الربيع لا أسره الصحابة ثم أطلقه انى صلى الله عليه وس من المدينة 
شرط عليه أن مجهز له لبنته زينب فجهزها » فتبعها هبار بن الأسود ورفيقه فنخسا بعر ها فأسقطت ومرضت 
من ذلك » والقصة مشهورة عند ابن احق وغيره » وقال فى روايته « وكانا مخسا بزينب بنت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حين خرجت من مكة » وقد آخرجه سعيد بن منصور عن ابن عيبنة عن | ن آن نجيح 
« أن هبار بن الأسود أصاب زينب بنت رسول الله صلى الله عليه وس بشی ء وهی فق خدرها فاسقطت > 
دحك رييول اه عل اه عليه روصم جني فقال : إن وجدتموه فاجعلوه بين حزمی حطب ثم أشعلوا فيه 
النار » ثم قال « إنى لاستحی من الله » لاينبغى لأحد أن يعذب بعذاب الله » الحديث » فكأن إفراد هبار بالذ کر 
لكونه كان الأصل فى ذلك والآخر كان تبعاً له » وسمى ابن السكن فى روايته من طريق ابن إسحاق الرجل 
الآخر نافع بن عبد قيس » وبه جزم ابن هشام فى « زوائد السيرة » عليه > وحكى السهيلى عن مسند البزار 
أنه خالد بن عبد قيس فلعله تصحف عليه » وإثما هو نافع » كذلك هو فى النسخ المعتمدة من مسند البزار ؛ 
وكذلك أورده ابن بشكوال من مسند البزار » وأخرجه محمد بن عمّان بن أبى شيبة فى تاره من طريق ابن 
فيعة كذلك . قلت : وقد أسلم هبار هذا » فى رواية ابن أنى نجيح المذكورة « فلم تصبه السرية وأصابه الإسلام 
فهاجر » فذ کر قصة إسلامه » وله حديث عند الطبرالى وآخر عند ابن منده » وذكر البخارى ف تارخه 
لسلهان بن يسار عنه رواية ىق قصة جرت له مع عمر فى الحج » وعاش هبار هذا إلى خلافة معاوية » وهو 
بفتح الهاء وتشديد الوحدة . ولم أقف لرفیقه على ذكر فى الصحابة فلعله مات قبل أن يسم . 

قوله ( م فال رسول الله صلى الله عليه وسم حين أردنا احروج ) فى رواية ابن اساق «حتی إذا كان 
من الغد » وق رواية عمرو بن الحارث « فأتيناه نودعه حين أردنا الحروج » وی رواية ابن لهيعة « فلما ودعنا » 
وی رواية مزة الأسلمى « فوليت فنادانى فرجعت » . 

قله ( وأن النار لایعذب بها إلا الله ) هو خبر ععی الى » ووقع فى رواية ابن هيعة « وأنه لاينبخ ينبغى ) 
وق رواية ابن إححق « ثم رأيت أنه لاينبغى أن يعذب بالنار إلا الله » وروی أبو داود من حديث ابن مسعود 
رفعه « أنه لاينبغى أن يعذب بالنار إلا رب النار » وى الحديث قصة . واختلف السلف ف التحريق : فكره 
ذلك عمر وابن عباس وغيرهما مطلقاً سواء كان ذلك بسبب كفر أو فى حال مقاتلة أو كان قصاصاً » وأجازه 
على وخالد بن الرليد وغيرهما » وسیأنی مايتعلق بالقصاص قريباً . وقال الهلب : ليس هذا الممى على التحرم 
بل على سبيل التواضع » ويدل على جواز التحريق فعل الصحابة » وقد سمل الى صلى الله عليه وسام أعين 
العرنيين بالحديد المحمى » وقد حرق أبو بكر البغاة بالنار حضرة الصحابة » وحرق خالد بن الوليد بالنار 
ناساً من أهل الردة » وأكثر علاء المدينة يجيزون تحريق الحصون والرا کب على أهلها قاله النووى والأوزاعى : 
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وقال ابن المنير وغيره : لاحجة فما ذكر للجواز » لأن قصة العرنيين كانت قصاصاً أو منسوخة كا تقدم . 

ونجویز الصحایی معارض عنم صحالى آحر » وقصة الحصون والمراكب مقيدة بالضرورة إلى ذلك إذا تعين 
طريقاً الظفر بالعدو » ومنهم من قيده بأن لايكون معهم نساء ولا صبيان كا تقدم » وأما حديث الباب فظاهر 
الى فيه التحريم » وهو نسخ لأمره المتقدم سواء كان بوحى إليه أو باجتهاد منه » وهو محمول على من قصد 
إلى ذلك فى شخص بعينه . وقد اختلف فى مذهب مالك فى أصل المسألة وى التدخين وق القصاص بالنار » 
وفى الحديث جواز الحم بالشی ء اجتبهاداً ثم الرجوع عنه » واستحباب ذكر الدليل عند الحكم لرفع الإلباس 
والاستنابة فى الحدود ونحوها » وأن طول الزمان لايرفع العقوبة عمن يستحقها . وفيه كراهة قتل مثل البرغوث 
بالنار . وفيه نسخ السنة بالسنة وهو انفاق . وفيه مشروعية توديع المسافر لأكابر أهل بلده » وتوديع أصحابه له 
أيضاً . وفيه جواز نسخ الحكم قبل العمل به أو قبل الفكن من العمل به » وهو اتفاق إلا عن بعض المعازلة 
فما حكاه أبو بكر بن العربى . وهذه المسألة غير المسألة المشبورة فى الأصول فى وجوب العمل بالناسخ قبل 
العلل به » وقد تقدم شیء من ذلك فى أوائل الصلاة فى الكلام على حديث الإسراء . وقد اتفقوا على مهم إن 
تمكنوا من العلم به ثبت حكمه فى حقهم اتفاقاً » فان لم يتمكنوا فالجمهور أنه لايثبت » وقيل يثبت فى الذمة 
كنا لو كان ناما ولكنه معذور 

قوله (عن أيوب ) صرح الحميدى عن سفيان بتحديث أيوب له به . 

قوله ( إن علياً حرق قوماً ) فى رواية الحميدى المذكورة « أن عليا أحرق المرتدين » يعى الزنادقة . 
وف رواية ابن أنى عمر ومحمد بن عباد عند الإسماعيلى جميعاً عن سفيان قال رايت عمرو بن دیناز وأيوت 
وعمارا الدهى اجتمعوا فتذكروا الذين حرقهم على » فقال أيوب » فذكر الحديث « فقال عمار لم يحرقهم » 
ولكن حفر فم حفائر وخرق بعضها إلى بعض ثم دخن علییم » فقال مرو بن دبنار قال الشاعر : 

للرم بى الايا حيث شاءت إذا لم ترم بى فى الحفرتين 
إذا ما أججوا حطباً وناراً 2 هناك الموت نقداً غير دين » 

اہی . وكأن مرو بن دينار أراد بذلك الرد على عمار الدههى فى إنكاره أصل التحريق . ثم وجدت 
فى الجزء الثالث من حديث ألى طاهر الخلص « حدئنا لوين حدثنا سفيان بن عيينة » فذ کره عن أيوب وحده » 
ثم أورده عن عمار وحده » قال ابن عيينة : فذكرته لعمرو بن دینار فأنكره وقال « فأبن قوله : أوقدت نارى 
ودعوت قنبر ».فظهر بهذا صحة.ما كنث ظننته » وسيأق" للمصنف فى استتابة المرتدين فى آر امدود من 
طريق حماد بن زيد عن أيوب عن عكرمة قال « أنى على بزنادقة فأحرقهم » ولأحد من هذا الوجه ( أن علياً 
آنی بقوم من هؤلاء الزنادقة ومعهم كتب > فأمر بنار فأججت ثم أحرقهم و کتہم » وروی ابن ألى شيبة 
من طريق عبد الرحمن بن عبيد عن أبيه قال ٠‏ كان ناس يعبدون الأصنام فى السر وبأخذون العطاء » فأ بهم 
عل“ فوضعهم فى السجن واستشار الناس ‏ ۰ فقالوا : اقتلهم » فقال : لا بل أصنع بهم كنا صنع با بأبينا 
إبراهم » فحرقهم بالنار . 
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قوله ( لأن النبى صل الله عليه وسل قال : لاتعذبرا بعذاب الله ) هذا أصر فالس من الذى قبله » 
وزاد أخد وآيو داود والنساثى من وجه آخر عن أيوب ی آنحره « فبلغ ذلك علي فقال : : ويح ابن عباس » 
وسيأتى الكلام على قوله « من بدل دينه فاقتلوه » فى استتابة ال تدين إن شاء الله تعالى . 


۰ ده ر Aor‏ ت ۳ ۳ ۶ ام مم من ول م مرا 6 
۰ با ص فما منا بعد ما فِدَاءَ 4 [سورة محمد: ٤‏ ] . فيه حديث ثمامة . وقوله عر وجل : 
مر > عم و م 


[ الأنفال : ۲5۷ : لإمَاكَانَ لِنَى أن ر لَه أشرى حى بدخن فى الأرض -عتی يَغلب فى الأرْض - 
0 
تریدون عرص الدنيا 4 الآية 


قله ( باب ( فإما منا بعد وإما فداء ) فيه حديث ثمامة ) كأنه يشير إلى حديث ألى هريرة فى قصة 
إسلام نمامة بن أثال » وستأق موصولة مطولة فى أواخر كتاب المغازى » والمقصود منها هنا قوله فيه « إن تفتل 
كل اقم إن نعم ای امال فل مه انيت شئت » فإن الى صلى الله عليه وسلم 
أقره على على ذلك وم ینکر عليه التقسے ثم من عليه بعد ذلك › فكان فى ذلك تقو ية لقول الجمهور : أن الأمر 
ف آسری الکفرة من الرجال إل المام بفعل ماهو الاحظ للإسلاع والسلمین . وقال الزهری و جاهد وطائقة : 
لامجوز أخذ الفداء من آساری الکفار أصلا وعن الحسن وعطاء : لاتقتل الأساری » بل يتخير بين المن 
والفداء . وعن مالك : لامجوز الن بغیر فداء . وعن الحنفية : لا يحوز المن أصلا لا بفداء ولا بغيره » فيرد 
الأسير حربياً . قال الطحاوی : وظاهر الآية حجة الجمهور و کذا حديث أنى هريرة فى قصة ثمامة » لکن 
- ى قصة نمامة ذکر القتل . وقال آبر بكر الرازی : احتج أصعابنا لكراهة فداء الشر كين بالمال بقوله تعال 
ر لول كانه بن و ی ما 
فلا كراهة انى . وهذا هو الصراب:» فقد حكى ابن الم و فى المدى اختلافاً : أى الأمرين أرجح ؟ 
ما أشار به آبو بكر من أذ الفداء ‏ أو ما أشار به عر من القتل ؟ فرجحت بطائفة رأی عر لظاهر الآية 
ولاق القصة من حديث مر من قول النی صل الله عليه وسم « أبكى لما عرض على أصعابك من العذاب لأخذهم 
الفداء » ورجحت طائفة رأى أي بكر لأنه الذى استقر عليه الحال حینتذ » و لوافقة رأيه الکتاب الذى سبق » 
ولموافقة حديث « سبقت ری غضبى » ولحصول ار الع بعلا من دخول كر هيع ي ارس وال 
ومن ولد هم من كان ومن نجدد » إلى غير ذلك مما يعرف بالتأمل . وحملوا البديد بالعذاب على من اختار 
الفداء » فيحصل عرض الدنیا مجرداً وعفا الله عنهم ذلك . وحدیث عمر الشار إليه فى هذه القصة آخر جه أحمد 
مطولا وأصله فى صحيح مس بالسند الذ كور 

قوله ( وقوله عز وجل ما كان لنی أن يكون له أسرى حى يشخن ف الأرض - يعنى يغلب ق 
الأرض - تريدون عرض الدنيا ) الآية ) كذا وقع فى رواية أنى ذر وكريمة » وسقط للباقين » وتفسير يشخن 
ععی يغلب قاله أبو عبيدة وزاد : ويبالغ . وعن مجاهد : الانخان القتل » وقيل البالغة فيه » وقيل معناه حتی 
يتمكن فى الأرض . وأصل الإضان نى اللغة الشدة والقوة . وأشار الصنف ببذه الآية إلى قول مجاهد وغيره 
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من منع أخذ الفداء من آساری الكفار > وحجتهم مها أنه تعالى أنكر إطلاق آسری کفاز بدر علي مال فدل 
على عدم جواز ذلك بعد » واحتجوا بقوله تعالى ل( فاقتلوا المشركين حیث وجدنوهم ) قال فلا يستشى من 
ذلك إلا من يجوز أخذ الجزية منه » وقال الضحاك : بل قوله تعالى ( فإما مت بعله وإما فداء 4 ناسخ لقوله تعالى 
3 فاقتلوا الشرکین حيث وجدتمو هم وقال أبو. عبید : لا نسخ فى شیء من هذه الآبات بل هی حکة ) 
وفك آنه صل اق عليه وسل عل بدت عليه کل چیع که : فقتل بعض الکفار یوم بدر » وفدی 
بعضاً » ومن" على بعض . وکذا قتل بنی قريظة ؛ ومن على بى المصطلق » وقتل ابن خطل وغيره يمكة ومن 
على سائر هم . وسبى هوازن ومن عليهم.. ومن على ثمامة بن أثال . فدل کل ذلك على ترجيح قول. الجمهور 
إن ذلك راجع إلى رأى الإمام وعضل آجوافم غير الإمام بعد اسر يين ضرب المزية ان ع آخذ‌ها منه 
أو القتل أو الاسترقاق أو الن بلا عوض أو بعوض » هذا فى الرجال > وأما النساء والصبيان فيرقون بنفس 
الأسر » ويجوز الفاداة بالأسيرة الکافرة بأسير ملم أو مسلمة عند الكفار > ولو سل الأسير زال القتل 
اتفاقاً » وهل يصير رقيقاً أو تبى بقية ا لحصال ؟ قولان للعلماء . 


۱-پاسی کل اير أذ قل أ دع این اترو ی بنج نلک ؟ 
فيه لور عن الى صلى الله علي وسم 

٠‏ قله ( باب هل للأسير أن يقتل أو بخدع الذين أسروه حى ينجو فن الكفرة ؟ فيه المسور عن النى 
صلى الله عليه وسلم ) يشير بذلك إلى قصة أنى بصير > وقد تقدم بسطها فى أواخر الشروط » وهی ظاهرة 
فها ترجم له » وهی من مسائل الحلاف أيضاً » وهذا لم يبت الجكم فيها » قال الجمهور : إن اثتمنوه یف لم 
بالعهد » حى قال مالك : لا يجرز أن يبرب مہم . وخالفه آشهب فقال : لو خرج به الکافر ليفادى به فله 
أن يقتله . وقال آبو خنيفة والطبرى : إعطاؤه مهد على ذلك باطل » و يجوز له أن لاینی هم به . وقال الشافعية : 
جوز أن هرب من أيديهم » ولا جوز أن يأجذ من أمو الم . قالوا : وان لم يكن بینم عهد جاز له أن يتخلص 
من مكل طرق ولو انرا ان ر ری لا وی ذلك » زليس فى قصة أنى بصير تصريح بأنه 
كان بينه وبين من تسلمه لير ده إلى الشر کین عهد » وطذا تعرض للقتل › ابل تارج سر 
وإإيحر تن كالم ستو 


وا ر و ور 


۱۰۲ اسب إا حرق امرك المي من حرق ؟ 
۳۸ نا معل ل أسّد ۳4 وََيْب عن ا عن أي قلابة 2 عن آنس بن مالك 
ET‏ رین مُكل ماه دموا على الى صل الله لبه و وتلم فاجتووا المليتة ۳ 


َو ال بنا یسلا قَالَ :اا تک لا مرا از . فانطلقوا ربوم يِن أَبْوَاها وألَْانها 


حى 2 و ولوا الراعی واستاقوا الذَوْدِ + وکضروا بعد زسلامهم . فق الصريخ الى 
( م - ۲۳ + ج ٦‏ » فتح البارى ) 


٩ ۱۳۸‏ كتاب ابلهاد والسير . 


4 ما زر آم 


صل ال له َه ول بعت الطب » ما ترجل اهاز ی آن بوم قلح موز ثم أمر 
اير فأخويت فک ها ورم باحر شش فا قو حى انرا قل بر قلابة : 


ام رم و 


تلو وسرقوا وحاربوا الله ورسولة صل لله یه ْو وس وسعوا فى الأَرْضٍ ادا 


له ( باب ذا حرق المشرك المسم هل يحرق ) ؟ أى جزاء بفعله . هذه الترحة تليق أن تذکر قبل 
بابين » فلعل تأخير ها من تصرف النقلة » ويؤيد ذلك أنبما سقطا حميعاً للنسى » وثبت عنده ترحمة « إذا حرق 
المشرك » تلو ترحمة « ولايعذب بعذاب الله » و كأنه آشار بذلك إلى تخصيص البى فى قرله « لايعذب: بعذاب 
الله 4 بما إذا لم يكن ذلك على سبیل القصاص » وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك . وقد آورد المصنف ف الباب 
خدیث أنس فى قصة العرنيين » وليس فيه التصريح بأنهم فعلوا ذلك بالرعاء لكنه أشار إلى ماورد فى بعض 
طرقه » وذاك فما أخرجه مسلم من وجه آنحر عن أنس قال « إنما سمل النبى صلى الله عليه وسلر أعين العرنیین 
لآم سملوا أعين الرعاء » قال ابن بطال : :ولو لم يرد ذلك لكان أخذ ذلك من قصة العرنیین بطريق الأولى » 
. لأنه جاز سمل آعینهم وهو تعذيب بالنار ولو لم يفعلوا ذلك بالمسلمين فجوازه إن فعلوه أولى . وقد تقدم 
الکلام عليه مستوق فى کناب الطهارة فى « باب أبوال الإبل » وهر نی أواخر أبواب الوضوء قبيل كتاب 
الغسل . وقوله « حدثنا معلى » بضم الم وهو ابن أ سد » وثبت كذلك فى رواية الأصيلى وآخرين . وقوله فيه 
« أبغنا رسلا » أى أعنا على طلبه » والرسل بكسر الراء الدر من اللبن . والذود بفتح المعجمة وسكون الواو' 
بعدها مهملة : الثلاث من الإبل إلى العشرة » والصريخ : صوت المستغيث : وترجل بالجم : أى ارتفع . 


۳ - پاس 


1 شتا نب ي بنبکیرعقا ال عن وئس ڪن ابن شهاب عن وین الب 
وأى سلَمَةَ آن آبا هریرَة ر ری الله نه نه قال : منت سود الله دعل الله عليه و وس 1 رصت 
له تیان الأنبياء » فأمر بقَرية الئل فأخرقت > فاوحی الله الیه أن قرصتك نملة آحرقت 
e‏ هب 

[ الحديث ۳۰۱۹ - طرفه ی : ۳۳۱۹ ] 

قله ر باب ) كذا ل بغير ترجمة » وهو کالفصل من الباب قبله » والناسبة بیپما أن لایتجاوز 
بالتحریق حيث. يجوز إلى من ۸ يستوجب ذلك » فانه آورد فيه حدیث. أنى هريرة فى تجریق قرية القل » 
وأشار بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه « أن الله أوحى إليه فهلا نملة واحدة » فإن فيه إشارة إل أنه لو حرق 
الى قرصته وحدها لما عوتب » ولا نى أن عمة الاستدلال بذلك متوقفة على أن شرع من قبلنا هل هو 
شرع لنا ؟ وسیانی الکلام على شرحه مستونی فى بدء الحلق إن شاء الله تعالى . 


الحديث ۳۰۲۲-۷۰ ۱۷۹ 


9 ES o 
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۳۹ رورت م هو ١‏ ° ا ال ور ِ 4 كه كانه 2 
"١‏ مش مسدد حَدَدَنَا یخی عن انماعیل قال حدثنى فیس بن آی حازم قال «قال ی جرير 
١ ۱‏ و 3 ۲ ۱ رر ورك 


ر روو ل 98 لع مه 2 A‏ ۳ ابص و 
قال لى رسول اللو صلى الله و وسم : ألا تریځی من ذى الخلصّةٍ ‏ وکان بَيتا فى خثعم یسمی 


كنبّة الْمانيّة - قال فانطْفّت فى خسیین ومانَة فارس ین آخنس وکانوا آشخاب ل قال : 
وکت لا بت علىالَيْل » صرب فى در ى وقال : الهم باعل اويا مها .قطن لیا 
مَكسَرَها وعرگها تم بعت إلى رَسول ار صلی اله عل وسل یره ال سول جُرير : وَالذِى بك 
بالکق مالك حى تر ها كَأنّها جَمل جوف أو جرب . قَالَ ار فى أَخمس ورجّاها حمسن 
رات ) ۱ ش 


[الحديث ۳۰۲۰ - آطر افه فى : ۹ ۵ ] 
2 7 ارو #رم ا ره ار و 8و ا لس ص جمد | | 1 ١‏ و 
لم 2 محمد بن کییر ارتا سفيان عن موسى بن عقبة عن ناف عن ابن عمر 


رم ر لو مع لير ضار را © هك © إو رو ررق > ف سس 9 
ری الله عنهما قال «خرق النبى صل الله علیه وسلم نخل بى النضير» . ۱ 
قوٍه باب حرق الدور والنخيل ) أى التى للمشرکین . كذا وقع فى جميع النسخ « حرق » وضبطوه 
بفتح أوله وزسکان الراء » وفیه نظر لأنه لایقال فى الصدر حرق ؛ وانما يقال تحريق وإحراق لأنه رباعی » 
فلعله كان حرق بتشديد الراء بلفظ الفعل الاضی وهو الطابق للفظ الحديث والفاعل محذوف تقدیره الننى 
صل الله عليه وسل بفعله أو بإذنه . وقد ترجم فى الى قبلها « باب إذا حرق » وعلی هذا فقوله الدور منصوب 
بالمفعؤلية والنخيل كذلك نسقا عليه . ثم ذكر فيه حدیئین ظاهرين فيا ترجم له.: أحدهما عن جرير فى قصة 
ذى الخلصة بفتح المعجمة واللام والمهملة وحكى تسكين اللام » وسيأق شرحه فى أواخر المغازى . وقوله 
فيه « كعبة العانية » أى كعبة الجهة اليانية على رأى البصريين . ثانهما حديث .ابن مر « حرق رسول الله 
صلى الله عليه وسلم تخل بی النضير » أورده مختصرا هكذا ». وسیاتی بهامه فى المغازى مع شرحه إن شاء الله 
.تعالى . وقد ذهب الجمهور إلى جواز التحريق والتخريب فى بلاد العدو » وكرهه الأوزاعى والليث وأبو ثورء 
واحتجوا بوصية أنى بكر لميوشه أن لايفعلوا شيا من ذلك » وأجاب الطبرى بأن یی محمول على القصد 
لذلك خلاف ما إذا أصابوا ذلك فى خلال القتال كا وقع فى نصب النجنیق على الطائف » وهر نحو ما أجاب 
به فى الى عن قتل النساء والصبيان » و بهذا قال أكثر أهل العلم > ونحو ذلك القتل بالتغريق , وقال غبره : 
نا نى أبو بكر جيوشه عن ذلك لأنه عل أن تلك البلاد ستفتح فأراد إبقاءها على المسلمين . والله أعلم . 


۱ پاب قثل الثايم المُشْرِكِ 


بع رز ی وو ل ال و بعك كلس كيه 
0" شا على بن میم حلا بح بن زکریاء بن أبى زائدة قال. حَدثى آن عن 


أ 9۹ - کتاب اهاد والسير 


خسم سے 


ی إسحاق من راهن ارب ری الله عنهما قَالَ «بعت رسول اللو صل ال 2 علو ولم ره ین 


الأَنصار إلى آی رافع لیْتلوه » فانطلق رجل منهم دحل حضنهم » قَالَ فَدَحَلْتِ فى مَربط کاب لَه 
ال توا باب الجن » لم نهم موا جمارا هعرج يلوه و 


۳ آل م ٤‏ فوجدوا الجمارٌ » قدخلوا ودّخلت 0 رأغلقوا باب الحصنِ ی ۱ فوضعوا المناییح 


فى كوة ی رما ترا تایح تخت یاب الجشن ۰ » ثم دعلت عَلَبْهِ فلت : 


م 2م مک ه ۶۵ و و 8 مر رن هگ رگ 


یباراف فعا فتخمات. الصوت قضربته » فصاح ء فجت ثم جذت ثم رجفت کال 
میت قلت یاآبا رافع - وغبرت صو - ال : مالك لامك الربن ‏ قلت : مَاشَائك ؟ قال : 
أفوى من کل ڪل صرب » َال وضعب سيت فى بعليو » كم تحالت عله عى قرع الم > 


ٹم حرجت اتا تیش » فاتیت تبت ملا هم لا ينه فرقفت » ریت رج » حرجت إلى ضا 
قلت :ماما يمارح حى اش له + ارش حي ینت نذا أو رار اجر أجل انز : 


مرو و 


قال فقَمت ونان فلب » ی ایتا ای صل الله له یه وم رنه . 
[ الحديث ۳۰۲۲ - آطرافه ی : ۰۰4۰۳۹۰4۰۳۸۰۳۰۲۳ ] 


۴۳- مرق عبد الم بن محمد حدنّى یخی بن آدم حَدَنَنَا یخی بن انى زائدة عن أبيه 


عن ی إِسْحَاقَ عَن البَرَاء بن عَازب رضی الل عنهما قال « بحت رَسُولُ ار صل الله عَلَيه و وسم رهطا 


zeae Sor o 


امن الأنصار إلى آی رافع فدخل عليه عبد الله و بن عیك بيه ليلا فقتله وهو ر نایم ». 


۱ 'قوله ( باب فتل المشرك الم ) ذکر فيه قصة قتل أن رافع اليبودى من حديث البراء بن عازب » 
آورده من وجهان مطولا ومختصراً » وسيأق شرحها فى كتاب الغازی إن شاء الله تعالی » وهی م 
افیا ترجم له » لأن الصحایی طلب قتل أنى رافع وهو نام » وإنما ناداه ليتحقق أنه هو لثلا يقتل غيره من 
خر ال قله وعدن أجاهكان فى حك الاثم أنه فق استم على خيال تومه »بل 
بعد آن ضربه لم يقر من مكانه ولا تحول من مضجعه حي عاد إليه فقتله » وفیة جواز التجسيس على المشركين 
وطلب غرم » وجواز اغتيال ذوى الأذية البالغة منهم > و كان أبو رافع يعادى رسول الله صلى الله عليه ' 

ويؤلب عليه الناس . ویخذ منه جواز . قتل المشرك بغیر دعوة إن كان قد بلغته الدعوة قبل ذلك » 
وآ قله ذا كان اما قحل أن يع أنه مستمر عل كفره وا قد يس من فلاحه » وطريق لعل ذلك 
إما بالوحى وإما بالقرائن الدالة على ذلك . 

۷ إسبب لاتمنوا لقاء العدو 


ور ول ال ۳ و رم 


“1 ون يوسف .بن مومى دنا ایم بن یوسب لیبوعی دنا آبو ٍسحاف 


8١ ۳_8 الحديث‎ 


9ے او 1 روه و 


4 © رەو را a‏ ا وچ َه ۳ و رم ۱ م ي4 سبي 
الفزارى عن مومى بن عقبّة قال «حَدثى سالم أبو النضر مولى عمرَ بن عبيّدٍ لله » كنت كاتبا له 
هم هن مه 1 و ۰ 2 2 ا ی 8 رم 2 
قال : کتب إليه عَبّدُ اللو بن ألى أو جين خرج إلى الحرورية فقرانه فَإِذّا فيه : إن رَسُول الله 
8 له َه مرگ و مه ه كسم رو هدوم على داه ۱ 
صل الله عليه وم فى بَعْض آیامه الى لى فیها او انتظرَ حى مات امس » . 
۶ 8 مر ‌ حح رم ل اران 0007 2ب مر أب هه 
۵ :ثم قام فى الناس فقال : لاغنوا لقاء العدو وسلوا الله العافية » فاذا لقیتموهم 
۳9 مرو 8 ارهاس م ىا م #۵ هه سر 6م وهر ن ر 
فاضبروا . واغلموا أن الجنة تخت ظلال السيوف . ثم قال : اللهم منزل الکتاب » ومجری السحاب » 
رصم ۴ و و وگ و ر 9 o êa‏ ا ر ١‏ ۶ اللي راء 9 ۱ 9 
وعازم الأَحْرَاب » ء اهزنهم وانضرتا عَلَيّْهم) . وقال مومّی بن عقبة «حدتی سَالِم آبو اللضر : 
ده و کا ی ر o 42 ۱ 1 o‏ 7 ۰ 2 2 0-2 رز ور 4 2 2 ۱ 
كنت كاتبا لِعمَرَ بن عبیّد الله » فأتاه كتاب عبد الله بن ألى آوق رضی الله عنهما أن رسول الل 
8 مک مگ كيس رگا رو 
صل الله یه سم قال : لا تمنوا ليقاء العَدو» . 
مرح وم ی مي و ل مرج ۳ 1 2 ۳ وم ۳ و 
۹ وقَالَ آبو عامر دنا مغيرة بن عَبّدٍ الرخمن عَن آی الزناد عن الاعرج عن ألى هريرة 


لوھ رەو رم رو وو وة 


ری ال عَنْهُ عن اللبی صلى الله وس قال «لاتمترا لقاء العذو » فَإِذًا لْقَيْتموهُم قاروا » . 

قوله ( باب لا منوا لقاء العدو ) ذكر فيه حديث عبد الله بن ای أو فى ذلك » وقد تقدم مقطعاً فى 
أبواب منها « الجنة تحت البارقة » اقتصر على قوله « واعلموا أن الجنة تحت ظلال السيوف » وما « الصبر عند 
القتال » واقتصر على قوله « وإذا لقيتموه فاصبروا » وما « الدعاء على الشر کین بالهزيمة » واقتضر على 
الفصل التعلق با حدیث منه » وقد تقدم الکلام فيه على شىء فى إسناده فى أول ترحمة » وآورده امه فى 
« القتال بعد الزوال » وتقدم الكلام فما يتعلق بذلك فيه . 


قوله ( لا تمنوا لقاء العدو » وسلوا الله العافية » فإذا لقیتموهم فاصبروا ) قال ابن بطال : حكمة النبى 
أن المرء لايعلم مايؤول إليه الأمر » وهو نظير سؤال العافية من الفئن > وقد قال الصديق « لأن أعاق فأشكر 
أحب إلى من أن آبتل فأصبر » وقال غيره : إنما هى عن یی لقاء العدو لما فيه من صورة الإعجاب والإنكال 
على النفوس والوثوق بالقوة وقلة الاهّام بالعدو » و کل ذلك يباين الاحتياط والأخذ بالحزم . وقيل يحمل 
البى على ما إذا وقع. الشك فى المصلحة أو حصول الضرر » وإلا فالقتال فضيلة وطاعة . ويؤيد الأول تعقیب 
البى بقوله « وسلوا الله العافية » وأخرج سعيد بن منصور من طريق يحبى بن ألى كثير مرسلا « لاتمنوا 
لقاء العدو فإنكم لاتدرون عسى أن تبتلوا بهم » وقال ابن دقيق العيد : لما كان لقاء اموت من أشق الأشياء على 
النفس و كانت الأمور الغائبة ليست كالأمور احققة لم يؤمن أن يكون عند الوقوع "ما پنبغي فيكره القتی 
لذلك ولا فيه لو وقع من احعال أن يخالف الإنسان ما وعد من نفسه » ثم أمر بالصنبر عند وقوع الحقيقة انتبى . 
واستدل بهذا الحديث على منع طلب البارزة » وهو رأى الحسن البصرى » وكان على يقول : لاتدع إلى 
البارزة » فإذا دعيت فأجب تنصر » لأن الداعى باغ . وقد تقدم قول على فى ذلك . 


۱۸۲ ش 5 کتاب الجهاد والسير 


قوله ( ثم قال : اللهم منزل الکتاب الخ ) آشار بهذا الدعاء إلى وجوه النصر علیهم » فبالکتاب إلى 
قوله تعالى ( قانلوهم يعذبهم الله بأيديكم 4 وعجری السحاب إلى القدرة الظاهرة فى تسخیر السحاب حيث 
محرك الربح بمشيئة الله تعالى » وحیث يستمر فى مكانه مع هبوب الريح » وحيث تمطر تارة وأخرى لاتمطر » 
فأشار بحركته إلى إعانة المجاهدين فى حركتهم فى القتال » وبوقوفه إلى إمساك أيدى الكفار عنهم » وبإنزال 
المطر إلى غنيمة ما معهم حيث يتفق قتلهم » وبعدمه إلى هزيمم حيث لا حصل الظفر بشیء مهم » وكلها 
أحوال صالحة للمسلمين . وأشار بهازم الأحزاب إلى التوسل بالنعمة السابقة » وإلى تجريد التوكل » واعتقاد 
أن الله هو المنفرد بالفعل . وفيه التنبيه على عظم هذه النعم الثلاث » فإن بإنزال الكتاب حصلت النعمة الأخروية 
وهی الإسلام » وبإجراء السحاب حصلت النعمة الدنيوية وهی الرزق » وبهزيمة الأحزاب حصل حفظ 
النعمتين » و کأنه قال : اللهم كا أنعمت بعظم النعمتين الأخروية والدنيوية وحفظتهما فأبقهما . وروی 
الإسماعيل فى هذا الحديث من وجه آخر أنه صلی الله عليه وسلم دعا أيضاً فقال « اللهم أنت ربنا وربهم » 
وحن عبيدك وهم عبيدك نواصينا ونواصيهم بيدك » فاهزمهم وانصرنا عليهم » ولسعيد بن منصور من طريق 
ألى عبد الرحمن الحبلى عن النی صلى الله عليه وس مرسلا نحوه لكن بصيغة الأمر عطفاً على قوله « وسلوا الله 
العافية : فان بليتم بهم فقولوا اللهم » فذكره وزاد « وغضوا أبصارك, واحلوا عليهم على بركة الله » . 

قوله ( وقال مومی بن عقبة الخ ) هو معطوف على الإسناد الماضى » و كأنه يشير إلى أنه عنده بالإسناد 
الواحد على وجهين مطولا ومختصراً » وهذا مانى رواية ی ذر » واقتصر غيره لهذا الن امختصر على الإسناد 
المذكور ول يسوقوه مطولا والله أعلم . 

قوله ( وقال أبو عامر ) هو العقدی 3 وقال الکرمانی : لعله عبد الله بن براد الأشعرى »> کذا قال 
ول يصب ۰ فإنه مالابن براده رواية عن المغيرة . وقد وصله مسلر والنسائی والإسماعيل وغيره من طرق عن 
آی عامر العقدى عن مغيرة به » وفى الحديث استحباب الدعاء عند اللقاء والاستنصار » ووصية المقاتلين 
ما فيه صلاح أمره, » وتعليمهم با يحتاجون إليه » وسؤال الله تعالى بصفاته الحسنى وبنعمه السالفة » ومراعاة 
نشاط النفوس لفعل الطاعة » والحث على سلوك الأدب وغير ذلك . 


مه ۶ وم #۶ 


۷ - پاسیب الحرب خدعة 

مه مع إلى ۶ و ےت رتم روو 5ے قرت مه # ره ر 0 مر مر 

۷ ونا عبد اللو بن محمد حدثنا عبد الرزاق أخبرنا معمر عن همام عن آی هريرة 

ل مر ر 4 8 لو ركه رر ل ا ای 17 مش رم 0 2 رولف از 

رضی الله عنه عن النبى صلى الله عَليْهِ وسم قال «هلك كسرى » ثم لايكون كسرى بعده . وقیصر 
رە ر 7 ۵ رعو عو 


م # وم وم 2 
لیهلکن » ثم لايكون قیصر بَعْدَهُ . ولتقسمن کنوزهما ف سبيل ال . 
[ | دیث ۳۰۲۷ - آطرافه ق : ۱۱۳۰۰۳۹۱۸۰۳۱۲۰ ] م 
ر مرو مر حور 9 
۸-«وسمی الحرب خدعة ) . 
[ الحديث ۳۰۲۸ - طرفه فى : ۳۲۰۹ ] 


الحديث ۳۰۷۹ - ۳۰۳۰ ۸۳ 


ترك شا أبو کر بن آضرم - اس شمه سر بت احا عد اللا حبرا مرن همم 
ابن متب عن ای هرر ری اله عن قال «سمی البی صلی اله علي وس الب خَذعَة » . 

E‏ زنل بن اَل أخبزنا بن به ڪن ڪمرو سهح جار بن ڪب لور ری الله 
عَنْهِمَا قَا ل : قال الى صل الله یه وسل «الحَرْبُ خدعة» . 


قوله ( باب انرب خدعة ) أورد من طريق هام بن منبه عن ألى هريرة مطولا ومختصراً ومن حديث 
جابر مختصراً وق أول المطول ذكر كسرى وقيصر » وسيأنى الكلام على هذا فى علامات النبوة . وقوله 
١‏ خدعة » بفتح المعجمة وبضمها مع سكون المهملة فيهما وبضم أوله وفتح ثانيه . قال النووى : اتفقوا على 
أن الأولى الأفصح » حى قال ثعلب : بلغنا آنها لغة النى صل اله عله وسل ء وبذاك جز أب فر افروی ۱ 
والقزاز . والثانية ضبطت كذلك فى رواية :الأصيل . قال أبو بكر بن طلحة : أراد ثعلب أن النی صلى الله 
عليه و سل كان يستعمل هذه البنية كثيراً لوجازة لفظها ولکونها تعطی معنى البنيتين الأخيرتين » قال : ويعطى 
معناها أيضاً الأمر باستعال الحيلة مهما آمکن ولو مرة وإلا فقاتل + قال فکانت مع اختصارها كثيرة العی . 
ومعنى خدعة بالإسكان أنها تخدع أهلها » من وصف الفاعل باسم المصدر > أو أنها وصف الفعول كما يقال 
هذا الدرهم ضرب الأمير أى مضروبه . وقال الحطابى : معناه آنها مرة واحدة » أى إذا خدع مرة واحدة 
م تقل عنرته . وقيل الحككمة فى الإتيان بالتاء للدلالة على الوحدة فإن الخداع إن كان من المسلمين فكأنه حضهم 
على ذلك ولو مرة واحدة » ون كان من الكفار فكأنه حذرهم من مکرهم ولو وقع مرة واحدة » فلا ينبغى 
اللهاون بهم لما ينشأ عنهم من الفسدة ولو قل » وف اللغة الثالئة صيغة المبالغة كهمزة ولزة » وحكى المنذرى 

لغة رابعة بالفتح فيهما » قال : وهو جمع خادع أى أن أهلها ببذه الصفة ؛ و كأنه قال أجل الحرب خدعة . 

قلت : وحكى مکی ومد بن عبد الواحد لغة خامسة كسر أوله مع الإسكان » قرأت ذلك بخط مغلطاى . 
وأصل اللحدع إظهار أمر وإضار خلافه . وفيه التحريض على أخذ الحذر فى الحرب » والندب إلى خداع 
الكفار » ون من لم يتيقظ لذلك ۸ يأمن أن ينعكس الأمر عليه ». قال النووى : واتفقوا على جواز خداع 
الكفار فى الحرب كينها أمكن » إلا أن يكون فيه نقض عهد أو أمان فلا يجوز » قال ابن العربى : الخداع فى 
الحرب يقع بالتعريض وبالسكين ونحو ذلك . وف الحديث الإشارة إلى استعال الرأى .فى الحرب : بل الاحتياج 
ی نس سینت الاقتصار على ما يشير إليه بهذا الحديث » وهو کقوله « الحج عرفة» » 
قال ابن المئير : معنى الحرب خدعة أى الحرب الجيدة لصاحما الکاملة فى مقصودها ما هی امحادعة 
لا الواجهة » وذلك للحطر الواجهة وحصول الظفر مع احادعة بغير خطر . 

( تکل ) : ذكر الواقدى أن أول ما قال النى صلى الله عليه وسلم « الخرب خدعة » فى غزوة 
الحندق , 


۱9۸ - پاسیب الكذب فى الحَرّب 


U 


عفن :> چ سور و ۶ یز 2 5 الى اماه 2 7 2 92 
.شا قتيبة بن سويد دنا سفيان عن عَمْرو بن دينار عن جابر بن عبد | 
١ 7‏ ,2 ۳۹ ر ۳۹ 
ر ر ام تفن 6€ ك . اھ ےکن مره هلس رو 72 ۶ م. <45 wot‏ 
دی 6 عنهما أن النى صلى الله عَلَيْهِ وسم قال ١من‏ لکعب بن الاشرقفب » فانه قد آذی ا 


لدع مع ی كار وراو رورم 42 6# وه هم رز رع مر ل روصم ثم ويم 
ورسوله ؟ قال محمد بن مسلمة : أتجب أن أقتله يارسول اللو ؟ قال . نعم . قال فاتاه قال : 
موش و 


42 مه 4 ۱ اع مرو مم و م 7 رم ءءء ماو ” , عاط 
إن هذا - يَعنى النبی صلى الله یه وَس - قد عنانا سنا الصَدَقَةَ . قال : وأيضا واش لتملئه . 


2 8 ار و د درورو € 0 درم ف و وى 0 5 ام ا ا وم رام 0 
قال : فإنا اتبغناه فنكره أن ندعه حى ننظر إلى مایصیر ره . قال فلم يرل یکلمه حى استمكن منه 
فَقَتَله). 


قوله ( باب الكذب فى الحرب ) ذكر فيه حدیث جابر فى قصة قتل كعب بن الأشرف » وسيأق 
مطولا مع شرحه فى كتاب الغازی . قال ابن المنير : الترحمة غير مطابقة » لأن الذى وقع منم فى قتل كعب 
ابن الأشرفا كن أن يكون تعریضاً ؛ لأن قوم «عنانا » أى كلفنا بالأوامر والتواهی > وقولم « سألنا 
الصدقة » أى طلبها منا ليضعها مواضعها > وقولم « فنكره أن ندعه الخ » معناه نكره فراقه » ولا شلك أنهم 
كانوا يحبون الكون معه بدا انى . والذى يظهر أنه لم يقع منهم فما قالوه بشیء من الكذب أصلا » وجميع 
ماصدر مهم تلويح كا سبق » لكن ترجم بذلك لقول محمد بن مسلمة للبى صل الله عليه وسل أولا « ائذن لى 
أن أقول » قال قل » فإنه يدخل فيه الإذن فى الكذب تصرعاً وتلويحاً وهذه الزيادة وإن لم تذكر فى سياق 
حديث الباب فهى ثابتة فيه كما فى الباب الذى بعده » على أنه لو لم يرد ذلك لما كانت الرجة منافرة للحديث » 
لأن معناها حينئذ باب الكذب فى الحرب هل يسوغ مطلقاً أو يجوز منه الإيماء دون لتصریح » وقدجاء من ذلك 
صريحاً ما أخرجه الترمذى من حديث أسماء بنت يزيد مرفوعاً « لاحل الكذب إلا فى ثلاث : تحدث الرجل 
امرأته ليرضيها » والكذب فى الحرب » وق الإصلاح بين الناس » وقد تقدم فى كتاب الصلح ما نی حدیث 
أم كلثوم بنت عقبة لهذا المعنى من ذلك » ونقل الحلاف فى جواز الكذب مطلقاً أو تقييده بالتلويح » قال 
النووى : الظاهر إباحة حقيقة الكذب فى الأمور. الثلاثئة » لكن التعريض أولى . وقال ابن العربى : الکذب 
فى الحرب من المستفنى الجائز بالنص وفقاً بالسلمین حاجنهم إليه وليس للعقل فيه مجال » ولو كان تحریم 
الكذب بالعقل ما انقلب حلالا انى . ويقويه ما أخرجه أحمد وابن حبان من حديث أنس فى قصة الحجاج 
ابن علاط الذی آخر جه النسائی و صححه الحا کم فى استئذانه النبى صلى الله عليه وسل أن يقول عنه ماشاء لصلحته 
فى استخلاص ماله من أهل مكة وأذن له النى صل الله عليه وس » وإخباره لأهل مكة أن آهل خیبر هز موا 
المسلمين وغير ذلك ما هو مشبور فيه » ولا يعارض ذلك ما أخر جه اللسای من طريق مصعب بن سعد عن 
أبيه فى قصة عبد الله بن أبى سرح » وقول الأنصارى للبى صلى الله عايه وسلم لم کف عن بيعته « هلا أومأت 
| إلينا بعينك » قال : ما ينبغى لنی أن تكون له خائنة الأعين » لأن طريق الجمع بیهما ان المأذون فيه بانداع 
والكذب فى الحرب حالة الحرب خاصة » وأما حال البايعة فليست بحال حرب » كذا قال » وفيه نظر لأن 


الحدیث ۳۰۳۳-۳۰۳۲ ۱ ۱۸۵ 


قصة الحجاج بن علاط یضاً لم تكن فى حال حرب . والجواب الستقم أن تقول : النع مطلقاً من حصائص 
انی صلى الله عليه وس فلا یتعاطی شيئاً من ذلك وان كان مباحاً لغيره » ولا یعارض ذلك ما تقدم من أنه 
كان إذا آراد غزوة وری بغیر ها » فإن الراد أنه كان يريد آمرا فلا يظهره كأن يريد أن يغزو وجهة الشرق 
فيسأل عن أمر فى جهة الغرب » ویتجهز السفر فيظن من يراه ویسمعه أنه يريد جهة الغرب ۰ وأما أن یصرح 
بإرادته الغرب وانما مراده الشرق فلا » والله أعلم . وقال ابن بطال : سألت بعض شيوخى عن معى هذا 
الحديث فقال : الكذب الباح فى الحرب ما يكون من المعاريض لا التصريح بالتأمين مثلا ء قال وقال الهلب : 
موضع الشاهد الترحة من حديث الباب قول محمد بن مسلمة « قد عنانا » فإنه سألنا الصدقة » لأن هذا الكلام 
عتمل أن يفهم أن اتباعهم له نما هو للدنيا فيكون كنبا حضاً » ويحتمل أن يريذ أنه أتعبنا بما يقع لنا من محاربة 
العرب . فهو من معاريض الکلام » ولیس فيه شىء من الکذب الحقيقى الذى هو الاخبار عن الشی ء بحلاف 
ما هو عليه . ثم قال : ولا يجوز الکذب الحقيق فى شىء من الدين أصلا . قال : ومحال أن يأمر بالکذب 
من يقول « من كذب على متعمداً فليتبوأ مقعده من النار » اتتبى » وقد تقدم جواب ذلك بما یخی عن إعادته . 


o‏ 3 مه 
۹ -بإسبب الفتك باهل الحرب 
سه رمع 1 ۶ ورت 2 .3 1 اس 2 ع ۲ 1 الله 0 
۷- مش عبد او بن محمد حدثنا سفيان عن عمروعن جَابِرٍ عن النبی صلى الله علي 
0 - 8 و و 7 3 ۳ و 


ص م 2 ر ص Te ٤‏ م 20 8 که مه ا 
سم ال ومن لکنب بن الأشرف ؟ فقال محمد بن ملمة : اثحب أن أفتلهُ ؟ قال : نعم . قال : 


قوله ( باب الفتك بأهل الحرب) أى جواز قتل الحربى سراً » وبين هذه الرجمة وبين الر جمة الماضية 
وهی قتل المشرك النائم عموم وخصوص وجهى »> وذكر هنا طرفاً من حديث جابر فى قصة قتل كعب 
ابن الأشرف » وقد تقدم التنبيه عليه فى الباب الذى قبله » وا فتكوا به لأنه نقض العهد » وأعان على حرب 
النی صل الله عليه وساي » وهجاه » ولم يقع لأحد من توجه اليه تأمين له بالتصربح » وإنما أوهموه ذاك وآنسوه 


3 ۰ 


۰ - با مايجوز من الاحتیال » والحذر مع من بخثی معرثه 
7 م0982 2 ریب وهی فو ت م 9 م o‏ !ل مگ سه مر مم 
۴ قال اللیّث حَدتى عقيل عَن ابن شهاب عن سا بن عبد اللو عن عبد اللو بن عمر 
7 ر او رهلار 52و i‏ ۵ ما رو ره رز ۶ زو و رر ررر 8 ۶ م-و ت رة 
رضى الله عنهما أنه قال «انطلق رسول الله صلى الله عليه وسلم و معه ۴1 بن کعب قبل ابن صياد 
۰ 5 ۳ 
5 و ۶ م ۰ م مه م ص اليل ۱ ا ت لع o‏ رر ت 9 r8‏ م رہ و 

- فَحْدت به فى تخل لما دحل عَلَيْهِ رَسُولُ اللو صلی الل عَلَيْهِ سم الذخل » طفق یتی يجذوع 


5 2 ره ا شام مور رمرم شرع ه 8# ره aA‏ مم واه 
النخل وابن صياد فى قطيفة له فيها رمرمة » فرأت أم صياد رسول الل صل الله علیه و فقالت : 
7 ۹ “ي ى مت . 4 9 
او مه و رت2 


ص 1ے اورت پم م ى نل 7 1ه ۲ مرک من 
اصاف هذا مُحَمْدٌ » قرب ابن صیاد » فَقَالَ سول اللو صلی الله عليه وسلم : لو نر کته بين» . 


0 


(م - ۲۸ هج ٩‏ ه فتح الياري ) 


۱۸ 5 کتاب اللحهاد والسير 
تس و او ی 


قوله ( باب ما يجوز من الاحتیال والحذر مع من بخشی معرته ) بفتح اليم والهملة وتشديد الراء أى 
شره و فساده . 

قله ( وقال اللیث إلى آخره ) و صله الإسماعيل من طريق يح رن بكير وای صالح کلاهما عن الليث 
وقد عاق المصنف طرفاً منه فى أواخر الجنائز کا مضى » وسيأق شرحه قريباً بعد ستة عشر باباً : 


ر e‏ مر ۱ ۳ ا ر 
۱ - باس الرجز ف الحرب > ورفع الصوت ف حفر الخندق 
۶ مه 


۳۹ ره ني 2 رر 2 2 ا ر 
فيه سهل وأنس عن النبی صل الله یه وسلم . وفیه يزيد عن سلمة 


Oa -‏ ور ر ۱ وم م 5 ا م مل مر لش اي 4 
ل شا مسدد حدثنا أبو الأخوص حدئنا أيو إِسْحَاق عن البراء ری الله عنه قال 


الى 2 2 2 1 ك 1 o2‏ رر س وس ن اس هوم ره ۳ 2 2 نس ۳ گم م ټ 
ورَأَيْتَ رسول اللو صلی الله عليه وسلم یوم الخندق وهو نقل التراب حی واری التراب شعر صدره 
مك 4 ر ی ر وار ا ر o‏ 0 
- وكان رجلا كثير الشعر- وهو يرتجز برجز عبد اللو : 


۶6 ی م سر وم 01 


اللهم لولا آنت مامتتیتا ولا تَصَفتا ولا صَلتَا 
م سر مهو _ کل 7 5 o‏ 
نانزلن سَكِيّنة ينا وت الأقدَامٌ إن لَقَيْنَا 


٥ 4 0 25‏ 3 2 58 2 
إن الأغدَا. قد بغوا عبتا إذَا آرائوا فة آبشنا 
A02‏ 2 
برفع ما صوته ) 


قوله ( باب الرجز فى ارب » ورفع الصوت فى حفر الحندق ) الرجز بفتح الراء والجم والزاى 
من بحور الشعر على الصحبح » وجرت عادة العرب باستعاله فى الحرب ليزيد فى النشاط ويبعث الهمم + وفيه 
جواز تمثل انبی صلى الله عليه وسلم بشعر غيره » وسيأق بسط ذلك فى أوائل الغازی إن شاء الله تعالى . وفيه 
جواز رفع الصوت فى عمل الطاعة لينشط نفسه وغيره . 

قوله ( فيه سبل وأنس عن البی صلى الله عليه وسلم وفيه يزيد عن سلمة ) أما حديث سبل وهو ابن 
سعد فوصله نی غزوة الحندق وفيه « اللهم لاعيش إلا عيش الآخرة » وسيأق » وأما حديث أنس فقد تقدم 
موصولا فى « باب حفر الحندق » فى أوائل الجهاد » وفيه مثل ذلك أيضاً بزيادة . وأما حديث يزيد وهو 
ابن ألى عبيد عن سلمة وهوابن الأكوع فسيأق فى غزوة خيبر وفيه « اللهم لولا أنت ما اهتدينا» وقصة عامر 
ابن الأكوع وسيأق أيضاً بعد أربعة أبواب ارتجاز سلمة أيضاً بقوله « واليوم يوم الرضع » . وقوله هنا فى 
خدیث البراء « أن العدا قد بغوا علينا » يأنى الكلام عليه فى كتاب المّنى عقب كتاب الأحكام و كأن المصنف 
أشار فى الثرجمة بقوله « ورفع الصوت فى حفر الحندق » إلى أن كراهة رفع الصوت فى الحرب مختصة بحالة 
اقتال » وذلك فیا أخرجه أبو داود من طريق قيس بن عباد قال « كان أععاپ رسول الله صلی الله عليه وسل 
یکرهون الصوت عند القتال » , ۱ ۱ 


الحديث ۳۰۳۷-۳۰۳۵ ۸۷ 


۲ - پاسی من بت على الیل 


لش اه لذي + ره 3 مرو >2 هو م لع © ون ےم 2 2 
٥‏ وشا محمد بن عبّد اللو بن نفیر خدثنا ابن إدْريس عن إساعيل عن قيس عن 
28 مر مر ل ص ب ار 8 4 1و راو ررك بي » وتو م مو رگ 50 
جرير رصى الله عنه قال « ماحجبى النى صل الله عليه وسَلم مُنذ أسلَمت 3 ولارآفى إلاتبسم فى 
وجهه ) . 
[الحديث ۳۰۳۵ د طزفاه فى : ۲۱۹۰۰۳۸۲۲ ] 


و و که 


مرح سم و ۶ 4و ۰ ەو هه رم ed‏ ۳ میم ۰ م مض 
08« وَلِقَدْ شَكوْت إِلَيْهِ أنى لاأثْبّت عَلى الخيّل » فضَرب بيده فى صدرو وقال : اللهم 
به وَاجْعَلَهُ مادبا مَهدِيا » . 


قوله ( باب من لا يثبت عل الخيل ) أى ينبغى لأهل الخير أن يدعوا له بالثبات + وفيه إشارة إلى 
فضيلة ركوب الیل والثبات عليها » ذكر فيه حديث جرير « ماحجبنى رسول الله صلى الله عليه وسل من 
أسلمت » وسيأق الكلام عليه فى الناقب » وقوله « إلا تبسم فى وجهه » فيه التفات من النکل إلى الغيبة › 
ووقع فى رواية السرخسی والكشمينى على الأصل بنفظ « فى وجهى » وقوله « ولقد شكوت إليه أنى 
لا أثبت على اللحيل » هو موضع الرحة وقد تقدم ف « باب حرق الدور والنخيل » ويأق شرحه فى الغازی 
إن شاء الله تعالى . وقوله « هادياً مهدياً » زعم ابن بطال أن فيه تقدعاً وتأخير؟ قال : لأنه لا يكون هادياً 
لغيره إلا بعد أن بهتدی هو فيكون مهدياً انتبى » وليست هنا صيغة ترتيب . 


۳ - باس وَوَاءِ الجَرح بِإِخْرَاق الحصير 
o‏ 5 ره ار ا o2 o2‏ مو ۰ 9 
وغسل المرأة عن أبيها الدم عن وجهه » وحمل الماع فى الترس 
رك ممن اد هه و 4 ر ۲ Ce‏ رف اة بر 
رن على بن عَبّد اللو دنا سفيان خدئنا أبو حازم قال «سالوا سهل بن سعد 


6 لق م المع عي 26 و 2 وى ب مرو 0 ك اع مه ررك م اه 4 
الساعدی رصی الله عنه : باى ىع دووی جرح رسول الله صلى الله يه وسلم؟ فقال : مابى حل 
fof 9‏ ۰ ب لس 0 مر كه ص مقف ی e‏ 4 ان و 
من الناس أعلم به هی » كان على يجى بالماء ق ترسه > وکانت - يعى فاطمة ‏ تغسل الدم. عن. وجهه 
و 


جذ حصير فاحرق 


گم خیی به جر رَسُول ار صلی الله عله وس . 

قله ( باب دو اء احرح بإحراق الحصير » وغسل الرأة عن أبيها لدم عن وجهه » وحمل الاء ق 
الآرس ) اشتمل هذا الباب على ثلاثة أحكام > وخديث الباب ظاهر فيها » وقد أفرد الثانى مہا فى كتاب 
الطهارة وأورد فيه هذا الحديث بعينه » وسیأی شرحه مستوفی فى المغازى إن شاء الله تعالى , 


هر ۳ م و ل 5 ۳ 9 وه رم ۳2 ۳ 
6 - پاسسب مايكرة من التتازع والاختلاف فى الحرب ؛ وعقوبة من عَصى إمامة 
ا ةق 00 مص ام و دم ۰ 
وال الله عز وجل [الأنفال : 45] : (ولاتتازعوا فتضشلوا وتذهَب رد کم 4 
یی الحَرْب . قال قتادة : الریح الحَرب 


ونا بی خلا كيم ڪن شنب عن سهد بن آي رة ڪن آبيو ڪن جد ون 
انى صل الله عليه و وسم بَحَثَ مُعَاذًا وأبا مُومَى إلى امن قَالَ لسارو ا 


مر م وس م 


وتطاوعا ولاتختلفا» . 


إن 


۹- مشا عَمْرُو بن خَالِد کک دی نا أبو إسْحاق قَالَ سِعْت لاه بن عازب 
ری الله عنهما يُحَدتْ قال «جَمَلَ ای صل ال یه وسل على الرجالة م 
رَجُلاً- عبد | له لو بن جبير ال ری رس هذا ی یل کم 
ون راونا هرا ا فلا تبرَحَوا ی لالم . فَهرَموهُم . قال .فأنا واش ریت 
النّساء بش » قَدْ بدت خلاخلهن وأسوقهن » رات تا ثبانهن . فقال أصحاب ابن جَبَيْرٍ 
أ قَوْم نيمه عير آشحایگم ما زرا ؟ ل ند لله بن حمر : نیم 062 تم 
سول الله و صل اله علو ول ؟ قَانُوا : اله انیم الاس قلتصیبه من العيمة فما رهم صرقت 
وجوشهم » فأقبلوا منهزمين » فذاك إذ يَدْعُوهُم الرسول فى آخراهم ؛ فلم يَبّق مع النى صل الل عله 


لمع مياه 


َم عير انی عم رل فأصابُوا منا سین + كان الها صل ا عليه وم و واضحابه صاب 

من المش رکین يوم بذر أربعين ؤمائة وسبعين أسيرا وسبعین قتيلاً » فقال أبو سفیان : أفى الْقَوْم 
محمد © ثلاث مات . فنهاهم النی صل ال عليه وسل أن یجیبوه . ثم قال . أف الموم ابن ای 
قحافة ؟ ثلاث مّرات . ثم قال : أفى الوم بو لجاب ؟ ثلاث ترات قم رع إل سید تان | 
أما مَوْلاء فقد قتلوا . فما مَلك عُمَرُ نفسهٌ فقال : كذبّت والله یاو الله » إن الذين عَدَدْتَ لد 
كلهم » وقد بى لك مایسوژ . قال : يوم بیوم تلن خ#والحر بت سال . إنكم سَتجدُون ف الوم 
ندلة لم آمر بها ولم تسؤى . ثم آخذ يرج : أغل هبل أغل بل . قال النبى صل ال عليه وسل : 
آلاتجیپونه ؟ قالوا : يارس الل ما نقول ؟ قال قولوا : الله َغل وأجَل . قال : إن لنا العزی ولامزی 
لکم . فقال البی صلى الله له وس : ألا تجيبونة ؟ قال قالوا يارسول الله مانقول ؟ قال قولوا : 
لله ملاتا ولا مى لکم». 


[ الحديث ۳۰۲۹ - آطرافه فى : 1644۷404۳6۳۹۸7 ] 


.الحديث ۳۰۶۱-۰۰ ۱۸ 


قله ( باب ما يكره من التنازع والاختلاف فى الحرب ) أى من المقاتلة فى حوال الحرب . 

وه ( وعقوبة من عصى إمامه ) أى باهز يمة وحرمان الغنيمة . 

قوله ( وقال الله عز وجل ولا تنازعوا فتفشلوا وتذهب ريحكم 4 يعنى الحرب ) كذا لأنى ذرء 
وقوله « يعنى الحرب » للکشمیپنی وحده > ووقع فى رواية الأصيلى فى هذا الوضع «قال قتادة : الریح 
الحرب » وهذا قد وصله عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة بهذا نحوه » وهو تفسير مجازى » فالراد 
بالريح القوة نى الحرب » والفشل بفتح الفاء والعجمة الجبن يقال فشل إذا هاب أن يقدم جبناً . وذكر فى 
الباب حديثين : أحدهما حديث ألى موسی وفيه « ولا تختلفا » وسيأق شرحه فى مكانه من أواخر الغازی . 
انما حديث البراء فى قصة غزاة أحد » والغرض منه أن الهزيمة وقعت بسبب مخالفة الرماة لقول الى 
صلی الله عليه وسل « لاتبرحوا من مكانكم » وسيآق شرحه أيضاً مستوفی فى الکلام على غزوة أحد إن شاء 
الله تعالى . 


۵ - باس إذا فزعوا باللیّل 

۳۰ وشا قتيْبّة بن سید حدثنا حماد عَن ثابت عَن انس رضی ال عَنه قالَ : كان 
سي A‏ الى * له ردم رر ۴ 5 وس #00 مم حرس ممه ۰ 2 
رسول الله صلى الله عليه وسلم خسن الناس » وأَجْوَدٌ الناس »> وأشجع الناس . قال وقد فزع هل 
ج ر يل مه 7 4 ليع مده مم ص چ ی مه وه مر ارم 
المَدِيئّة یلا . سمعُوا صَوْنا . قال مهم الى صل الله عََيْه وسل على قرس لألى طَلحَة عری وهو 
مرش لو مهصل یت وم 42 ىورو ھا هم رم 0 ردق رر و و 
متقلد سيفه فقال : م تراعوا لم تراعوا . ثم قَالَ رسول الله صل الله عَلَيْهِ وسم : وَجَذْته بحرا : 
عى القرس» . 

قوله ( باب إذا فزعوا بالليل ) أى ينبغى لأمير العسكر أن يكشف اللبر بنفسه أو بمن يندبه لذلك . 
ذكر فيه حديث أنس فى فرس أنى طلحة » وقد تقدم شرحه فى أواخر الهبة » وتقدم فى كتاب الجهاد مراراً. 


ره ري ! ےروگ 2ے ۰1 ه ۳ ۰ ر اھ و ايام 
5 سید من رأی او فنادی باغل صَوْتِهِ : ياصّباحاة . حى یسم الناس 


2 مره رر 82 ا‎ o2 وم 8ے و‎ ۶ 4 ۳ ٠ ho 

۱ شنا المکی بن [براهم أخبرنا یزید بن آن عَبَيّد عن سلمة. آنه أخبرة قال 

ر و ال ام وا ا 7 وم هه ع 4 روم لر عاةن و ا ع 6 و ۱ یزرم ده 

«خرجُت من المَدِيئة ذاهبا نحو الغابة . خی إذا كنت بشنية الغابة لقبی غلام لعب الرحمن بن عور 
۰۶ ا ع ۳ - ۳ 9 8 رن ر ووم و 7 00000 رز 

لت : وَيْحَكَ » مَابكَ ؟ قال : حت لقا النى صل ال عَلَيْه وسل . قلت : من أخدّها ؟ قال : 

ع صم ل مس رار رار # لام هه يس و و که مه نس 2 ۰ مت ۰ مب ری 2 

عطفان وقزارة . صرحت ثلاث صَرَخات أَسْمعْت مَابَين لابَتيّها : ياصّباحاة » ياصباحاة . ثم اندفعت 

ري OF‏ و و ركه کش 2 ی 7 ۶ و ۶۵ ,رهم وار or‏ ف وه و 1 

حى الما وقد أخذوها > فجعلت آرییهم وأقول : آنا ابن الا کو ع » والیوم یوم الرضع . فاستنقتها 


۳۹ وا ر 


و 6و 5 م رو ر 7 ی -. « 4 1 ا مه مامت و ا رم 01 ۰ ۶ 4 . 
منهم كَبْلَ أن يَشْرَبُوا » فاقبلت » فَلَقِيَى النبی صل الله عله وسلم فقلت : یارسول اللو » إن القوم 


۱ ۹۰ 8۹ کتاب الهاد والسير 


عطاء ” تس ار ۱ رو و موثو 4 و یگ وه 1 ۱ ا ص DHE‏ 0 
عطاش » ولنی اعجلتهم أن يشربوا سقيهم » فابعث فى إثرهم . فقال : ياابن الاكوع ملكت فاسجح 
4 وص تاضمو م يه و 

إن القوم يقرون فى قریهم». 


[ الحديث ۳۰4۱ - طرفه فى.: 4۱۹4 ] 

وله ( باب من رأى العدو فنادی بأعلى صونه : ياصباحاه حى يسمع الناس ) ذکر فيه حدیث سلمة 
ابن الا کوع فى قصة غطفان وفزارة » وسيأق شرحه فى غزوة ذی قرد من کتاب الغازی . وقوله «یاصباحاه » 
هو منادی مستغاث ؛ والألف للاستغائة والهاء للسکت » و كأنه نادی الناس استغاثة بهم فى وقت الصباح : 
وقال ابن المنير : الهاء للندبة وربما سقطت فى الوصل » وقد ثبتت فى الرواية فيوقف عليها بالسکون . وکانت 
عادتهم يغيرون فى وقت الصباح » فكأنه قال : تأهبوا لا دهمکم صباحاً . وقوله « الرضع » بتشدید العجمة 
بصيغة الجمع » والمراد بهم اللثام أى البوم يوم هلاك اللثام . وقوله « فأسجع بهمزة قطع أى أحسن أو ارفق . 
وقوله ۱ يقرون » بضم أوله والتخفيف من القرى » والراء مفتوحة ومضمومة » وقيل : معى الضم يجمعون 
الماء واللإن » وقيل : يغزون بغين معجمة وزاى وهو تصحيف . قال ابن النیر : موضع هذه الترحمة أن هذه 
الاعوة ليست من دعوی الجاهلية المبى عنها لا نپا استغائة على الکفار . ۱ 


۷ - باسسب من قال : خذها وأنا ابن فلان . وَقَالَ سل : حدما وآنا ابن الاک 
- با سييست من : وانا ابن و ۵ . و ۳ وانا ابسن 12 


0 سا هھ م92 لم عا * وم ا 0 لوس سير اص مر ر له ره 
65 مسا عبَید اللو عن إسرائيل عن یی إِسْحَاقَ قال « سال رجل البَرَاءِ رَضى الله عنه 
ون ا 00 26 وم o‏ ارس صف ا 5 وير E‏ سي ب إلى 6 له ركه رر 
فقال : ياأبا عمارَة » وليم یوم حنین ؟ قال البراء وأنا آسمع : اما رسول اللو صلى الله عليه وسلم 


م عي و ۳ 


لم يرل ومد كان ابو عفان بن الكاريف انا بعتان ينا عد > لما عدي ال کون ترل نا 
م 7 9 لع مت صم ۳ ۰ ۶ ۶ ره 3 کے س لیم 7و 
يَقول : أنا الى صل الله عَلَيْه وسم لاكَذِب » آنا ابن عَبْدٍ الب . ال : فما رل ین النّاس 
را يمه ه 

بومیذ اشد منه» . 

وه ( باب من قال خذها وأنا ابن فلان ) هی كلمة تقال عند القدح . قال ابن المنير : موقعها من 
من الأحكام أنها خارجة عن الافتخار المہى عنه لاقتضاء الحال ذلك . قلت : وهو قريب من جواز الاختيال 
- بالخاء المعجمة ‏ فى الحرب دون غيرها . 

وله ( وقال سلمة : خذها و آنا ابن الا کوع ) هذا طرف من حديثه المذكور فى الباب الذى قبله 
لکنه ععناه » وقد آخرجه مسا بلفظه من طریق أخرى عن سلمة بن الا کوع وقال فيه « فخرجت ی آثار 
ابن الا کوع > والیوم يوم الرضع » الحديث . ثم ذکر الصنف حدیث البراء بن عازب فى ثبات النی صلى 
١‏ الله عليه وسل يوم حنين وقوله « أنا الى لاكذب » آنا ابن عبد الطلب ۰1 وسيأق شرحه فى غزوة حنین 
.إن شاء الله تعالی , ۱ ۱ 


الحديث ۳۰6۳- ۳۰۵۵ ۱۱ 


4 م - 8 ت م 
۸ إسبت زذا تزل العو على حکم. رجل ۱ 
2 م اد مره قاس ورگ ره رو 2 .۹ م‌صی ام ی 
4#" وشن سلمانْ بن خرب حَدَدَدَا شعْبَة عن سعد بن إبْرَاهِم عن آی أَمَامَة هو ابن سَهل 


و م * ۱ م مش ۶ ےل ر او و اا کر بے یق کے ر ت رةه لام لم 
:ابن حنيف عن ألى سعيد الخدرى رضی الله عنه قال «لمَا نزلت بنو قرَيُظة على حكم سعد هو أبن معاذ 
2 4 ۰ 3 ۶ 


رم مر ب إلى 8 زره مده 
بعث رسول الله صلى الله ۹ 


رر ا ,م 5 ميا رس مق لع الى 
وسم - وکان قريبا مِنْهُ ‏ فَجَاءَ على حمار » فلما دنا قال رسول اللو 
7 ۶ 


- 


صل ال یه وس : قُومُوا إلى سيد کم :اه قلس ال سول الو صل الله عَلَيْهِ وسم ؛ فَقَالَ له : 
إن هؤلاء روا على حُكْيكَ .ال : وَإنى آخکم أن دَقْيَلُ المُقَاِلّة » ون نی الذرية 0 
[ الحديث ۳۰۸۳ - أطرافه فى : ۱۲۱۲۰۹۱۲۱۰۳۸۰۵ ] 
قوله ( باب إذا نزل العدو على حكم رجل ) أى فأجازه الامام نفذ » ذكر فيه حدیث أنى سعيد فی 


نزول بى قريظة على حكم سعد بن معاذ » وسيأق شرحه فى غزوة بى قريظة إن شاء الله تعالى . قال ابن 
امبر : يستفاد من الحديث لزوم حکم احکم برضا الحصمين . 


وش انماعیل قَالَ کی ماك عن ابن شهاب عن اتس بن مالك رضی الله عَنه 
« أن وَسُولَ اللو صل الله ی وس دَعْلَّ عام ال وَعَلى رَأْسِهِ الِغْمَرٌ » قلما نع جاء رجْل ال : 
إن ابن حَطَل مَُعلّقَ بأستار الک »ال : اقتلوة» . 

قوله ( باب قعل الأسير وقتل الصبر ) فى رواية الكشميببى «قتل الأسير صبراً » وهی أخصر . أورد 
فيه حديث أنس فى قتل ابن خطل » وقد نقدم شرحه فى أواخر الحج » وقد تقدم أن الإمام يتخير - متبعاً 
ما هو الأحظ للإسلام والمسلمين ‏ بين قتل الأسير » أو المن عليه بفداء » أو بغير فداء » أو استرقاقه . 


2 


0 راو روط و 6 و و رم 2و ے2 ٠.‏ رم ° لسك ماو م ۰ 
۰ - پاسیس هل يستاسر الرجل ؟ ومن لم یسایس » ومن ركع رکعتین عند القتل 


0 : ررس الارن ره فى فا 9 عا و ۳ 
مرت مهم 8 موم م ت ومد ا ° ۶ و م مم ror‏ 
آسید بن جارية التمقى - وهو خلیت لى زهرة + و كان من آضحاب آی هريْرة - أن آبا هریرة 


ع م اللا م > مس رع ام الى 6 له مرو ےر ۹ امه رم ۶8 f‏ 2 2 
رضی الله عنه قال «بعث رسول الله صلى الله عليه وسلم عشرة رهط سرية عينا > وأمر عليهم عام 
و 4 ۶ م8 م ر ۶ ساسا ی اه م 
ابن ثابت الانصاری - جد عَاصِم_ بن مر بن الحَطَّاب - فَانْطَدَقُوا » خی دا كانوا باهُدأة - وهو 
م م م E‏ 


رو ب و و 


> لاه 1 18 ۰ وم و م مه ی زر او موی ع و ی “a‏ ر 
ہن عفان ومكة - ذکروا لحی ين یل يقال لهم بنو لحان ۰ فنفروا لهم قريبا من مائی رجل 


۱۹۲ ۱ كه کتاب الجهاد والسير 


عقر را ی زر ر ها مه مه 
كلهم دار 0 تمرا تزودوه من الملينة » فقالرا : هذا تمر يشرب 


م 


فاقتصوا رم ا آهُمْ عام رامعا ا ققد 00 بهم الوم قَالُو لهم : 
اثرلوا وأغطونا بأیییکم » ولکم المَهدُ وَالميئاق لاتقل ينم ان .قال ام بن ابت آمیر 


موم مرو o‏ 


السرية : آما أنا فوا لاأذزل ل الوم فى ذمة. کافر » اللّهم ابر نا ريك » رم بل ؛ فقتلوا 
اما و قتزل یم لاله رَمْط بالعهد والميثاق »ینیم یب الأنصارى وابن وج 


م هه 
آر » قلما استمکنوا ما منهج الما أزنار مقر » قال الرجل الثالث : هذا آول الغثر » 
o2 f 2 78‏ ےه 

واللّم لا آضحبکہ ٠‏ إن لى فى هؤلاء لأسوة - يريد القتل - وجرروة و عل أن : يَصْحَبَهِمْ نآ 

فقتل قانطلقوا بخیّب وابن دَثِتة حى باغوهما بمکة بَعْدَ ية بر فاشاع بيب تارب 
5 سوم ماه 2-06 رو ^ 

ان يبن لوگل ب وف مي و عل اب عير يم ذو بث خبيب 

بَرَئهُ آنهم جين اجْتَمَعُوا استعارَ نها 


5 در رو مع وه ْو سم 


توتو يشي بها تمه دق ابن لي" راتا اه ی أن » قات : فوجدته مُجِلِسَهُ على فخذه 


A 


والعومی بيده » فَمَرِعْت فَرَعة عَرَقَها یب ف وجهی ۰ فقَال : تخشین أن قله ؟ ماكنت لك 
رم نت یط را ین شیب واف لذ وجنه نکن ن قطني تب فى يِه وان 


و و هوام مي مضه ۱ 2 


تق فى الحَدِيد ومابمكة ین کم و تة تقول انه لرزق من الم ی . لما خرجوا ین 
الحرم ليتوه هُ فى الجل قال هم خبیّب : درون ركع رین . ثم قال :للا أن توا ۱ 
جع لطولتها ‏ هم آخم پم عَدَدا . 
ولست أبالى چین E‏ عل ای كان ف ف 
لك فى ذَات لاله »ون یا يبارك ۳1 َصال ۳ مزع 


فقدله ابن الحارث ۽ خی هو سن الر تين کل اف شیم فيل صبْر . فاستجاب 


۳ وم بن ثابت يوم رم میب » فاخبر الى صل الله عَلَبْه و وسم ا ا 77 یی ۱ 


رم هه 2 ۱ ۰ و م م و تا ۶و وم هه ور هگ 


وبعث تاس من کفار فرش إلى نم حين د أنه فيل ليؤتوا بیع 8 يعرف ) کان فد 


قل رجلاً ِن عظمانهم یرم بذر » بت على عام مث ال من الب » فَحَمَْهُ ین روم » فلم 


يقدروا على آن یقطعوا من لخمه شیاه 1 
[ الحديث ۵ - آطرانه فى : ۷۰۲۰۰۸۱۰۳۹۸۹ ] 


۱4۳ ۳۰۵۸] ef الخديث.‎ 


قوڵه ( باب هل يستأسر الرجل ؟ ومن لم يستأمر ) أى هل يسم نفسه للأسر أم لا ؟ ( ومن صل ركعتين 
عند القتل ) . ذکر فيه حديث ألى هريرة فى بعث عاصم بن ثابت ومن معه مع بی ليان » ول كل ی 
ابن عدى » وسيأق .شرحها مستوق ق المتازى وف ها ارچ لمن الأمور الثلائة » وقوله فيه « فأخبرنی 
عبيد الله بن عياض القائل « فآخبرنی » هو ابن شہاب "كما سيأق إيضاحه هناك . 

۱ 1 7 3 5 ۳ ۲ ۳ 1 ين 9 0 ۳11 رك 

۱ - باس فكاك . لایر . فيه عن أبى موسی عن النبى صلى الله عليه وسَلم 

€6 25 وشا E‏ بن سعيد حدلنا جرير عن مَنصُورٍ عن ایی وال عن أبى موی رضى 
الله عَنْهُ قال : قال رسول الله صلل الله عليه وسَلّم ۱ فكوا الغا دوتع لیم ی الجَائْعٌ » 
وعودوا المَريض » . 

[ الحديث ۰ - أطرافه فى لاع 000 [ 

۷ - شا أَحْمَدُ بن پونش حدثنا زیر حدّنا رف أن عار حدم عن أبى جُحَيَْة 
رو اله نه قال 8 قلت لعل دض )| أله عَنْهُ م ىء ین الوی إلا جام الله ؟ 
ال : لا والذی فلي ال و ا ما أخلمة لا ا بُعْطِيه ال رجُلاً فى القرآن ء وما فى هنو 


. 4 >ارفکاک لایر + وان لا بقتل ملم بگافر‎ E 


قوله ( باب فکالك الأسير ) أى من آیدی العدو بمال أو بغيره » والفکاك بفتح الفاء ویجوز کسرها 
التخليص . وأورد فيه حديثين : أحدهما حدیث أنى موسی « فكوا العانى » أى الأسير » کذا وقع فى تفسير 
العانى فى ابلعدیث » وهو بالهملة والنرن وزن القاضى » والتفسير من قبل جرير أو قتيبة » وإلا فقد أخرج 
الصنف فى الطب من طريق أ عوانة عن منصور فم يذ كره » وأخرجه فى الأطعمة من طريق الثورى عن 
منصور وقال نی آخره « قال سفيان : العانى الأسير » قال ابن بطال : فكاك الأسير واجب على الكفاية » 
وبه قال الجمهور . وقال اعق بن راهويه : من بيت المال . وروی عن مالك أيضاً وقال أحمد يفادى بالرءوس» 
وأما بالال فلا أعرفه . ولو كان عند المسلمين أسارى وعند الشر كين أسارى واتفقوا على الفاداة تعینت » 
وم تج مفاداة آساری الشر كين بالمال . ثانييها حديث ألى جحيفة « قلت لعلى : هل عندكم شيء من الوحى » 
الحديث » وقد مضى شرحه فى كتاب العلم » وسيأق , الكلام على بقية ما فيه ى الديات إن شاء الله تعالى 2 


۲ - پاسیس فداه المش کین" 
ul‏ 5 و 1 مه 2-8 ۾ A‏ قر . ل 2 م ۱ 
۵۸ وشا إسماعيل بن الى أويس حدثنا إسماعيل بن إبراهم بن عقبة عن موسی بن 
عقبة عن ابن شهاب قال ا انس ین مالك ر أذ رجالاً من الأنصّار او 


(م -ه؟ وج ١٠‏ » فتح البارى ) 


۱۹4 ۱ 1 5 كتاب اهاد والسير 


00 الله صل لله عليه وسلّم تالا : اسول لله اندَنْ لرك لابن أختنا عباس فداءة . ال : 
n‏ تدعو منها دزهماً » 


م 0 + موم م رخ يره ره حار E‏ © َ5 
4 وقال راهم .بن مان عن عبد العزيز بن جنب عن أنس قال « أن صل 


اله عليه وسلم اتی ) مال ارين 2 فكافة : الساس ففال نا وول الله عط نات قات 
عر رین باس رسو وی 


<o 


» ا : فقال د . فأغطاة فى توبه‎ E 


رم 4 » ور 


۹ 7 شا اد حا عَبّدُ را eed‏ عن الزهْرى عن محمد بن 
ع او کان جا اسار بَذْرٍ - قال : سَعْت التب صل الله عليه وسلم یر فى المَغْربي 
۾ 
بالطور » 


له باب فداء الشرکین ) أى بمال يؤخذ مهم » تقدم فى الباب الذى قبله القول فى شىء من ذلك » 
وأورد فيه ثلائة أحاديث : أوها حديث أنس فى استئذان الأنصار أن يركوا للعباس فداءه » وقد تقدم إيراده 
ی کتاب العتق . ثانيها حديثه قال « أنى عال من البحرین » فقال العباس : أعطى فإ فاديت نفسى وعقيلا » 
وأورذه معلقاً مختضراً › وقد تقدم بأتم منه فى المساجد وبيان من وصله . وقوله « فاديت نفسی وعقبلا ) 
يريد ابن ألى طالب ويقال إنه أسر معهما أيضا الخارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب » وأن العباس 
افتداه أيضاً . وقد ذكر ابن إسحق كيفية ذلك . واستدل به ابن بطال على جواز إعطاء بعض الأصناف من 
الزكاة » ولا دلالة فيه لأن المال لم يكن من الز كاة » وعلى تقدير كونه منها فالعباس-ليس من أهل الزكاة . 
فان قبل إنما أعطله من سهم الغارمين "كما أشار إليه الكرمانى فقد تعقب ء ولكن الحق أن الال المذ كور كان 
من اللحراج أو الجزية وها من مال المصالح . وسيأق بیان ذلك فى كتاب اللحزية . ثالها حديث جبير .بن 
يلي و اتنت الى صلى الله عليه وس يقرا ی المغرب بالطور » ذكره لقوله فيه « وكان جاء فى أسارى 
پدر ٠‏ أى فى طلب فداء أسارى بدر » وقد تقدم شرح ال نی القراءة فى الصلاة > ويأى الكلام على ماتضمنته 
هذه الا حادیث الثلائة ی غزوة بدر من کتاب آلغازی إن شاء الله تعالى . 


۳ - پاسیس الحربی إذا دحل دار الاسلام بغیر أمان 
۷۸ تشن مش آبو تم حا 3 ین عن :إياس بن ةين بن الأموّع عن آبیه 
َال « أتى ET‏ المش کین - وهو فى سفر ‏ فَجَلّسَ عند أَصْحَابه 
م هبرع م تمدو رو 


یتحَدث » ثم انفدّلَ » فَقَالَ ا ی صل الله عليه وسلّم : اطلبوة واقتلوه . فقتلته فنفله سب » 
قوله ( باب اخرفی إذا دحل دار الإسلام بغير أمان ) هل جوز قتله ؟ وهی من مسائل اللحلاف . قال 


الحذيث ۳۰۵۱ ۱۹۵ 


مالك يتخخير فيه الإمام » وکنه حكم آهل الحرب . وقال الأوزاعى والشافعى : إن ادعی أنه رسول قبل منه . 
وقال أبو حنيفة وأحمد لايقبل ذلك منه » وهو قء للمسلمين . 

قوله ( أبو العميس ) بالمهملنين مصغر . 

قوله ( عن إياس ) يكسرالهمز ة وتخفيف التحتانية » وى رواية الطحاوى من طريق أخرى عن آی نعم 
عن ألى العميس « خدثنا زیاس » . 

قوله ( رآق البی صلى الله عليه وسام عبن من المشركين ) لم أقن على اسمه . ووقع فى رواية عكرمة 
ابن عمار عن إياس عند مسلم أن ذلك كان فى غزوة هوازن »> وسمى ابلاسوس عيناً لان جل عله بعينه » 
أو لشدة اهّامه بالرؤية واستغراقه فها كأن جميع بدنه صار عيناً : 

َوه ( فجلس عند أصعابه يتحدث ثم انفتل ) فى رواية النسانی من طريق جعفر بن عون عن أنى العميس 
« فلما طعم انسل » وفى رواية عكرمة عند مسلم « فقيد الجمل ثم تقدم يتغدى مع القوم وجعل ينظرء وفينا 
ضعفة ورقة فى الظهر » إذ خرج يشتد » . 

َوه ( اطلبوه واقتلوه ) زاد ابو نع فى « الستخرج » من طريق بحبی الان عن أنى العميس « أدركوه 
فإنه عين » زاد أبو داود عن الحسن بن على عن ألى نعم فيه « فسبقتهم إليه فقتلته » . 

قوله ( فقتلته فنفله سلبه ) كذا فيه » وفيه التفات من ضمير التکل إلى الغيبة » وكان السياق يقنضى 

أن يفول فنغلى وهی رواية آی داود وزاد ۽ هو ومسل من طريق عكرمة بن عمار المذكور « فاتبعه رجل 

من أسلم على ناقة ورقاء » فخرجت أعدو حى أخذت بخطام الجمل فأنخته » فلما وضع ركبته بالأرض 
اخترطت سینی فأضرب رأسه فبدر » فجئت براحلته وما عليها أقودها » فاستقبلیی رسول الله صلى الله عليه 
وس فقال :“من قتل الرجل ؟ قالوا : ابن الأكوع » قال : له سلبه أجمع » وترجم عليه النسانى « قتل عيون 
الشر کین » وقد ظهر من رواية عکرمة الباعث على قتله وأنه اطلع على عورة المسلمين وبادر ليعلم أصحابه 
يمون مریم رگن فى ل مج لمسلمن قال ووی فيه قل اموس الحریی الکافر وهو باتفاق > 
وأما العاهد والذمى فقال مالك والأوزاعى : ينتقض عهده بذلك . وعند الشافعية خللاف . أما لو شرط عليه 
ذلك فى عهده فينتقض اتفاقاً . وفيه حجة لمن قال إن السلب كله للقاتل » وأجاب من قال لايستحق ذلك 
إلا بقول الإمام أنه ليس فى الحديث مایدل على أحد الأمرين بل هو محتمل لما » لكن أخرجه الإسماعيل من 
طريق محمد بن ربيعة عن أن العميس بلفظ « قام رجل فأخبر النى صل الله عليه وسلم أنه عين المشرکین فقال : 
من قتله فله سلبه » قال فأدر کته فقتلته » ففلی سلبه » فهذا يؤيد الاحعال الثانى » بل قال القرطبی : لو قال 
بو ی ری و ا ا 
باحم‌ال أن یکون هذا الک ما ثبت من حیزگذ : وقد استدل به على جواز تأخبر البيان عن وقت الحطاب لأن 
قوله تال وأعلموا أنما غندم من شیء) عام فى كل غنيمة » فيين صل اله عليه وسلم بعد ذلك بزمن طويل 
أن السلب للقاتل سواء قيدنا ذلك بقول الإمام أم لا ۰ وأما قول مالك « ۸ يبلغنى أن الى صلى الله عليه وسل 


۱۹۹ ۷ - كتاب الجهاد والسير 


ال خلف زا برغ یناه ان اراد أذ اه ها امک كان بوم جنین نهر مردود اکن عل عي مالک من 
منعه » فان مالكاً إنما نى البلاغ » وقد ثبت فى سنن ألى داود عن عوف بن مالك أنه قال اد بن الولید 
فى غزوة مونة « أن النى صل الله عليه وسلم قضی پالسلب للقاتل » رکانت مؤتة قبل حنين بالاتفاق » وقال 
القرطى : فيه أن للامام أن ینفل جیع ما آخذته السرية من الغنيمة لمن يراه مهم » وهذا یتوقف على أنه لم يكن 
غنيمة إلا ذلك السلب ای ور بت یت NE Ea‏ 
فق غزوة هوازن وقد اشهر ما وقع فيبا بعد ذلك من الغنائم . قال ابن المنير : ترجم باحریی إذا دخل بغر 
امان واورد الاك تعلق بعين المشركين وهو جاسوسهم » وحكم الجاسوس خالف لحكم الحربى المطلق 
الداخل بغير أمان » فالدعوى أعم من الدليل . وأجيب بأن الجاسوس المذ كور آوهم أنه من لله أمان » فنما 
قضی حاجته من التجسیس انطلق مسرعاً ففطن له فظهر أنه حریی دخل بغير أمان » وقد تقدم بیان الاختلاف 


فيه . 


وم ما ره 5 8 54 و و رل مه 
:۶ - اسب بقایل عن أَهْل الم رفون 
of‏ 5 مزشا م مومی ۳ اول حددّنا اوا عن حصين ڪن عمزو بن یمن عر 
عم رض الله عنه قال ۱ زارت پم 2 ال وذمة رَسُوله شل الله علیه وسَلّم أ أن یوی لهم بعهدهم › 
وأن يُقائل من وراه ولا كوا إلا طاقيّهم ) 


قوله ( باب يقاتل عن أهل الذمة ولا يسترقون ) أى ولو نقضوا العهد » أورد فيه طرفاً من قصة قتل 
حمر بن الحطاب وهو قوله « وأوصيه بذمة الله وذمة رسوله » الحديث وسيأق مبسوطاً فى الناقب » وقد تعقبه 
ابن ان بأنه ليس فى الحديث ما يدل على ما تر جم به من عدم الاسترقاق » وأجاب ابن المثير بأنه أخذ من 
قوله « وأوصيه بذمة الله » فإن مقتضی الو صية بالاشفاق أن لايدخلوا فى الاستر قاق » والذی قال أ: مهم بسر قون 
إذا نقضوا العهد ابن القاسم وخالفه آشهب والجمهور » ومحل ذلك إذا سبى الحربى الذمى ثم آسر السلمون 
الذمی . وأغرب ابن قدامة فحكى الإجماع » وكأنه لم يطلع على خلاف ابن القاسم »> وكأن البخارى اطلع 
عليه فلذلك ترجم به . 


۵ _ پا جرائز الوند 


لے 


۱۷۹ - باس قل لان أَهْلٍ الذمة ET‏ 
۳ 5 شا قَبِيصَة حدّناابن ءي ال ل و ل 
عباس ری ا عنهما آنه فال بم لیب وتا ی لخمیس ثم یکی حتی حصب دم 
الحضباء » فقال ی ۱ : اْتوتّی بکتاب 


گرد و 


اکتب لک کتابا لن تضلوا ا بَعْدَهُ آبدا . فتنازعوا »ولا ینبفی عند ی قنازع.. الوا 


الحديث ۳۰۵۳ ۱۹۷ 


وول الله صل الله عليه وسَلّم . قال : ونی »ی آنا یو حبر مما وى ِلَيْهِ . وَأوْصى عند 
موه ثلاث : آخرجوا المشركين من جزيرة العرب > وأجيزوا فد نحو ما ,كنت ٠‏ اجيزم ؛ 
وتییت ال ( . وال یموب بن محمد : سَأَلْت المُفِيرة بن عبد الرخمن عن جزيرة المرب ال : 
مَك والكدية وان توا سیف : والعرج آول تهامة 


قوله ( باب جوائز الوفد ) » ( باب هل يستشفع إلى أهل الذمة ؟ ومعاملاهم ) كذا فى حيع النسخ من 
طريق الفربرى » إلا أن فى رواية أنى على بن شبويه عن الفربرى تأخير ترجمة « جوائز الوفد » عن الترجمة 
« هل يستشفع » و كذا هر عند الإسماعيى وبه يرتفع الإشكال ۰ فإن حديث ابن عباس مطابق لترجمة جوائز 
الوفد لقوله فيه « وأجيزوا الوفد » بخلاف الترجمة الأخرى » وكأنه ترجم بها وأخلي ا 
یناسیها هم یتفن ذلك . ووقع النسى حذف. ترحمة جوائز الوفد أصلا. » واقتصر على ترجمة هل يستشفع 
و آورد فیها حديث ابن عباس المذكور » وعکسه رواية محمد بن حمزة عن الفربری » وف سا مق 
ولعله من جهة أن الإخراج يقتضى رفع الاستشفاع ۰ والحض على إجازة الوفد يقتضى حسن المعاماة » أو لعل 
إل فى الترمة ی اللام ء أى هل يستشفع لم عند الإمام وهل يعاملون ؟ ودلالة خر جوهم من جزيرة 
فرب ۱و۱ روا ارف نات طاهره وان اعز . وسيأق شرح حديث ابن عباس المذكور ف الوفاة من 
آخر الغازی . وقوله ( حدلنا قبيصة ) کذا لا کر الرواة عن الفربری وکذا نی رواية الى » و يقع 
فى الکتاب لقبيصة رواية عن سفیان بن عيينة إلا هذه وروایته فيه عن سفیان الثوری كثيرة جداً » وحکی 
الجيانى عن رواية ابن السکن عن الفربری فى هذا « قتيبة » بدل قبيصة » وروایته عن قتيبة لهذا الحديث بعینه 
شتأق .فى أواخر الغازی » وقتيبة مشهور بالرواية عن ابن عيينة دون قبيصة والحديث حديث ابن عيينة 
لا الثورى . 

قوله ( وقال يعقوب بن محمد ) أى ابن عيسى الزهرى » وأثره هذا وصله إسماعيل القاضى فی كتاب 
أحكام القرآن عن أحمد بن العدل عن يعقوب ؛ وأخرجه يعقوب بن شبة عن أحد بن العدل عن يعقوب 
ابن محمد عن مالك بن أنس مثله » وقال الزبير بن بكار فى « أخبار المدينة » أخبرت عن مالك عن ابن شباب 
قال :.جزيرة .العرب الدينة . قال الزبير : قال غيره جزيرة العرب ما بين العذیب إلى حضرمؤزث » قال 
الزيير : وهذا آشبه » وحضرموت آخر المن . وقال انحلیل بن أحمد : ميت جزيرة ال لغرب لأن محر فارس 
وبحر الحبشة والفرات ودجلة أحاطت بها » وهى أرض العرب ومعدنا لقال الأصمعى : هی مالم یبلغه 
ملك فارس من أقصى عدن إلى أطراف الشام . وقال آبو عبید : من أقصی لاو و3 ریت رای زرلا 
ومن جدة وما والاها من الساحل إلى أطراف الشام عرضاً . 

قوله ( قال يعقوب : والعرج أول تهامة ) العرج بفتح المهملة: وسکون ال را موب 
مكة والمدينة » وهو غير العرج بفتح الراء الذى من الطائف . وقال الأصمعى جزيرة العرب ما بين أقصى 
عدن أبين إلى ريف العراق طولا ومن جدة وما والاها إلى آطراف الشام عرضاً ؛ وسميت جزيرة العرب 


٩ ۹۸‏ كتاب ابمهاد. والسير : 


لإحاطة البحار با » يعبى بحر المند وبحر القلزم وبحر فارس وبحر الحبشة » وأضيفت إلى العرب لأنما کانت: 


بأيديهم قبل الاسلام وبا أوطانهم ومنازهم »> لكن الذى يمنع: المشركون من سكناه ما الحجاز خاصة وهو 
مكة والمينة واإامة وما والاها »لا فا وى ذلك ما یطاق عليه اسم جزيرة المرب » لاتفاق الجميع على أن 
.امن لايمنعون منها مع آنها من ملة جزيرة العرب » هذا مذهب الجمهور . وعن اه يجوز مطقاً إلا المسجدء 
وعن مالك يجوز دخولم الحرم للتجارة » وقال الشافعى لایدخلون الحرم أصلا إلا باذن الامام المصلحة 
المسلمين خاصة . 


6 ر و و 
۱۷۳۷ - بابب التجمل للوفود 
۵ - مرش یخی بن كير حدتنا ات قبل ڪن ابن هابر من سل بن عبد الل 


ان ابن عُمَر ری ل قري تنو اي را ق تاع فى السوق + فأنی بها سول اللو صل 


له طیو وسلم فقا : ارول اله بتع هو الله تمل بها بر ود . ال سول اله صل 
الله علي وسم : اما هذ لباس من لا حَلَاقَ لَه - أو إما یل مذو مَنْ لا علاق له - فلبث 
مشاه ال ثم ارتل إليه الى صل اله لیم وم يجيو وباج + فال بها بر حتى ای به 
سول اله صلى الله عليه وسلم فا :يارَسُولَ لله »فلت ما َو باش مَنْ لا خلاق له »از ما 


لش هذو من لا حَلَاقَ له أن ارت إن بهد . ال : تبیغها ‏ أَوْ تصیب بها بعص حاجتك ». 


۰ ٩۰ ۰ 


وله ( باب التجمل للوفد ) ذکر فيه حديث ابن عمر فى حلة عطارد » وسيأق شرحه فى اللباس م 
قال ابن المنير : موضع الترحمة أنه ما آنکر عليه طلبه للتجمل للوفود ولا ذکر » وإنما آنکر التجمل بهذا 


الصنف الپی عنه . 
۰ ۱ هه ال ەز و 1 ی 
۸ - باسب کیت يُْرْضُ الإئلامٌ عَلَ الصى 
5 0-8 0 ۶ 2 3 1 6 
00 _ مرش عبد اله بن محمد حدتنا هشام أخبرنا مر ن الزهر فری أ أخبرنى سايم بن 


بر م وروم 


بد الله عن ابن عُمرَ وَض لته أخبرة هن مر اَلَو ف ۲ من أضحاب الثبی صل 
ل ليو رطع هل مل ل عد وم هن عيمح وج لقي م لطت عل 
يه رن بو ای له هی رش ار ؟ سل امه 


وم فنص یه ابن صياد َال اشد انك رسُول الا ال ابن یا للنبى صل لله عليه 
كلم ها ان شون ENE NI‏ عليه وسلم .: منت بالك ووسه . قال التي 


5 


الحديث ۳۰۵ - ۳۰۵۷ ۱ ۱۹۹ 


6 ل « لم ااه ۶ ر ٤‏ ت 2 عم ds‏ ۶ زو 

صلى الله عليه 4 وسلم : ماذا ترى ؟ قال ابن صیاد : یاتییی صادق و كاذب . قال الثبی صلى الله عليه 
o2‏ مر 2 سے سے بے و ےت 

وسلّم : علط لَك ان .ن الي صل ل عليه رل إن قد ات لك خبیا . قال ابن 

ر 

صیاد : هو الخ . قال ۶ الله عليه و وس E‏ فلن تعدو درك . قال عم" + يارسُول 


ەو مره ور 6 


الله ائدّن لى فیه آضرب عنقه . قال النبى صل اله عليه وسلّم : إن يکنه فلن تسلط عَلَيْهِ » ون 


VE 


لم يكن هو فلا خير لك فى قتله » 
6 قال ابن عم : انط الى صل ال عليه وسم و رای بن کعببانيان: ا 
الّذِى فيه ابن صَيّاد » حنَّى ذا دحل نحل طفق ای صل الله عليه وسَلّم قى بجذوع الخل 
وخر خیل ا من ابن صیاد شا قَبْلَ أن ا یا مُضصطج عل فراشه فى قطيفة 
لذ فيه ره قَرَأت أم صَيَاد ای صل لله عليو وسم وهو یی یج دعر نحل » فقالّت لابن 


ررقو سم 


مد دای O‏ باقن یی ما یووم :لا لو ترکه بین؛ 


۷ - وقال لم + ال ابن عْمَرَ و 5 نم ام یی صلی اله عليه وسم ف الئاس فأذتى 

لی الله با هُرَ أهْلْهُ » ثم در الدَجَالَ قال + نی أنذِركمُوةُ ؛ 2 من تبی ا قد آنذره قَومه : 
برد اد وح قَوْمَهُ » ولكن ساقول کم فيه قَولاً لم عله نی ويه : تَعْلَمُونَ أنه غرژ » وان 

اله لیس باغو ؛ 

[ الحديث ۳۰۵۷ - أطرافه فى : ۹۷۱۲۳۹۱۱۷۵۹۹۸۸۰۱۲۵۳۲۹۳۹۰۲۳۳۷ ۸۰۷۰۷۱۲۷ ] 

وه ( باب كيف یعرض الإسلام على الصبی ) ذکر فيه حدیث ابن عمر ف قصة ابن صیاد » وقد 
تقدم توجيه: هذه الأرحمة فى « باب هل يعرض الإسلام على الصبى » ى كتاب الجنائز » ووجه مشروعية 
عرض الإسلام على الصبى فى حديث الباب من قوله صلی الله عليه وسلم لابن صياد « تشہد أنى رسول الله » 
وكان إذ ذاك لم يحتلم › كياد على المدعى » ويدل على صعة إسلام الصبى ۰ وأنه لو أقر لقبل لآنه فائدة 
العرض . 

وه( عر انطاق الخ ) هذا الحديث فيه ثلاث قصض أوردها اضغ قامة :ی الجنائز من طريق 
يونس » وهنا من طريق معمر » وف.الأدب من طريق شعيب » واقتصر فى الشہادات على الثانية » وذكرها 
أيضاً فما مضى من ابمهاد من وجه آخر » واقتصر فى الفتن على الثالثة > وقد مضى شرح آکتر مفرداته ق 
الجنائز . وقوله « قبل ابن صياد » بكسر القاف وفتح الموحدة أى إلى جهته » وقوله « وقد قارب ابن صياد 
پومثذ يحتلم »فى رواية يونس وشعيب « وقد قارب ابن صياد الحم » ولم بقع ذلك فى رواية الإسماعيل فاعر ض 


به فقال : لابلرم من كونه غلاماً أن يكون لم يحتلم . 


۷۰۰ 5ه_كتاب ابلهاد والمير _ 


قوله ( أشبد أنك رسول الآميين ) فيه إشعار بأن الہود الذين كان ابن صياد ما 1211111 
رسول الله صلى الله عليه وسلم » » لكن يدعون أنها مخصوصة بالعرب » وفساد حجتهم واضح جدا » لأنهم 
إذا أقروا بأنه رسول الله استحال أن يكذب على الله » فإذا ادعى أنه رسوله إلى العرب وال غير ها تعين صدقه ) 
فوجب تصديقه . 

قوله ( فقال ابن صياد : أتشهد أنى رسول الله ) فى حديث أنى سعيد عند الترمذی « فقال أتشهد أنت 
أنى رسول الله » . 

قوله ( قال له النى صل الله عايه وسل : آمنت بالله ورسله ) وللمستملی « ورسوله » بالافراد » وق 
حديث أنى سعيد « آمنت بالله وملائكته و کتبه ورسله واليوم الآخر » قال الزين بن المنير » إنما عرض النى 
م ل ی وم . قلت : ولايتعين ذلك » بل 
الذى يظهر أن أمره كان محتملا فأراد اختباره بذلك فان أجاب غلب ترجيح أنه ليس هو » وان ۸ يحب 
تمادى الاحهال » أو أراد باستنطاقه إظهار كذبه النانی لدعوى النبوة » و لا كان ذلك هو الراد أجابه جواب 
منصف فقال « آمنت بالله ورسله ». وقال القرطی : كان ابن صياد على طريقة الكهنة مخبر بالحبر فيصح تارة 
ويفسد أخرى » فشاع ذلك ول ینزل فى شأنه وحى » فأراد النبى صل الله عليه وسلم سلوك طريقة ختبر حاله 
بها » أى فهو السبب فی انطلاق البی صلى الله عليه وس إليه » وقد روى أحمد من حديث جابر قال « ولدت 
امرأة من الييود غلاماً ممبوحة عينه » والأخرى طالعة ناتئة » فأشفق النى صلى الله عليه وسلم أن يكون هو 
الدجال » . وللترمذی عن ألى بكرة مرفوعاً « بمكث أبوالدجال وأمه ثلاثين عاماً لا يولد لها ثم يولد لها غلام أضر 
شىء وأقله منفعة » قال ونعتهما فقال : أما أبوه فطويل ضرب اللحم كأن أنفه منقار » وأما أمه ففرضاخة » أى بفاء 
مفتوحة وراء ساكنة وبمعجمتين » والعی أا ضخمة طويلة اليدين « قال فسمعنا بمولود بتلك الصفة » فذهبت 
آنا والزبير بن العوام حى دخانا على آبویه - , يعبى ابن صياد ‏ فإذا هما بتلك الصفة » ولأحمد والبزار من حديث 
أبى ذر قال « بشی النى صلی الله عليه وسلر إلى أمه فقال : سلها كم حملت به ؟ فقالت حملت به اثثى عشر 
ا فلما وقع صاح صياح الصبى ابن شہر » انى » فكأن ذلك هو الأصل فى ار ادة استكشاف آمره . 

قوله ( ماذا ترى ؟ قال ابن صياد : بأتیی صادق وكاذب ) ق حديث جابر عند الرمذی ونحره 

« فقال أرى حقا وباطلا » وأرى عرشاً على الماء » ونى حديث ألى سعيد عنده « أرى صادقين و کاذباً ‏ 
ولأحمد « أرى عرشاً على البحر حوله الحيتان » . 

قوله ( قال لبس ) بضم اللام وتخفيف الوحدة المكسورة بعدها مهملة أى خلط » وق حديث أن الطفيل 
عند أحمد فقال « تعوذوا بالله من شر هذا » . 

ERS‏ ی تا وت د 
وكسر الموحدة بعدها تحتانية ساكنة ثم همز أى أخفيت لك شيا . 


وله ( هو الدخ ) بضم المهملة بعدها معجمة » وجكي صاحب الحكم الفتح » ووقع عند الحاكم 


الحديث ۳۰۵۷ ۳۱ 


«الزخ » بفتح الرای‌بدل الدال وفسره با لجاع » واتفق الأثمة على تغليظه ى ذلك » ويرده ما وقع ی حدیث‌آلی ذر 
الذ کور « فأراد أن يقرل الدخان فلم یستطع فقال الدخ » وللبزار والطبرانی فى « الأوسط » من حدیث زید 
ابن حارثة قال « كان الى صلى الله عليه وسلم خبأ له سورة الدخان » وكأنه أطلق السورة وأراد بعضپا » 
فإن عند أحمد عن عبد الرزاق فى حديث الباب « وخبأت له : يوم تأتى السماء بدخان مبين » وأما جواب ابن 
صياد بالدخ فقيل إنه اندهش فلم يقع من لفظ الدخان إلا على بعضه » وحکی الحخطانى أن الآبة حينئذ كانت 
مكتوبة فى يد النى صل الله عليه وس فلم يهتد ابن صیاد ما إلا هذا القدر الناقص على طريقة الكهنة » وها 
قال له ای صلى الله عليه وسلر « لن تعدو قدرك » أى قد مثلك من الكهان الذين بحفظون من إلقاء شياطبهم 
ما حفظونه ختلطاً صدقه بكذبه . وحكى أبو موسى المدينى أن السر فى امتحان النبى صلى الله عليه وس له بهذه 
الآبة الاشارة إلى أن عبسى بن مر يم يقتل الدجال يجبل الدخان » فأراد التعريض لابن الصياد بذلك و استبعد 
الخطانى ما تقدم وصوب أنه أخبأ له الدخ وهونبت يكون بين البساتين » وسبب استبعاده له أن الدخان لاجا 
فى اليد ولا الكم . ثم قال : إلا أن يكون خبأ له اسم الدخان فى ضميره » وعلى هذا فيقال : كيف اطلع ابن 
صياد أو شيطانه على ما فى الضمير ؟ ويمكن أن يجاب باحمال أن يكون الى صل الله عليه وسلم نحدث مع 
نفسه أو أصحابه بذلك قبل أن يختبره فاسترق الشيطان ذلك أو بعضه . 

قوله ( اخسا ) سيأق الكلام عليها فى كتاب الأدب فى باب مفرد . 

قوله ( فلن تعدو قدرك ) أى لن تجاوز ما قدر الله فيك أو مقدار أمثالك من الكهان . قال العلماء : 
استكشف النبى صلى الله عليه وسار آمره ليبين لأصحابه تمويبه لثلا يلتبس حاله على ضعيف لم يتمكن فى الإسلام 
ومحصل ما أجاب به النى صلی الله عليه وس أنه قال له على طريق الفرض والتنزل : إن كنت صادقا فى دعو اك 
الرسالة وم مختلط عليك الأمر آمنت بك . ون كنت كاذباً وخلط عليك الأمر فلا . وقد ظهر كذبك 
والتباس الأمر عليك فلا تعدو قدرك . 

قوله ( إن يكن هو ) كذا للأكثر » وللکشمبی « إن يكن » على وصل الضمير » واختار ابن مالك 
جوازه » ثم الضمير لغبر مذكور لفظاً » وقد وقع فى حديث ابن مسعود عند أحمد « أن يكون هو الذى تخاف 
فلن تستطيعه » وى مرسل عروة عند الحارث بن أنى أسامة « أن يكن هو الدجال » . 

قوله ( فلن تسلط عليه ) فى حديث جابر « فلست بصاحبه » نما صاحبه عيسى إن مرم ٩‏ . 

قوله ( وان لم يكن هو فلا خير لك فى قتله ) قال الليطابى : وإتما م يأذن النی صلى الله عليه وس 
فى قتله مع ادعائه النبوة بحضرته لأنه كان غير بالغ » ولأنه كان من جملة أهل العهد ‏ قلت : الثانى هو المتعين » 
وقد جاء مصرحاً به فى حديث جابر عند أحمد »وى مرسل عروة « فلا يحل لك قتله » ثم أن فى السؤال عندى 
نظراً » لأنه لم يصرح بدعوى النبوة » وإنما آوهم أنه يدعى الرسالة » ولا يزم من دعوى الرسالة دعوى 
النبوة » قال الله تعالى ( نا أرسلنا الشياطين على الكافرين 4 الابة . 

قوله ( قال ابن عر : انطلق البى صل الله عليه وسلم هو وألى بن كعب ) هذه هی القصة الثانية من 
.هذا الحديث > وهو موصول بالإسناد الأول 4 وقد أفردها أحمذ عن عبد الرزاق باسناد حديث الباب 6 

(م- كدهج 5ه فتح آلباری ) 1 


۳۲ ۱ ۱ ذه - کتاب اللجهاد.ر السير 


ووقع. فى حديث جابر « ثم جاء البى صلى الله عليه وسلم ومعه أبو بكر وعمر ونفر من الهاجرین والأنضار 
وأنا معهم. ) ولأحمد من حديث "أ الطفيل أنه حضر ذلك أيضا » وقد تقدم فى الجنائز شرح ما فى هذا الفصل 
من المفردات وبيان اختلاف الرواة . وقوله « طفق » أى جعل و «یتی » أى يستتر و يختل » أى يسمع فى 
خفية. . .ووقع ف حدیث جابر « رجاء أن یسمع من کلامه شیا ليع أصادق هو أم كاذب 4 : 

<< قوله (أى صاف ) بمهملة وفاء وزن باغ » زاد فى رواية يونس « هذا محمد » وى حذیث جابر 
« فقالت یاعبد الله هذا أبو القاسم قد جاء » وكأن الراوی عبر باسه الذى تسمی به فى الاسلام »> وأما اسمه 
الأول فهو ضاف ٠.‏ 

۱ قوله ( لو تركته بین ) أى أظهر لنا من حاله ما نطلع به على حقيقته » والضمير لأم ابن صياد » 
أى لو لم تعلمه بمجيثنا ادى على ما کان فيه فسمعنا مايستكشف به آمره . وغفل بعض الشراح فجعل الضمير 
الزمزمة » أى لو لم يتكم بها لفهمنا کلانه لکن عدم فهمنا لا يقول كونه يهمهم > كذا قال . والأول هو 
قوله ( وقال سال قال ابن عمر ) هذه هی القصة الثالثة وهی موصولة بالإسناد المذكور » وقد أفردها 
أحمد أيضا > وسيأق الكلام عليها فى الفتن . وفى قصة ابن صياد اهام الإمام بالأمور الى مخشی مها الفساد 
والتنقيب علا » وإظهار کذب المدعى الباطل وامتحانه ما یکشف حاله والتجسس على أهل الريب »ون النی 
صلی الله عليه وسلم كان نهد فيا لم يوح إليه فيه . وقد اختلف العلماء فى أمر ابن صياد اختلافً كثير؟ سأستوفيه 
إن شاء الله تعالى ف الكلام على حديث جابر « أنه كان حلف أن ابن صياد هو الدجال » حيث ذكره الصنف 
٤)‏ کتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . وفيه الرد على من يدعى الرجعة إلى الدنيا لقوله صلى الله عليه وس لعمر 
« إن يكن هو الذى تخاف منه فلن تستطيعه » لأنه لو جاز أن الميت یرجم إلى الدنيا لا كان بين قتل عمر له 
حينئذ وكون عيسى بن مرم هو الذى يقتله بعد ذلك منافاة . والله أعلم . 


۱ ی » ۶ هع و ر رو of‏ ع مودي ازو ك 

۹ 9 پا صب قول النبی صل الله عليه وسّلم لِلِيَهُودٍ : آسلموا تسلموا : قالَهُ المقبری 
رم ° £ مس 
عن أبى هريرة 


وله ( باب قول النبى صلى الله عليه وسلر لليبود أسلموا تسلموا » قاله القبری عن أب هريرة ) هو 
طرف من حديث سيأى مو صولا مع الكلام عليه فى الجزية . 


۹ صش__ باس إذا سم وم ف دار الحرب ولهم مال وأرضون فهی لهم 
۸ ۳۰ - وسا ا ا عبد الله آخیرنا مر عن الزهْرى 0 على بن حسین ڪن 
ْو بن عُْمَانَ بن عفن عن أُسَامَة بن زيد قال « فلت يارَسُولَ الله أن تنزل غدًا - فى حَجیه - 
قال. : وغل ترك لنا قبل منزلة آم قال : تحن ازلو 56 بخ بی کنانة الم حبك 


الحديث ۳۰۵۹ ۱ ۳۰۳ 


قاسمت قرس عل الکفر . و اَن بی کنات حالفت فَرَبْسًا عَل بَنِى ھام آن لا يبايعُوَهُمْ ولا 
وروم ».قال الزهرى : والح : الوادى . 

۹ - وشا إِسْمَاعِيلٌ قال حَدَئَنِى مَالِكُ عن ريد بن اس عن أبيه «آنْ عُمِرٌ بن الاب 
ری ا اس« :يا هی امم جالع امین 
وق دَعْوةَ الظلوم. ان دَعْوَة الظلوم . وتیل ب اق ورب ا یاک وعم 
ابن 0 ٠‏ ونم م ابن فان ان 1 هلك ماشيتهما یرجعا إلى تخل وذدعر »ون زب ا 
وا ماشیتهما یی ببنِیه به فقول “يا أمير اموتن . قتا ركم أنالا أَبَالَك ۴ 


مه مامه A‏ و 


هر ان ل بن کی و ر ET‏ قد طلم إنها لواقم ؛ 
فقاتلوا عليّها ف الجاهلية واسلمها عا و . الى ی بيده فلولا امال الْنِى ات 
عَلَيْهِ فى سبيل الله ما حَمَيْت لهم ین بلایمم شبرا » . 


قوأه ( باب إذا سا قرم فی دار ارب وهم مال وأرضون فهى لم ) آشا ربذلك إلى الرد على من قال من 
ی I‏ 
وعتاره فإنها تکرن فيئاً النسنمين » وقد خالفهم أبو يؤسف فى ذلك فوافق الجمهور » ویوافق الرحة حدیث 
أخرجه أحمد عن صخر بن العيلة البجلى قال « فر قوم من بنى سليم عن أرضهم فأخذما » > فأسلموا وخاصموق 
إلا الى صل الله عليه وسل + هر دها علبيم رقا : إذا أسلم الرجل فهو أحق بأرضه وماله ۷ . 

قوله (حدثنا حمود) هو ابن غيلان. » وقوله « حدثنا عبد الله » هو ابن ن المبارك » وهذه رواية ی ذر 
وخده > ولباقین وعيد ابرزاق » بدك عبد الله ؛ وبه جرم الإسماعيل وار نیم . 

قوله ( قلت يارسول الله أين تنزل غداً ؟ الحديث ) ذكره مختصراً » وقد تقدم فى « باب توریث دور 
مكة وشرانها « من کتاب الحج بعامه وتقد تقدم شرحه هناك » وفيه ماترجم له هنا » لكنه مبی على أن مكة فتحت 
عنوة والمشهور عند الشافعية أنها فتحت صلحاً » وسيأى تحرير مباحث ذلك فى غزوة الفتح من كتاب المغازى 
إن شاء الله تعالى . ويمكن أن يقال : لما اقر البی صلى الله عليه وسلم عقيلا على تصرفه فيا كان لأخويه على 
وجعفر وللنى صل الله عليه وسل من الدور والرباع بالبيع وغيره وم يغير لب ضل الله غليه وسل ذلك ولا 
انتزعها من هی ف فى يده لا ظفر كان فى ذلك دلالة على تقرير من بيده دار أو أرض إذا آسلر وهی ق يده 
بطریق الأولى . وقال القرطی : يحتمل أن يكون مراد البخاری أن البی ضلى الله عليه وسلر من" على آهل مكة 
بأموالهم ودورهم من قبل أن یسلموا » فتقرير من اسا یکون بطریق الأولى . 

قولہ ( وذلك أن بی كنانة حالفت قريشآ على ببى هاشم أن لا ایعوھم ولا يؤووهم ) هكذا رقع هذا 
القدر معطوفاً على حديث أسامة وذكر الحطيب أن هذا مدرج فى رواية الزهرى عن على بن الحسين عن مرو 


4 7 9*۹ كا اهار والسير 


ابن عمان عن أساءة » وإنما هو عند الزهرى عن ألى سلمة عن أنى هريرة » وذلك أن ابن وهب.رواه عن 
اسن عن اشرق مین زین اقيق . وروی محمد بن آلی حفصة عن الزهرى الحديث الأول فقط ۱ 
وروی شعيب والنعان بن راشد وإبراهم بن سعد والأوز اعى عن الزهرى الحديث الثانى فقط » لكن عن 
ألى سلمة عن أنى هريرة . قلت : أحاديث الجميع عند البخار ری » وطريق ابن وهب عنده لحديث أسامة فى 
الحج » ولحديث ألى هريرة فى التوحيد » وأخرجهما مس معا فى الحج وقد قدمث ف الكلام عن حديث 
أسامة فى الحج ما وقع فيه من إدراج أيضاً والله المستعان . 


قو ( أن عر بن الخطاب استعمل مولى له يدعى هنیا ) بالنون مصغر بغير ”مز وقد يبمز » وهذا 
المولى لم أر من ذكره فى الصحابة مع إدراكه » وقد وجدت له رواية عن أنى بكر وعمر وعمرو بن العاص » 
روى عنه ابنه عمير وشيخ من الأنصار وغيرهما » وشهد صفين مع معاوية ثم تحول إلى على لما قتل عمار » 
ع وجدت ی کتاب مكة لعمر يورت أن آل هی يتيوت فی همدان وهم موا آل مر : ای . . ولولا أنه 
كان من الفضلاء النبباء الموثوق بهم لما استعمله عمر . 

NEI SS A 
٤ . بعض ذلك ى كتاب الشرب‎ 

ل اشم اع لين 2 ب ا وق رواية معن بن عيسى عن 
مالك عند الدارقطى فى الغرائب « اضمم جناحك للناس » وعلى هذا فعناه استرهم بجناحك » وهو كناية عن 
الرحمة والشفقة . ۱ 

قوله ( واتق دعوة المسلمين ) فى رواية الإسماعيل والدار ف وان عو نوارب 

قله ( وأدخل ) بهمزة مفتوحة ومعجمة مكسورة » والصريمة بالمهملة مصغر و كذا الغنيمة أى صاحب 
القطعة القليلة من الإبل والغم > ومتعلق الإدخال محذوف والراد المرعى 

له وإياى ) فيه تحذير المتكلم نفسه » وهو شاذ عند النحاة > كذا قيل » والذى يظهر أن الشنوذ 
فى لفظه » ولا فالراد فى التحقیق إنما هو تحذیر المخاطب » و کأنه بتحذیر نفسه حذره بطریق الأولى فیکون ۱ 
أبلغ » و نحوه : نبی الرء نفسه ومراده ہی من خاطبه كما سيأ قریبا نی باب الغلول . و قوله « فيه ابن عوف» 
هو عبد الرحمن » وابن عفان هو عبان » وخصهما بالذ کر على طریق الثال لكثرة نعمهما لأنبما کانا من 
مياسير الصحابة حول ير وم اراد أنه إذا لم يسع ی و ا ار فهم 
المقلين أولى » فاه عن إيثارهما على غير هما أو تقدبمهما قبل غيرهما » وقد بين حكة ذلك فى نفس ابر . 

قوله ( ببيته ) كذا للأكثر عثناة قبلها تحتانية ساكنة بلفظ مفرد البيت » والکشمیپی بنون قبل التحتانية 
بلفظ جمع البنین » والعی متقارب . 

له ( يا أمير الزمنین يا أمير المؤمنين ) حذف المقول لدلالة السياق عليه » ولأنه لابتعين فى لفظ » 
والتقدير يا أمير المؤمنين أنا فقير » يا أمير المؤمنين أنا أحق ونحو ذلك , 


اللحديث ۷۳۰۱۰ ۳۵ 


قوله ( آفتارکهم آنا ) استفهام انکار ومعناه لا آتر کهم محتاجین » وقوله « لا آبالك » بفتح اطمزة 
والموحدة » وظاهره الدعاء عليه » لكنه على مجازه لا على حقيقته » وهو بغير تنوين لأنه صار شبيها:بالمضاف: 
وإلا فالأصل لا أبالك » والحاصل أنهم لو منعوا من الماء والكلاً ملكت مواشيهم .فاحتاج إلى تعويضهم 
بصرف الذهب والفضة ثم لسد خلتهم » وربما عارض ذلك الاحتیاج إلى النقد فى صرفه فى مهم آخر . 

قوله ( أنهم لیرون ) بضم التحتانية أوله بمعنى الظن » وبفتحها بمعنى الاعتقاد . ؤقوله ‏ نی قد ظلمتهم » 
قال ابن التين يريد أرباب المواشى الكثيرة » كذا قال » والذى يظهر لى أنه أراد أرباب المواشى القليلة 
لأنهم العظم والأكثر وهم أهل تلك البلاد منءبوادى المدينة > ويدل على ذلك قول عمر د ما لبلادهم » 
وإنما ساغ لعمر ذلك لأنه كان مواتا فحاه لنعم الصدقة لمصلحة عموم المسلمين . وقد أخرج ابن سعد ى 
الطبقات « عن معن بن عيسى عن مالك عن زيد بن أسلم عن عامر بن عبد الله بن الزبير عن أبيه « أن عمر 
أتاه رجل من أهل البادية فقال : يا أمير المؤمنين بلادنا قاتلنا عليها فى الجاهلية وأسلمنا عليها فى الإسلام » 
ثم تحمى علينا ؟ فجعل عمر ينفخ ويفتل شاربه » وأخرجه الدارقطى فى « غرائب مالك » من طريق ابن وهب 
عن مالك بنحره وزاد « فلما رأى الرجل ذلك ألح عليه » فلما أ كثر عليه قال : امال مال الله والعباد عباد الله » 
ما أنا بفاعل » وقال ابن المنير : لم يدخل ابن عفان ولا ابن عوف فى قوله « قاتلوا عليها فى الجاهلية » فالكلام 
عائد على عموم أهل المدينة لا عليهما والله أعلم . وقال المهلب : إنما قال عمر ذلك لآن أهل المدينة أسلموا عفواً 
وكانت أموالم لم » ولهذا ساوم بى النجار بمكان مسجده ‏ قال فاتفق العلماء على أن من أسلم من أهل الصلح 
فهو أحق بارضه ‏ ومن سل من أهل العنوة فأر ضه ىء للمسلمين » لأن أهل العنوة غلبوا على بلادهم :ها غلبوا 
على أمو الم مخلاف أهل الصلح فى ذلك . وى نقل الاتفاق نظر لما بينا أول الباب » وهو ومن بعده حملوا الأرض 
على أرض أهل المدينة الى أسلم أهلها علا وهی نى ملكهم > وليس المراد ذلك هنا » وإنما حى عمر. بعض 
الوات ما فيه نبات من غير معالحة أحد وخص إبل الصدقة وخيول الجاهدين » وأذن لمن كان مقلا أن 
يرعى فيه مواشيه رفقاً به » فلا حجة فيه للمخالف . وأما قوله « يرون أنى ظلمتهم » .فأشار به إلى أنهم 
يدعون أنهم وی به ؛ لا أنهم منعوا حقهم الواجب لم . 

قوله ( لولا المال الذى أحمل عليه ى سبيل الله ) أى من الإبل الى كان يحمل عليها من لا يجد ما يركب > 
وجاء عن مالك أن عدة ما كان فى الحمى فى عهد عمر بلغ أربعين ألفاً من إبل وخيل وغيرها » وق الحديث 
ما كان فيه مر من القوة و جودة النظر والشفقة على المسلمين . و هذا الحديث ليس نى ا لوطا )١‏ قال الدارقطى 
فى « غراب مالك » هو حديث غریب صحيح . ۱ 


L‏ دي کے 
6 ا ا 


اه م ركيم ۶ و ۶ رم ات وهر * م ٤ھ‏ ا 8 م لي یا 
۹ 2 شا محمد بن يوسف حدثنا سفیّان عن الاعمش عن آبی وال عن حذيفة رصی ۱ 


)00 قال الاستاذ محمد فاد عبد الباق : هذا الحديث ف الموطأ : ۰ کتاب دعوة المظلوم » ؟ - باب ما يتل من دعوة المظلوم : 


حدژی مالك عن زيد بن أسل . 


۲۰۹ ۱ ۱ 65 -کتاب ابلهاد والمير 


ال نه قان «قال الى صل ال عليو وس : اکتبوا ی من تَلفّظ بالاسلام من الاس . فَكبَبْنا له 
الا وبا رجل ‏ قلا : تا ونخن ألف وحَسسمَاَة 2 ؟ قَلَقَدُ رایتا ابتيينا حتی إن الرّجُلَ 
ل وهو اف ۳ 

ا 0 7 وم 9 وم خر رو و مم رم 38 2 

نا ما ا E E E‏ ( قال ابو مُعاوية «٠‏ مابين ۱ 
ستمائة إلى سَبْعمَائة : 

2 اعم 0 1 2 ۶ رم o‏ م و مه gfe‏ شد 

۷ - بو نجم حدثنا سفيان عن ابن 1-6 عَن عَمُرو بن دينار عن آپی 
عَنٍ ابن عباس ری له نها ال هجاه جل إلى الى صلی اله علبو وم ال : يارسول 1 
کیبت فى غزوة کذا وکذا + وامرآنی جاج » قال : جع فحج مَعَ امْرَأَتِكَ » 


قوله ( باب كتابة الإمام الناس ) آی من المقاتلة أو غرم > والراد ما هو أعم من کتابته بنفسه أو 8 

قوأه ( حاءثنا محمد بن يوسف ) هو الفريائى » وسفيان هو الثورى . 

قله راکبوا ی من تلفظ بالاسلام) فى رواية آی معاوية عن الاعش عند مسل( اإحصوا » بدل 
اکتبوا » وهی أعم من اكتبوا.» وقد يفسر احصوا باكتبوا . 

قوله ( فقلنا خاف ) هو استفهام تعجب وحذفت منه أداة الاستفهام وهی مقدرة » وزاد أبو معاوية 
روا روت هلک أن ترا وکأن ذلك وقع جند ترب ما بخاف مه بل کان عند 
چروجهم إلى أحد أو غير ها . تم رأیت فى شرح ابن التين ابمزم بأن ذلك كان عند حفر اللحندق . وحکی 
الداودی احمال أن ذلك وقع ل كانوا بالحديبية لاه قد اخدلق فى مادم هل كانوا ألفاً وخسمائة أو ألفاً 
وأربعاثة أو غير ذلك ما سيآنى فى مکانه و آما قول حذيفة « فلقد رأيتنا ابتلينا الخ » فيشبه أن يكون آشار بذلاك 
إلى ما وقع فى أواخر خلافة عمان من ولاية بعض أمراء الكوفة كالوليد .بن عقبة حيث كان يؤخر الصلاة 
أو لا يقيمها على وجهها » وكان بعض الؤرعين يصلى وحده سرام يصلى معه خشية.من وقوع:الفتنة » وقيل 
كان ذلك ١‏ حين أتم عمان الصلاة فى السفر وکان پعضيم بقصش سر وحدة خشية کار عليه » ووهئ من قال 
إن ذلك كان أيام قتل عمان لان حذيفة ل .> بحضر ذلك » وق ذلك عم من أعلام النبوة من الإخبار بلشی» 
ذل وترع :وق ورم ی ذلك و ور الجاع اش 

قوله ( حدثنا عبدان عن ألى رة عن الأعمش فوجدناهم خسمائة ) يعى أن أبا حمرة خالف الثورى 
عن الأعمش فى هذا الحديث بهذا السند فقال خسالة ئة ولم یذ کر الألف . 

قوله ( قال أبو معاوية مابين سهالة إلى سبعمائة ) أى أن أبا معاوية خالف : الثوزى أيضا عن الأعش 
بهذا الإسناد فى العدة » وطريق ألى معاوية هذه وصلها مسلم وأ حمد والنساى وابن ماجه » وكأن رواية الثورى 
رجحت عند البخارى فلذلك اعتمدها لكونه أحفظهم مطلقا وزاد علیهم > وزيادة الثقة الحافظ مقدمة » 


الحديث ۳۰۹۲ 5 


وأبو معاوية ون كان أحفظ أعضاب الأعمش بخصوصه ولذاك اقتصر مسل على روايته لكنه لم جز م بالعدد 
فقدم البخارى رواية الثورى لزيادتما بالنسبة لرواية الإثنين ولجزمها بالنسبة لرواية ی معاوية » وأما ماذكره 
الإسماعيل أن بجی بن سعيد الأموى وأبا بكر بن عياش وافقا أبا حمزة فى قوله خسمائة فتتعارض الا کر ية 
والأحفظية فلا حى بعد ذلك الرجيح بالزيادة » وذا بظهر رجحان نظر البخارى على غيره . و وسلك 
الداو دی الشارح طریق الجمع فقال : لعلهم کتبوا مرات فى مواطن . وجمع بعضهم بأن ابلراد بالألف و خمائة 
جميع من أسلم. من رجل وامرأة وعبد وصبى » وبا بين السماثة ئة إلى السبعائة الرجال خاصة وبالحمسماثة المقاتلة . 
بخاصة ٠‏ . وهو أحسن من الجمع الأول وان كان بعضهم أبطله بقوله فى الرواية الأولى آلف وخسماثة رجل 
لإمكان أن يكون الراوى آراد بقوله رجل نفس » وجمع بعضهم بأن المراد بالحمسماثة ئة المقاتلة .من آهل المدينة 
خحاصبة » وا بين الستاثة ئة إلى السبعائة هم ومن ليس مقاتل » وبالألف وخسمائة هم ومن حوهم من أهل القرى 

والبوادى . قلت : ويخدش فى وجوه هذه الاحمالات كلها انحاد حرج الحديث ومداره على الأعمش ‏ بسنده 
واختلاف أصحعانه عليه فى العدد المذ كور والله أعلم . وی الحديث مشروعية كتابة دواوين الجيوش » وقد يتعين 
ذلك عند الاحتیاج إلى تمييز من نصلح للمقاتلة بمن لا يصلخ » وفيه وقوع العقوبة عن الإعجاب بالكثرة وهو 

نحوقوله تعال (ویوم حنين إذ أعجبتكم کر تک الآية'. وقال ابن المثير : موضع الترحمة من الفقه أن لایتخیل 
أن كتابة الجيش وإحصاء عدده يكون ذريعة لارتفاع البركة » بل الكتابة المأمور بها اضلحة دينية > والواخذة 
الى ؤقعت فى حنين كانت من جهة الإغعجاب م اذكر الصنف ديت ان عباتن قال رجل پا رسول اله 
إنى اكتتبت فى غزوة كذا » وهو يرجح الرواية الأولى بلفظ « اکتبوا » لأنها مشعرة بأنه كان من عادمنم 
كتابة من يتعين للخروج ف الغازی » وقد تقدم شرح الحديث فى الحج مستوق . 


ا ث٠‏ ه o‏ 4 9 ی ايا مر ا ۳۹ م واه ادم 
دص دک مد ين اون حدَكنا ا د ی معمر عن الزهرى عن ابن المسيب عن 


o‏ ا س رعو ر مر هو زو ر ا کیو عق ا 8۵ رت 
آپی ۱ الله . عنه قال Es‏ اله صل الله عليه وسم » فقال لِرجل ممن يدعى 
الإسلام : هذا من آفل الثار. فلما حَضَر القعال اتل الرجل قتالاً شديدا فأصابته ا . فقييل.: 


يارسول الله ظ الى قلت إت من اهل الثار فاته قاتل الیوم قیال يبدا وقد مات + فقال الثبی 
صل الله عليه وسم : إلى الثار . قال فَكَادَ بَعْض التاس أن یرتاب . هم على یت إِذْ قيل 


له لم ت » ولکن بو جرا بيدا : قَلمًا كان من الیل لم یب عَلَ الجراح . فقتل نفسَّه » 
ناخبر النبي صلل ال عليه وسلم بدَلِاك فقال' مان اع انيه ال ید الور دول مر بلالا 


٩ ۹‏ - کتاب الحهاد والسير 


0 2 ألم 


ر 4 0 OR‏ گے هو ۳ رث و ۳ 4 #۶ م 6 و 8 
قنادی فى الناس : أنه لا بدخل الجنة الا نفس مسلمة » وإن الله ليويد هذا الدين بالرجل الفاجر » 


[ الحديث ۳۰۹۲ - آطرافه فى : ۱۰۹04۲۰۸۰4۲۰۳ ] 


قوٍه ( باب إن الله ليؤيد الدين بالرجل الفاجر ) ذکر فيه حديث آلی هريرة فى قصة الرجل الذی قاتل 
وقال النى صلى الله عليه وسلم « انه من أهل النار » وظهر بعد ذلك أنه قتل نفسه » وسيأق شرحه مستونی فی" 
المغازى » وهو ظاهر فيا ترجم به » وساقه هنا على لفظ معمر وهذا هو السبب ف عطفه لطريقه على طريق 
شعيب » وقال الهلب وغيره : لا يعارض هذا قوله صلى الله عليه وسلم « لانستعين بمشرك » لأنه إما خاص 
بذلك الوقت » وإما أن يكون الراد به الفاجر غير المشرك . قلت : الحديث أخرجه مس » وأجاب عنه الشافعى 
بالأول » وحجة النسخ شهود صفوان بن أمية حنينا مع النی صلى الله عليه وسل وهو مشرك وقصته مشهورة 
ف المغازى » وأجاب غيره فى الجمع بدنهما بأوجه غير هذه : منها أنه صلى الله عليه وس تفرس فى الذى قال له 
« لا أستعين بمشرك » الرغبة فى الإسلام فرده رجاء أن يسم فصدق ظنه ؛ وما أن الأمر فيه إلى رأى الإمام » 
وق كل منهما نظر من جهة أا نكرة فى سياق الننى فيحتاج مدعى التخصيص إل دليل . وقال الطحاوى : 
قصة صفوان لا تعارض قوله « لا أستعين بمشرك » لن صفوان خرج مع النی صلى الله عليه وسلم باختياره 
لا بأمر ای صلى الله عليه وسلم له بذلك » قلت : وهی تفرقة لا دليل عليها ولا أثر لها ؛ وبيان ذلك أن الخالف 
لايقول به مع الإكراه » وأما الأمر فالتقرير يقوم مقامه . قال ابن المنير : موضع الترحمة من الفقه أن لایتخیل 
فى الإمام إذا جى حوزة الإسلام وكان غير عادل أنه بطرح النفع فى الدين لفجوره فيجوز انفروج عليه » 
فأراد أن هذا التخيل مندفع بهذا النص » وأن الله قد يؤيد دينه بالفاجر » وفجوره على نفسه . 

۳ - پاپ من تام فى الحَرْب ِن عَيْرٍ إِمْرَةٍ لد حاف او 
ی a O‏ ات ر ی ون ا 

۳ - ورس یعقوب بن إبراهم حدثنا ابن علية عن أيوب عن حمیدبن هلال عن 
ان بن مالك رضی الله عن قال «خطب رَسُولَ اله صلى الله عليه وسَلّم ال : أَحَدَ الراية ید 
نارينب . ثم أعذها جتفر فام ثم اا عئة الله بن رواحاً امیت »ثم ادها عله بن 
الولید عَن غير إمرة ففتح الله عليه ET‏ ماسر - آنهم عنتنا . وال : ون 
عَيْنيه لتذرقان » . 

قوله ( باب من تأمر فى الحرب من غير إمرة إذا حاف العدو ) أى جاز ذلك » ذكر فيه حديث أنس 
فى قصة آخذ خالد الراية فى يوم مؤتة > وسيأق شرحه فى كتاب المغازى إن شاء الله تعالى » وهر ظاهر 
فما ترجم له به أيضا . قال ابن المنير : يؤخذ من حديث الباب أن من ثعين لولاية وتعذرت مراجعة الامام أن 
الولاية تنبت لذلك المعين شرعا ونجب طاعته حكما . كذا قال » ولا خی أن عله ما إذا انفق الحاضرون عليه . 


الحديث ۶ ۳۰۹۵ ۳۹ 


قال : ويستفاد منه صصة مذهب مالك فى أن المرأة إذا م يكن لها ولى إلا السلطان فتعذر إذن السلطان أن يزوجها 
الاحاد » وكذا إذا غاب إمام الجمعة قدم الناس لأنفسهم . 


مر ره و ل 25 
۶ -- 72 مد بن يشار حددنا 60 0000 اونا ای اده 


7 ۳ ری الله عنه / آن 5 ای س دغل 7 اه ویر لحیان فز عموا 


۶ ر 


۳ 2 
۳ 6 7 مر رو 


مرو 2 52 5 ترم ص 
روا بهم ام ي بوعل رشل وكا وب ويك لحان 10 اد e‏ ان 
7 ۳ ۳ 8 هم 
نم روا بهم قرآنا : آلا بَلَعُوا عتا قَومَنَا » بأنا قَدْ تقینا ربنا » فَرَضِيَ عَنَا وأَرْضانًا .ثم رفع 
ذلك بعد » . 


قوله ( باب العون بالدد ) بفتح الميم : ما عد به الأمير بعض العسکر من الرجال » ذ کر فيه حديث 
أنس فى قصة بر معونة وسيأق شرحه مستو فى الغازی » وهو ظاهر فا ترجم به أيضا قال ان المنين : 
وفیه أن الاجتهاد والعمل بالظاهر لا يضر صاحبه أن يقع التخلف من ظن به الوفاء . 
(تنبيه) : قال الدمیاطی : قوله نى هذه الطریق « أتاه رعل وذكوان وعصية ولحيان » وهم » لآن 
هؤلاء ليسوا أصحاب بير معونة وإئما هم أصعاب الرجيع » وهو کا قال » وسأبين ذلك واضحاً فى الغازی 
إن شاء الله تعالى . 


هك اسب من غلب العدو 2 ا عل عرصتهم ثلاثاً 
مك١٠"‏ مش وا ان عبد د الرحمر ۳۹۳۹ روح ۳۰ عبادة م حدَدنًا ل 0 م 


و 2 


و کر لا أنش بن اد عن أب طلحة ری له ها ای ملا رونت اف 
ظهرّ على قوم ام بِالعَرْصَةٍ ثلاث لیال 6 تانعه ا ود الأغل و حدتنا سعيد عن قتادة و عن أنس 
عن آبی طَلحَةَ عَنْ النبی صلی الله عليه وسلّم ». 

[ الحديث ۳۰۹۵ - طرفه فى : ۳۹۷۹ ]: 

قوله ( باب من غلب العدو فأقام على عر صتهم ثلاثاً ) العرصة بفتح الهملتین وسکون الراء بیپما : 
هى البقعة الواسعة بغير بناء من دار وغيرها . 

قله ( ذكر لنا أنس بن مالك عن أن طلحة ) کذا رواه قتادة » ورواه ثابت عن انس بغير 3 کر 

(م - ۰۲۷ ج ٩‏ » تتح البارى ) 


تادة قال 
¿ إذا 


۷۹۰ 65 كتاب الجهاد وأ 


ألى طلحة 2 وهذه الطریق عن روح بن عبادة عن سعيد وهو ابن ألى عروبة مختصرة . وقد آوردها ااصنف 
فى المغازى فى غزوة بدر عن شيخ آخر عن روح بأتم من هذا السیاق » وین شرحه هناك إن شاء الله تعالى . 

قله ( تابعه معاذ وعبد الأعلى عن قتادة الخ ) أما متابعة معاذ وهو ابن معاذ العنبری فوصلها أصراب 
السئن الثلاثة من طريقه ولفظه « أحب أن يقيم بالعرصة ثلاث » وأما متابعة عبد الأعلى وهو ابن عبد الأعلى 
السامى بالهملة فوصلها أبو بكر بن أنى شيبة عنه ومن طریق الإسماعيلى . وأخرجها مسلم عن يوسف إن حماد 
عنه » قال المهلب : حكمة الإقامة لإراحة الظهر والأنفس » ولا خی أن عله إذا كان نی أمن من عدو وطارق» 
والاقتصار على ثلاث يؤخذ منه أن الأربعة إقامة . وقال ابن الجوزى : إنما كان يقم ليظهر تأثير الغلبة وتنفيذ 
الأحكام وقلة الاحتفال ۰ فكأنه يقول : من كانت فيه قوة منكم.فليرجع إلينا . وقال ابن التیر : حتمل أن 
يكون الراد أن تقع ضيافة الأرض الى وقعت فيا المعاصى بايقاع الطاعة فيها بذ كر الله وإظهار شعار المسلمين . 
وإذا كان ذلك فى خكم الضيافة ناسب أن يقيم عليها ثلاثاً لأن الضيافة ثلاثة . 


85 - پا من كسم العيِيمة فى عزوو وسفرو 

رك ” سا ال و مه 2 « #۶ 1 ۳2 عم 25 ی 

وقال رافع : كنا مع النبى صل الله عليه وسَلّم بى الحليفة فَأصَبنا عتما وإبلاً » فَعَدَلَ 
ام کت ۳ ۱ 
عشرة من الغنم ببعیر . 

سم م ەر 24 0 م٩‏ > رت 8۶ ۶ 9رر ماي 6م 0 

5 - مزشا هدبة بن خالد حدتنا همام عَنْ قتادة أن آنسا آخبره قال « اغتمر البی 
9 1 8 - ۳ يم 8 م ح ا 2 
صلى اله عليه وسم ین الجعرَانَةٍ حّث قسم غنائِم حنيّن » 


قوله ( باب من قسم الغنيمة فى غزوه وسفره) أشار بذاك إلى الرد على قول الكوفيين إن الغنائم لانقسم 
3 دار الحرب » واعتلوا بان الملك لايم عليها إلا بالاستيلاء » ولا يم الاستيلاء إلا بإحرازها فى دار الإسلام . 
وقال الجمهور : هو راجع إلى نظر الإمام واجتهاده » وتمام الاستيلاء محصل بإحرازها بأيدى المسلمين . ويدل 
على ذلك أن الکفار لو أعتقوا حينئذ رقيقاً لم ينفذ عتقهم » ولو أسلم عبد الحربى ولق بالمسلمين صار حرا . 
م ذكر فيه طرفاً من حديث رافع وهو ابن خديج معلقاً » وسيأق بټامه مو صولا مع شرحه فى كتاب الذبائح » 
وحديث أنس « اعتمر النى صلى الله عليه وسلم من الجعرانة حيث قسم غنائم حنين » وهو طرف من حديثه 
التقدم فى الحج بهذا الاسناد » وسيأنى فى غزوة الحديبية أيضاً بيامه » وکلا الحديثين ظاهر فيا ترجم له . 


۷ - بإسسيب إا غم الشرکون مال لیم ثم وده اليم 


۱ ی م م 5 هي ى 2 را و ف 
۷ - وقال ابن نمی : حدثنا عبِيْدُ الله عن تافع عن ابن عم رضی اله عنهُمًا قال 
م ^ و وی و + ۱ 


ر روك مم وه >" ركه 2 
| دهب س له فاخذه العدو » فظهر عليه المسلمون قرد عله فى زمن رسول اله صل الله عليه 


م 


الحدية ۳۰۹4-۳۰۹۸ ۷۱۱ 


وسم . وأبق عبد لَه ِن بالروم. > فهر عَلَيْهم المسَلِمُونَ فرده عليه دن الولید مذ 
الثبى صل الله عليه وسَلّمِ » . 
[الحديث ۳۰۹۷ س طرفاه فى : ۳۰۹۹۰۳۰۹۸ ] 
4 - رشا محمد بن بشار حدثنا خي عن بیدا قال آخرنی تافع اَن بدا لابن 


ربق قلق برد ا خالدٌ بن الولید فرده عَلَ عبد الله . وان قرسا لابن مر عار 
لق یرون رز اه روا که ای 
ال 2۲ 0 م و ام م o.‏ 9 رهم £ 2 
قال بو عبد الله : عار : مشتق من العیر » وهو حمار وحش » أى هرب . 
سه گە هد وس ٤‏ ےا 
4 7 حرشا خمد بن يونس حلا زهیر عن مُوتى بن عقب عن تافعر عن ان مر 
7 الله عنهما « آنه کان على فرس يوم لقي مهوت ©:وأمير المئلوين ومذ خالِد ب بن الولید 


م مع و م 


7 ب آبو بکر » ااه العو » فلا هزم العدو رد الد قر : 


قوله باب إذا غنم المشركون مال المسلم ثم وجده المسلم ) أىهل يكون أحق به » أو يدخل الغنيمة ؟ 
وهذا ما اختلف فيه » فقال الشافعی وحاعة : لايملك أهل الحرب بالغلبة شيئا من مال المسلم » ولصاحبه أخذه 
قبل القسمة وبعدها . وعن على والزهری وعرو بن دینار واحسن : لا یرد أصلاء وختص به أهل الغام : 
وقال عمر وسليان بن ربيعة 2 وعطاء والليث ومالك وأخد وآحرون » وهی رواية عن الحسن أيضاً ونقلها 
ابن أنى الزناد عن أبيه عن الفقهاء ء السبعة : إن وجده صاحبه قبل القسمة فهو أحق به » وإن ونجده بعد القسمة 
فلا يأخذه إلا بالقسمة » واحتجوا بحديث عن ابن عباس مرفوعاً .بهذا التفصيل أخرجه الدارقطنی وإسناده 
ضعیف جداً » وعن أنى حنيفة كقول مالك إلا فى الآبق فقال هو والثورى : صاحبه أحق به مطلقاً . 

قوله ر وقال ابن نمير ) يعنى عبد الله » وطريقه هذه و صلها بو داود وابن ماجه . 

قوله ( ذهب . وقولهفأخذه ) فى رواية الكشميبى « ذهبت » وقال « فأخذها » والفرس امم جنس 
يذكر ويؤنث . 

قوله ( فى زمن رسول الله صل الله عليه وس ) كذا وقع فى رواية ابن بر أن قصة الفرس فى زمن ای 
صلى الله عليه وسلم وقصة العبد بعد النى صلى الله عليه وس > وخالفه بحبی وهو القطان عن عبيد الله وهو 
العمرئ كنا هی الرواية الثانية فى الباب ب فجعلهما معا بعد البى صلى الله عليه وسل » و كذا وقع فى رواية موسی 
ابن عقبة عن نافع وهی الرواية الثالثة فى الباب فصرح بأن قصة الفرس س كانت فى زمن ألى بكر » وقد وافق 
ابن مير إسماعيل بن ز کریا أخرجه الإسماعيى من طريقه » وأخرجه من طريق ابن المبارك عن عبيد الله فلم يعين 
الزمان » لکن قال فى روايته « إنه افتدى الغلام بروميين » و كأن هذا الاختلاف هو السبب فى ترك المصنف 


٩ 1‏ - کتاب الجهاد والسير 


الجزم فى الترجمة باطمکم لر دد الرواة فى رفعه ووقفه » لکن للقائل به أن يحنج بوقوع ذلاك فى زهن ألى بكر 
الصديق والصحابة متوافرون من غير نكير مهم . وقوله فى رواية موسی بن عقبة « يوم ابى المسلمون » 
كذا هنا حذف المفعول » وبينه الإسماعيل فى روايته عن محمد بن عمان بن ی شيبة وأبو نم من طريق أحمد 
ابن يحبى الحلوانى كلاهما عن أحد بن يونس شيخ البخاری فيه فقال فيه ٠‏ يوم ۳ ااسلمون طيئاً وأسداً » 
وزاد فيه سبب أخذ العدو لفرس ابن عمر ففيه «١‏ فاقتح م الفرس بعبد الله بن مر جرفاً فصرعه وسقط ابن عمر 
دو تر ١‏ ول MNOS‏ م اليرموك » أخرجه عن 
معمر عن أيوب عن نافع عنه . 

قوله ( قال أبو عبد الله عار ) بمهملة وراء ( مشتق من العير وهو جار وحش » أى هرب ) قال ابن 
التين : آراد أنه فعل فعلة فى النفار . وقال اللحليل : يقال عار الفرس والكلب عياراً أى أفلت وذهب . وقال 
الطبرى“ : يقال ذلك للفرس إذا فعله مرة بعد مرة » ومنه قيل للبطال من الرجال الذى لايثبت على طريقه : 
عیار » ومنه سهم عاير إذا کان لایدری من أبن ی . 


۸ - پاسبب من تکلم بالقارسية والرطانة 
وقول لله عر وجل [ الروم ۰ :الإ واخيلاف الستکم وآلوانک 4 
e‏ : ل وما أَرسَلنًا من سول إلا بلسان موم 4 

۰ - وشا عمرو بن على حدَثَّنا بو عاصمر ارا عل ن أ سان ارا 
سید بن ميناء قال سعْت جَابرَ بن عبد اله رى الله هماقا « فلت يارَسُولَ الله دحا میم لنا 
وطحنت صاعًا من شوير فتعال أنت وتفر . قصاح التبى صل اله عليه وسلّم قَقَالَ : يا أَهْل الق » 
إن جابرا قد صَنَمَ سوا » قح هلا بکم » . 

د ۰ بمب ظرفاه فى : 2۱۰۲۰4۱۰۱ ] 
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2 مش ان بن موس حبرا عند ال عن ڪال ابن سوبد ڪن آبیه‎ - VN 
نت خالد بين سويد قات هت سول اله صل اله عم وسم مع أبى وعل قمص‎ 
رسول الله صل الل عليه وسم : سئة سه . قال عبد الله : وهی بالحبَشية : حسنة . قالت : فذهبت‎ 
لیب يكام البو » ری أبى ال سول الله صل الله علب وم : دغها . ثم قال رسول ال‎ 
صل الله عليه وسَلّم .:.أبْلِى وأخلق » ثم أبلى وأَخلقِى » ثم أب وأخلقى . قَالَ عبد الله : قبقيت‎ 
۱ حتنی دک‎ 


[ الحديث ۳۰۷۱ - آطر افه فى : ۸4000۵۸۲۳۰۳۸۷4:) 0۹۹۳ ] 
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الحديث ۳۰۷۲ ۱ ۲۱۳ 


م ٠‏ و رکو و 7 ی ورم هد وى د ور اه £ مومه 
۴ 3 وشا محمد محمد بن بشار حدگنا غندر حدنا شغبة عن مُحَمدٍ بن زياد عن أبى هريرة 
د 1 e LE‏ رص م ۳ ۳ ل 0 1 
ل رأ اله e Ne‏ فقال له اللبی صل الله 
رك ۳ # 0 ۰ ۱ و 2 ۳ ا 
عليه وسلّم بالقارسية : كخ » كخ ا آنا لا تاکل الصدنة ؟ 


قله ( باب من تکام بالفارسية ) أى بلسان الفرس » قيل ہم ينتسبون إلى فارس بن كومرث » 
واختاف فى كومرث قيل إنه من ذرية سام بن نوح وقیل من ذرية يافث بن نوح وقيل إنه ولد آدم لصلبه وفيل 
إنه آدم نفسه وقيل للم الفرس لآن جدهم الأعلى ولد له سبعة عشر ولد كان كل سیم شجاعا قاس فسموا 
الفرس » وفیه نظر لأن الاشتقاق ختص باللسان العربى والشهور أن إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلام أول 
من ذللت له الحيل » والفروسية ترجع إلى الفرس من الحيل وأمة الفرس كانت موجودة .2 

قوله ( والرطانة ) بكسر الراء ويجوز فتحها > هو كلام غير العربى » قالوا : فقه هذا لباب يظهر 

فى تأمين المسلمين لأهل الحرب بألسنتهم » وسيأتى مزيد لذلك فى أواخر ابلزية فى « باب إذا قالوا صبأنا 
ولم يقولوا أسلمنا » وقال الکرمانی : الحديث الأول كان فى غزوة اللحندق والاخران بالتبعية » كذا قال » 
ولا خی بعده + والذی آشرت إلية آقرب . 

قوله ( وقول الله عز وجل ( واختلاف ألسنتكم وآلوانکم ) وقال ( وما آرسلنا من رسول الا باسان 
قومه 4 ) كأنه أشار إلى أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يعرف الألسنة لأنه أرسل إلى الأمم كلها على اختلاف 
ألسنتهم فجمیع الأمم قومه بالنسبة إلى وم رسالته فاقتضی أن يعرف ألستهم ليفهم عهم ويفهموا عنه » 
ويحتمل أن يقال ليسارم فلك نعلقه جعي وی ی یر , م ذکر الصتف 3 
الباب ثلاثة أحاديث : أحدها طرف من حدیث جابر ی قصة بر كة الطعام الذی صنعه بالحندق » وسیای 
امه بهذا الإسناد مع شرحه فى المغازى إن شاء الله تعالى » والفرض منه قوله « أن جابرآ قد صنع سوراً وهو 
بضم الهملة وسکون الواو قال الطبری ی : السور بغير همز الصنيع من الطمام الذى يدع ى إليه وقيل الطعام مطلقاً › 
وهو بالفارسية وقیل بالحبشية » وباشمز بقية الشی ء والأول هو الراد هنا . قال الإسماعيلى : السور كلمة 
بالفارسية . قيل له أليس هو الفضلة ؟ قال لم يكن هناك شىء فضل ذلك منه » إنما هو بالفارسية من أتى 

دعوة . وأشار الصنف إلى ضعف ماورد من الأحاديث الواردة فى كراهة الکلام بالفارسية کحدیث « کلام 

أهل النار بالفارسية » وکحدیث « من تكلم بالفارسية زادت فى خبثه ونقصت من مروءته » أخرجه الحاكم فى 
مستدر که وسنده واه » وأخرج فيه أيضا عن مر رفعه « من أحسن العربية فلا بتکلمن بالفارسية فإنه يورت 
النفاق » الحديث وسنده واه أيضاً . انا حديث أم خالد بنت خالد » وساف هذا الاسناد فى کتاب الأدب 3 
ويأق شرحه فی اللباس » والفرض منه قوله « سنه سنه » وهو پفتح النون وسکون افاء » وف رواية الكشمييى 
« سناه » بزيادة ألف واهاء فيهما للسكت وقد تحذف » قال ابن قرقؤل : هو بفتح النون اللفيفة عند أنى ذر 
وشددها الباقون وهى بفتح أوله للجميع إلا القاسبى فكسره . 

قوله فى آخره ( قال عبد الله فبقیت حی ذکر ) ) أن ذکر الراوی من قابا آمداً ورياك وی 


الصغانى وغيرها « حتى ذكرت » ولبعضهم « حی دكن » بمهملة وآخره نون أى اتسخ » وسیأنی فى کتاب 
الأدب . ووقع فى نسخة الصغانى هنا من الزيادة فى آخر الباب « قال أبو عبد الله هو الصنف : لم تعش امرأة 
مثل ما عاشت هذه یعیی أم خالد » . قلت : وإدراك موسى بن عقبة دال على طول عمرها لأنه لم يلق من 
الصحابة غير ها . 
( تنبيه ) : خالد بن سعيد الذکور ى السند شيخ عبد الله وهو ابن المبارك هو خالد بن سعيد بن 
رو بن سعيد بن العاص أخو اسق بن سعيد وليس له فى البخارى سوى هذا احدیث الواحد » وقد 
كرره عنه كنا نیت عليه . وى طبقته خالد بن سعيد بن ای مرم المدنى لکن لم خرج له البخارى ولا لابن 
المبارك عنه رواية » وآوهم الكرمانى أن شيخ ابن المبارك هنا هو خالد بن الزبير بن العوام . ولا أدرى من أبن 
له ذلك ؟ بل ل أر لحالد بن الزبير رواية فى شىء من الكتب الستة . ثم راجعت كلامه فعلمت مراده فإنه قال : 
لفظ خالد المذكور هنا ثلاث مرار » والثانى غير الأول » وهو خالد بن الزبير بن العوام » والثالث غير الثانى 
وهو خالد بن سعيد بن العاص ۰ فقوله « والثانى » يوهم أن المراد خالد بن سعيد وإنما مراده خالد المذكور 
فى كنية أم خالد » وكان يغنى عن هذا التطويل أن يقول : إن أم خالد سمت ولدها باسم والدها » وكان 
الزبير بن العوام تزوجها فولدت له خالد بن الزبير » فهذا يوضح المراد مع مزيد الفائدة . والذی نبه عليه ليس 
نحته كبير أمر » فان خالد بن سعيد الراوى عن أم خالد لا يظن أحد أنه أبوها إلا من يقف مع مجر د التجويز 
العقلى » فإن من المقطوع به عند احدئین أن عبد.الله بن المبارك ما آدر كها فضلا عن أن يروىعن أبيها » 
وأبوها استشبد فى خلافة أنى بكر أو عمر فانحصرت الفائدة فى التنبيه على سبب كنية أم خالد . ثاللها حديث 
ألى هريرة « أن الحسن.بن على أخذ تمرة من تمر الصدقة » الحديث والغرض منه قوله « كخ كخ » وهی كلمة 
زجر للصبى عما يريد فعله » وقد تقدم شرحه فى أواخر کتاب اأزكاة وقد نازع الکرمانی فى کون الألفاظ 
الثلاثة عجمية » لأن الأول يحوز أن يكون من توافق اللغتين » والثانى مجوز أن يكون أصله « حسنه » فحذف 
أوله إيجازاً » والثالث من أسماء الأصوات وقد أجاب عن الأخير ابن المنير فقال : وجه مناسبته أنه صلى الله 
عليه وسلم خاطبه بما يفهمه ما لا يتكلم به الرجل مع الرجل » فهو كمخاطبة العجمى بما يفهمه من لغته . قلت : وبهذا 
يجاب عن الباق » ويزاد بأن تجويزه حذف أول حرف من الكلمة لايعرف » وتشبیبه بقوله « كنى بالسیف 
شا » لایتچه » لأن حذف الأخبر معهود فى الرخيم » والله أعلم . 
۹ - بإسبب لول ء وقول اله عر وجل 1 آل عمران :111 ] ومن یل یات پا غَلَّ) 
۴ - وشا مسدد حَدَدَنَا ی عن آبی حَيَانَ قال حدتى أَبُو زرعة قال حدثنى آبو هربرة 
رَضى الله عنه قَالَ دقام فينا الثبی صلى اله عليه وسلّم دک الغلول فَعَظّمَهُ وعظم مره » قال : لا ألفين 
خدکم یم القيامةٍ عل رَقَبتِهِ فرس له حمْحَمة » یقول : یارسول الله أغثنى » قافول : لا ملك لك 
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شيا » قد أبلغتك . وعل رقبته بعير له رغاء يقول : يارسول الله آغثنی ۰ فأقول : لا آملك لك 


الحديث ۳۰۷۲ ۷۵ 


شيعا » قد أبلغتك . وعل رقبته صامت فیقول : يارسول الله أغثنى ۰ فأقول : لا ميك لك سَيْعاً » 


که ا ۱ ر 2 7 وا 4 ع ۳ .1 ۰ 45 2 ۳ نو 
قد ابلغتك . و على رقبته رقاع تخق » فیقول : يَارسول الله آغثنی » فأقول : لا مك لك شيثاً 


4 وم م م مش وام ت رك 7 ىو 
قد أبلغتك » . وقال أيوب عن أبى حَيان « فرس له حَمحمة » . 

قوله ( باب الغلول ) بضم المعجمة واللام أى اللحيانة فى الم » قال ابن قتيبة : سمى بذاك لان آخذه يغله 
فى متاعه أى مخفيه فيه . ونقل النووى الإجاع على أنه من الكبائر . 

قله ( وقول الله عزوجل (ومن يغلل يأت با غل يوم القيامة) ) أورد فيه حديث أنى هريرة « قام 
فينا النى صلى الله عليه وسلم فذكر الغلول فعظمه » الحديث » ويحبى هو القطان » وأبو حيان هو يحبى بن سعيد 
| التيمى . 

قوله ( لا ألفين ) بضم أوله وبالفاء أى لا أجد » هكذا الرواية للأكثر بلفظ النی المؤكد والراد به 
الى وبالفاء وكذا عند الحموى والستملی » لكن روى بفتح الهمزة وبالقاف من اللقاء وكذا لبعض رواة 
مسلم وا معنى قريب . ومهم من حذف الألف على أن اللام للقسم وف توجيبه تكلف » والمعروف أنه بلفظ 
الى المراد به الى » وهو وان كان من تبى المرء نفسه فليس المراد ظاهره » ولا المراد جى من حاطبه 
عن ذلك وهو أبلغ . 

قوله ( أحد ك يوم القيامة على رقبته ) فى رواية مسلم « يجىء يوم القيامة وعلى رقبته » وهو حال من 
الضمير فى مجىء » و «شاة » فاعل الظرف لاعتّاده أى هی حالة شنيعة ولا ينبغى لکم أن أراكم عليها يوم 
القيامة . وفى حديث عبادة بن الصامت فى السئن « إياكم والغلول » فإنه عار على أهله يوم القيامة » . 

قوله ( على رقبته شاة ها ثغاء ) بضم الثلثة وتخفيف المعجمة وبالد صوت الشاة يقال ثخت تثغو » 
وقوله فرس له حمحمة يأق فى آخر الحديث . 1 

قوله ( لا أملك لك شيا ) أى من المغفرة » لآن الشفاعة أمرها إلى الله » وقوله « قد بلغتك » أى فليس 
لك عذر بعد الإبلاغ » و كأنه صلى الله عليه وس أبرز هذا الوعيد فى مقام الزجر والتغليظ وإلا فهو فى القيامة 
صاحب الشفاعة فى مذنی الامة . 

قوله ( بعير له رغاء ) بضم الراء وتخفيف المعجمة وبالمد صوت البعير . 

قوله ( صامت ) أى الذهب والفضة » وقيل ما لا روح فيه من أصناف الال . وقوله « رقاع نخفق » 
أى تتقعقع وتضطرب إذا حر كلها الرياح » وقيل معناه تلمع والمراد بها الثياب قاله ابن الجوزى » وقال 
الحميدى : المراد بها ما عليه من الحقوق المكتوبة فى الرقاع » واستبعده ابن الجوزى لأن الحديث سيق لذ كر 
الغلول الحسى فحمله على الثياب أنسب » وزاد فى رواية مسلم « نفس ها صیاح » و کأنه أراد بالنفس ما يغله 
من الرقيق من امرأة أو صى قال الهلب : هذا الحديث وعيد لمن أنفذه الله عليه من أهل العاصى » ويحتمل 


٩ ۱ ۳۱‏ - كتاب الجهاد والسير 


آن يكون الحمل الذ كور لابد منه عقوبة له بذلك لیفتضح على رعوس الأشباد » وأما بعد ذلك فإلى الله الأمر 
فى تعذيبه أوالعفو عنه » وقال غيره : هذا الحديث يفسر قوله عز وجل 3 يأت با غل يوم القيامة 4 أى يأت به 
حاملا له على رقبته .» ولا يقال إن بعض مایسرق من النقد أخف من البعير مثلا والبعير أرخص تنا فكيف 
يعاقب الأخف جناية بالأثقل وعکسه ؟ لأن الجواب أن الراد بالعقوبة بذلك فضيحة الحامل على رعوس 
الأشهاد فى ذلك الموقف العظيم لا بالثقل واللحفة » قال ابن المنير : أظن الأمراء فهموا تجريس السارق ونحوه 
حلا E‏ رلا قل ادر EBE‏ 

( تكميل ) قال ابن النذر : أحعوا على أن على الغال أن يعيد ماغل قبل القسمة » وأما بعدها فقال 
الثوری والأوزاعى والليث ومالك : يدفع إلى الإمام خسه ويتصدق بالباق. » و كان الشافعى لابری بذلك 
ويقول إن كان ملكه فليس عليه أن يتصدق به » وان کان ۸ بملكه فليس له الصدقة بمال غيره » قال : 
والواجب أن يدفعه إلى الإمام كالأموال الضائعة . 

قله ( وقال أيوب عن أنى حيان فرس له محمة ) كذا للأكثر فى الموضعين ( فرس له خحمة » 
هماتین مفتوحتین يننا مو سا کنة م ميم قبل الحاء » وهو صوت الفرس عند العلف » وهو دون الصمیل . 
ووقع فى رواية الکشمیبی و فى الرواية الأولى « على رقبته له محمة » بحذف لفظ فرس » وكذا هو ى رواية 
النسى وآی على بن شبویه فعلی هذا تکون فائدة ذکر طریق أيوب التنصيص على ذكر الفرس . و لس من 
طريق ابن علية عن أنى حیان بالاسناد الأول « فرس له حمحمة » وهو الوجود فى الروایات كلها » وطریق 
أيوب وصلها مسلم من طریق حماد ومن طریق عبد الوارث جیعا عن أيوب عن أنى حيان عن أنى زرعة عن 
ألى هريرة ول يسق لفظها » وقد رويناها فى كتاب الزكاة ليوسف القاضى بالحديث بعامه وفيه « ویجیء 
رجل على عنقه فرس له حمحمة » ورأيت فى بعض النسخ فى الرواية الأولى « فرس له حمحة عم واحدة 
ولا معی له » فإن كان مضبوطاً فكأنه نبه بهذه الرواية المعلقة على وجه الصواب . 


۰ با القليل من الغلول 
ولم یذ کر لین خر عن ال صل اله عليه وم متا بهذا آم 

4 - نا عل بن دحا فيان عن عمرو ڪن تالم بن أبى الجَعْدٍ عن عبد اله 
ا عَلْ فقل ی صل ال یو وسلم رل ال لَهُ کر کر » كنات » ال 
رتتول الله صل الله عليه وس : هو فى الثار » فذهبوا ینظرون الب فو جدوا عباءة قد غلها.» . 

قال أبو عبد اله قال ابن سلام : کرگرة يعنى بفتح الکاف . وهو مَضبوطٌ کذا. 

قوله ( باب القلیل من الغلول ) أى هل يلتحق بالکثیر فى الحكم أم لا ؟ . 

قوله ( ولم یذ کر عبد الله بن عمرو عن البی صل الله عليه وسلم أنه حرق مناعه ) يعنى فى حدیثه 


الحديث ۳۰۷۵ ۳۷ 
الذى ساقه فى الباب نى قصة الذى غل العباءة وقولة « وهذا أصح » آشار إلى تضعیف ماروی عن عبد الله بن 
عمرو نى الأمر حرق رحل الغال » والإشارة بقوله هذا إلى الحديث الذى ساقه » والأمر بحرق رحل الغال 
آحرجه أبو داود من طريق صالح بن محمد بن زائدة الینی المدنى أحد الضعفاء قال « دخلت مع مسلمة 
ابن عبد الملك أرض الروم فأتى برجل قد غل » فسأل سال - أى ابن عبد الله بن عمر ‏ عنه فقال :معت 
أنى بمحدث عن عمر عن النبى صلى الله عليه وس قال : إذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه » ثم ساقه من 
وجه آخر عن سالم موقوفاً » قال أبو داود : هذا أصح . وقال البخارى ف التاربخ : محتجون ببذا الحديث 
فى احراق رحل الغال » وهو باطل ليس له أصل وراويه لايعتمد عليه > وروی الرمذى عنه أيضاً أنه قال : 
صالح منكر الحديث . وقد جاء فى غير حديث ذكر الغال وليس فيه الأمر حرق متاعه . قلت : وجاء من 
غير طريق صالح بن محمد آخرجه أبو داود أيضاً من طريق زهير بن محمد عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
أجذه » ثم أخرجه من وجه آخر عن زهير عن مرو بن شعيب موقوفاً عليه وهو الراجح ؛ وقد أخذ بظاهر 
هذا الحديث أحمد فى رواية » وهو قول مکحول والأوزاعى » وعن الحسن : يحرق متاعه كله إلا الحيوان 
والمصحف » وقال الطحاوى : لو صح الحديث لاحتمل آن يكون حين كانت العقوبة بالمال . 

( تنبيه ) : حكى بعض الشراح عن رواية الأصبلى أنه وقع فيبا هنا « ویذ کر عن عبد الله بن مرو الخ ) 
بدل قوله « ول يذكر عبد الله بن عبرو » فان كان كا ذكر فقد عرف المراد بذلك ويكون قوله هذا آصیح 
إشارة إلى أن حديث الباب الذى لم يذ كر فيه التحريق أصح من الرواية الى ذكرها بصيغة القریض وهی الى 

آشرت لپا من نسخة عمرو بن شعيب . 

قوله (عن عمرو ) هو ابن دينار » وكذا هو عند ابن ماجه عن هشام بن مار عن سفيان . 
قوله ( على ثقل ) بمثلثة وقاف مفتوحتين : العيال وما يثقل جله من الأمتعة . 
قوله ( كركرة ) ذكر الواقدى أنه كان أسود عسك دابة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى القتال » 
وروی آبو سعید النبسابوری فى « شرف المصطق ) أنه كان نوبياً أهداه له هوذة بن على الحننى صاحب العامة 

فأعتقه » وذكرالبلاذرى أنه مات فى الرق أو اختلف فى ضبطه فذ کر عیاض أنه يقال بفتح الكافين وبکسرهما » 
وقال النووى إنما اختلف فى کافه الأولى وأما الثانية فکسورة اتفاقاً » وقد آشار البخارى إلى انخلاف فى ذلك 
بقوله ی آخر الحديث « قال ابن سلام كركرة » وأراد بذلك أن شيخه محمد بن سلام رواه عن ابن عبينة 
بهذا الإسناد بفتح الكاف » وصرح بذلك الأصيلى فى روايته فقال : يعنى بفتح الكاف والله أعلم . قال عياض : 
هو للأكثر بالفتح فى رواية على وبالكسر فى رواية ابنسلام وعند الأصيلى بالكسر فى الأول » وقال القاببى : 
لم يكن عند المروزى فيه ضبط إلا أنى أعلم أن الأول حلاف الثانى . وفی الحديث تحريم قليل. الغلول وكثيره »> 
وقوله « هو فى النار » أى يعذب على معصيته » أو المراد هو ف النار إن لم يعف الله عنه . 


رم- ۲۸ » ج 5 + فتح البارى ) 


١ ۷۱۸‏ ذه کتاب اللجهاد وا 


۱ پا ص ما یکره من دب الإبل والغم فى المغانمر 
۳۳ ر ! ۶ اباب م مهاس ٠‏ م ري ه 

۵ - شا مومّی بن إسماعيل حدئّنا آبو عواتة عن سعيد بن مَسْروق عن عباية بن 
رفاعة عن جَدَهِ رافع قال « كنا مح النِّىّ صل اله عليه وسلّم بى الُلَيفَةِ قأضَاب الا جوع » 
0 > مء 0 1 ی 8 01 م ۰ م رم ؟ م 
وَأَصَبْنا بلا ونم - وکا النبى صلی الله عليه وسلّم فى أخريات الاي - فتجلوا فتَصَبُوا الْقدورٌ » 
ر ۰ .ر ا ا م د 2 8 ه ر # 52 A‏ و 
فامر بالقدور فا کفشت ثم قم » فعدل عشرة من الغتم ببعير » فند منها وير » وفی الْقَوم خيل 
يسيرة » فَطَلبُوهُ فأغياهم ۰ فَأَهْوَى له رجل بِسَهْم فحبّسه الله ۰ فقال : هذه البِهَائِم لها وابد 
کی الوحش » قما ند عَلَيْكُم فاصتعوا بو هكدًا . قَقَالَ جَدّی : لت َرْجُو - أو تحاف - أن 
تلقی العَدو عدا » ولیس معنا مدى ؛ آَفتذبح بالقَصّب ؟ فَقَالَ : ما هر الم » ودر انم الله عَلَيْه 
اله مر # »ع لار # وف و ره م م وه فا روم ر و ور و خی 
فكل » ليْسَ السن والظفر . وساحدئكم عن ذلِك : آما السن فعظم » وَأما الظَفْرٌ فمدى الحبّشة » 

وله ( باب مايكره من ذبح الإبل والفم فى المغائم ) ذكر فيه حديث رافع بن خديج فى ذبحهم الإبل 
الى أصابوها لأجل الجوع ونصبهم » وأمر النی صلى الله عليه وسلم بإكفاء القدور ۰ وفيه قصة البعير الذى 
ند » وفيه السؤال عن الذبح بالقصب وسیأتی الكلام على شرحه مستونی فى كتاب الذبائح » وقد مضی فى 
الشركة وغيرها » وموضع الترجمة منه أمره صلى الله عليه وسل با کفاء القدور فإنه مشعر بكر اهة ماصنعوا من 
الذبح بغير إذن . وقال المهلب : ما أكفأ القدور ليعلم أن الغنيمة إنما يستحقونها بعد قسمته لها » وذلك أن 
القصة وقعت ف دار الاسلام لقوله فيا « بذى الحليفة » وأجاب ابن المنير بأنه قد قيل إن الذبح إذا كان على 
طريق التعدى كان المذبوح ميتة » و كأن الببخارى انتصر هذا الذهب أو حمل الإكفاء على العقوبة بالمال ون 
كان ذلك الال لا بختص بأولئك الذين ذبحوا » لكن نا تعلق به طمعهم .كانت النكاية حاصلة للم » قال : 
وإذا جوزنا هذا النوع من العقوبة فعقوبة صاحب الال فى ماله أولى » ومن ثم قال مالك : يراق اللبن المغشوش 
ولا يرك لصاحبه وإن زعم أنه ينتفع به بغير البيع أدباً له » انى . وقال القرطى : الأمور بإكفائه إنما هو 
المرق عقوبة للذين تعجلوا » وأما نفس اللحم فلم يتلف » بل يحمل على أنه جمع ورد إلى الغانم لأن النبى عن 
إضاعة المال تقدم » والجحناية بطبخه لم تقع من الجميع إذ من حملهم أصعاب انحمس ومن الغانمين من لم يباشر 
ذلك » وإذا لم ينفل أمهم أحرقوه وأتلفوه تعين تأويله على وفق قراغ الشرعية وهلا قال فى المي ادم 
لما أمر بإراقتها « أنها رجس » ول يقل ذلك فى هذه القصة » فدل على أن لحومها لم رل بخلاف تلك والله أعلم . 
وسيأق بیان ما أببح للغازى من الا کل من الخانم ماداموا فى بلاد العدو فى « باب مايصيب من الطعام فى أرض 
الحرب » فى أواخر فرض اللحمس » . 

۲ باس البشارَة فى الفتوح 


ےکور و 5 5 


0 1 2 وما لم ره - 
۹ - شا محمد بن المثنى حدثنا بحی حددّنا إسماعيل قال دی قبس تال : قال لى 


الحديث ۳۰۷ - ۳۰۷۹ ۳۹ 


۳ ۶ مرو ل من > له م 0 الى 43 0 0 و ۲ م2 
جریر بن عَبْدٍ الله ری الله عنه « قال لى رسول الله صلی الله عليه وسلم : آلاتریخی من ذی الخلصّة ؟ 
۳ و و 6 


وكان بيْتاً فيو خئعم يُسمى كعْبّة اليمانية . فانطلفت فى خمسین ويائة من خن توا با مات 
Ne NE NEN E‏ 
۳ ت رم o‏ و 4207 fo‏ رمت 
آثر آصابعه فى صذری ‏ فَقَالَ : الهم تب » وَاجْمَلهُ ماديا مهيا . فانطَلَقَ إليها فكسّرها وحرقها » 
ور 1 م #و مم ت 1 ك1 
ََرْسَلَ إلى السی صل الله عليه وسلم يبشره » فَقَالَ رسول جریر لِرَسُول اله : يارسول اله » وَالذِى 
ل م ق > 01 ا ووس اق زره رص م ی ی ار 

بدك بالحق » ماجققك حتی تركتها کأنها جَملٌ أَجْرَبْ . فبارك عَلَ خيل أحمس وَرِجَالِها مرات 
مر اس بر تن عو E EOS‏ 
قال مسدد « بيت فى خثعم » . 

قله ( باب البشارة فى الفتوح ) ذكر فيه حديث جرير فى قصة ذى اللحلصة » وسيأق شرحه فى وار 
الغازی والمراد منه قوله فى آخره « فأرسل إلى النى صلى الله عليه وسلم يبشره » وقوله فى آخره « قال مسدد 
بيت ی خثعم » يريد أن مسدداً رواه عن يحبى القطان بالإسناد الذى ساقه الصنف عن محمد بن المثتى عن 
حى فقال : بدل قوله « وكان بيتآً فى خثعم » (1) وهذه الرواية هی الصواب . وقد رواه أحمد في مسنده عن 
و 


قوله ( باب مایعطی للبشير as‏ 
فى قصة تخلفه فى غزوة تبوك » وسيأق فی المفازى » وهو ظاهر فیا ترجم له » وشیا أن البشير هو سلمة 
ابن الأكوع . 

4 - پاسب لا هجر بعد الفتحر 
۷ - وشا آدم بن ابی إياس حددنا شيبان عن مَنصّور عن مُجَاهِد عَن طاوس عَنِ 
> ل رور م ت م ت 8 3 1 ۶ و" .82 م و 

ابن عباس رضی اله عَنْهُمَا قال ٠‏ قال الثبى صلى الله علیه وسَلّم يوم فح مكة : لا هجرة » 
7 227 
ولکن جهاد ونية . وإِذًا استنفیرتم فانیروا » . 

۸ - ما ابراهم بن مومى أخبرنا يزيد بن زديعر عَنْ خالد عن أبى عشمان 
یی عن مجاشع. متفر ال باه مجایع خیم تمد ير نود ای علا لو سم 
َقَالَ : هذا مُجالد ببايعك عَلَ الهجرة ال : لاهجرة بَعْدَ تتح مكّة » ولکن أَبايعٌهُ على الاسلام » 


(۱) عبارةء القسطلای : بدل قوله « و كان بيتاً فيه خثم : پیت ف خشعم » وهو الصواب . ونبه عليه مصخح طبعة پولاق . 


٥٦ ۲۳۰‏ - کتاب اللحهاد والسير 


۹ - يقن عل بن عد اسلف قاد ناما روا ری سممت اه ول 


سے و 
رم ار 2 


و مت بيد بن یر إل عَاِمَة یی اله نا وهی مُجَاورة بي »فلت نا : انقطعّت 
الهجرة مذ فتح اله على بيو صلى الله عليه وسَلّم مكّة » . 


[ الحديث ۳۰۸۰ - طرفاه فى : ۰۳۹۰۰ ۳۱۲ ]. 

۱ قوله ( باب لاهجرة بعد الفتح ) أى فتح مكة أو المراد ماهر أعم من ذلك إشارة إلى أن حکم غير 
مكة فى ذلك حکها فلا تجب المجرة من بلد قد فتحه السلمون » آما قبل فتح البلد فن به من السلمین أحد 
ثلاثة : الأول قادر على المجرة منها لا عکنه إظهار دینه ولا آداء واجباته فالهجرة منه واجبة » الثانی قادر 
لکنه مکنه إظهار دينه وأداء واجباته فستحبة لتكثير السلمین بها ومعویم وجهاد الكفار والأمن من غدر هم 
والراحة من رؤية المنكر بينهم » الثالث عاجز يعذر من أسر أو مرض أو غيره فتجوز له الإقامة فإن حمل على 
نفسه وتكلف اللحروج منها أجر . وقد ذكر الصنف فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ابن عباس 
وقد تقدم فى « باب وجوب النفير » فى أوائل الجهاد . الثانى حديث مجاشع بن مسعود وقد تقدم ی « باب 
البيعة ی اجرب . الثالث حديث عائشة « انقطعت الهجرة منذ فتح الله على نبيه مكة » وسیأنی بأتم من هذا 
السیاق فى « باب امجرة إلى الدينة » أول الغازی . 


ما وه هه م و سم با 8 0 کہ 
۰۵ - پاس إا اضطر الرجل إلى النظر فى شعور أهل الذمة 
ی و مد ۰ ی 
والژمنات إذا عصین الله » وتجریدهن 
س ت ار 2 تا 7 7م o‏ ل 20 انعو يهاه ام # ره 
۷ - صر محمد بن عبد الله بن حوشب الطائفى حدثنا هشم اخبرنا حصين عن 
0 ال E‏ ۳ 8 و أل 3 422 و 0 م ور ما ره 8 2 > 
یا ی إنى لاغلم 
ما اللی جرا صاحبت عل الدماء » يه يفول : ی الى صل اله عليه وسلم ور فقال : 
شا رکه رتجشون بها مرا أضطاها حاطب" كا . فَقَدْنًا : الكتاب . قالّت :الم يغطى., 
فقلنا : لسخرجن لأَجَردَنّكٍ فأعرجت من حُبْرَيه فارسل إلى حاطب اقا ا > والله 


م و2 و 


"ما .کرت ولا :دوت لااسلام لد ولم يكن اد من أصحابك 1 و 2 يدفع الله 


03 ار 3 2 


[ 


e‏ . فَصَدقه البی صل اله عليه 
وسلم . فقا عمر : دعنی ضرب عنقه » فانه 3 قد نافق فال : وما يُدْرِيكَ لعل اهاط على 
هل بدر فقال : الوا ما شتم . فهذا الى جر 


قوأه ( باب إذا اضطر الرجل إلى النظر فى شعور أهل الذمة » والژمنات إذا عصين الله » ونجريدهن ) 
آورد فيه حديث على فى قصة المرأة التي کتب معها حاطب إلى أهل مكة » ومناسبته لر حة ظاهرة فى رؤية الشعر 


الحديث ۳۰۸۳-۳۰۸۲ امف 


من قوله فى الروايات الأخرى « فأخرجته من عقاصها » وهی ذوائبها المضفورة » وف التجريد من قول على 
«الأجردنك » وقد تقدم فى « باب الجاسوس » من وجه آخر عن على » ويأق شرحه فى تفسير سورة الممتحنة . 
وقوله فى الإسناد « عن أنى عبد الرمن » هو السلمى . وقوله : وكان عمانيا » أى يقدم عمان على على فى الفضل » 
وقوله « فقال لابن عطية » هو حبان بكسر المهملة وبالوحدة على الصحيح كا سيأق فق استتابة المرتدين. > 
وقوله « وكان علويا » أى يقدم علياً فى الفضل على عبان وهو مذهب مشبور لمجاعة من أهل السنة بالكوفة . 
قال ابن المثير : لیس فى الحديث بيان هل كانت المرأة مسلمة أو ذمية » لكن لا استوى ها فى حرم النظر 
لغير حاجة شملهما الدليل . وقال ابن التين : إن كانت مشر كة ل توافق التر حمة » وأجيب بأما كانت ذات 
عهد فحكمها حكم أهل الذمة . وقوله « فأخرجت من حجزتها » كذا هنا بحذف الفعول » وف الأخرى 
« فأخرجته » والحجزة بضم المهملة وسكون الجيم بعدها زاى : معقد الإزار والسراویل » ووقع فى رواية 
القابسى جر با وعدت ام » قبل هی لغة عامية » وتقدم فى « باب الجاسوس» أ" ما آخرجته من عقاصباء 
وجمع بیهما بأنها أخرجته من حجرتها فأخفته فى عقاصها ثم اضطرت إلى إخراجه أو بالعكس » أو بأن تكون 
0 طويلة بحيث تصل إلى حجز ها فربطته فى عقیصما وغرزته بحجزما وهذا الاحمال أرجح . وأجاب 
بعضهم باحعال أن يكون معها كتابان إلى طائفتين » أو الراد بالحجزة العقدة مطلقاً وتكون رواية العقيصة 
أوضح من رواية الحجزة » أو الراد بالحجزة الحبل لأن الحجز هو شد وسط يدى البعير يبل ثم مخالف 
فتعقد رجلاه ثم يشد طرفاه إلى حقويه . ويسمى أيضا الحجاز . 


5 اه 
5 9 پا استقبال الغزاة 
0 وه لم وه م .م ایهم م ۸# + مه مرو و ۶ 06 0 
۷۲ - شا عبد الله بن آبی الاسود حدثنا يزيد بن زريع وحمید بن الاسود عن 
ص ۳9 0 عمد ۳ 
e‏ . آتذکر إذ 
- و ر 4 ۳11 31 i:‏ 
تلقينا رسول الله صلى الله عليه وسلم انا وانت ارم عا 1 قال وی ان 
۳ - ريشن مالك بن اسماعیل حدتنا ابن عَيَيْنَة َة عن اازهری ال قّال السائب بن 
يريد رضن الله عنه : دا تملمّی رَسُولَ الله صلى ال عليه وسلّم مم الصَبْيّان إلى ية الداع ». 


[ الحديث ۳۰۸۳ - طرفاه فى : 1455 ۰ 4٤۲۷‏ ] 


وله ( باب استقبال الغزاة ) أى عند رجوعهم . 

قول ( حدثنا عبد الله بن السود ) فى رواية الکشمیبی بن أنى الأسود » وهو عبد الله بن فاد ين 
هید الأسود وحيد جده يكنى أبا الأسود وهو الذى قرنه بيزيد بن زريع فنسب تارة إلى جده وأخرى إلى جد 
أبيه » وما لحميد بن الأسود فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر ف تفسير سورة ابقرة . وقرنه فيه أيضاً 
يزيد بن زريع . وعبد الله شيخ البخاری یکی أبا بكر وهو بها أشبر » و کان من الحفاظ » وهو ابن أخت 
عبد الرهن بن مهدی . ۱ 


۳ 0-00 5 - کتاب الهاد وا 


وله ( قال ابن الزيير لابن جعفر ) کل مهما يسمى عبد الله . ۱ 

قوله ( قال نعم فحملنا وتركك ) ظاهره أن القائل « فحمانا » هو عبد الله بن جعفر وأن المتروك هو 
ابن الزبير » وأخرجه مسلم من طريق أب أسامة وابن علية كلاهما عن حبيب بن الشهيد بهذا الاسناد مقلوباً 
ولفظه « قال عبد الله بن جعفر لابن الزبير» جعل المستفهم عبد الله بن جعفر والقائل « فحملنا »عبد الله بن الز بير 
والذى فى البخارى أصح » ويؤيده ماتقدم فى الحج عن ابن عباس قال « لما قدم رسول الله صلى الله عليه وس 
مكة استقبلته أغيلمة من بنى عبد المطلب فحمل واحداً بين يديه وآخر خلفه » فإن ابن جعفر من بنى عبد الطلب 
مخلاف ابن الزبير وان كان عبد المطلب جد أبيه لكنه جده لأمه . وأخرج أحمد والنسائى من طريق تخالد بن 
سارة عن عبد الله بن جعفر أن النى صل الله عليه وسلم حمله خلفه وحمل قثم بن عباس بين ديه » وقد حکی 
ابن التين عن الداودى أنه قال : فى هذا الحديث من الفوائد حفظ اليتم » يشير إلى أن جعفر بن یی طالب 
كان مات فعطف النی صلى الله عليه وسلم على ولده عبد الله فحمله بين يديه » وهو كما قال . وأغرب ابن 
لین فقال : إن فى الحديث النص بأنه صلى الله عليه وسلم حمل ابن عباس وابن الزبير ولم حمل ابن جعفر. » 
قال : ولعل الداودى ظن أن قوله « فحملنا وتر كك » من.كلام ابن جعفر وليس كذلك » كذا قال » والذى. 
قاله الداودى هو الظاهر من سياق البخاری » فا أدرى كيف قال ابن التين إنه نص فى خلافه » وقد نبه 
عياض على أن الذى وقع فى البخارى هو الصواب » قال : وتأويل رواية مسلم أن يجعل الضمير فى « حملنا » 
لابن جعفر فيكون ال مر ولك ابن الزبير » قال ووقع على الصواب أيضا عند ابن ألى شيبة وابن ألى خيثمة وغيرهما . 
قلت : وقد روى أحمد الحديث عن ابن علية فبين سیب الوهم ولفظه مثل مس » لكن زاد بعد قوله « قال 
نعم : قال فحملنا » قال هد « وحدثنا به مرة أخرى فقال فيه : قال نعم فحملنا » يعنى وأسقط « قال » 
الى بعد نعم . قلت : وبإثباتها توافق رواية البخارى وبحذفها تخالفها والله أعلم . وى حديث ابن جعفر أيضاً 
جواز الفخر بما يقع من [ كرام الى صلى الله عليه وسلم » وثبوت الصحبة له ولابن الزبير - وهما متقاربان 
فى السن - وقد حفظا غير هذا » ثم ذكر المصنف حديث السائب بن يزيد فى الملاقاة » وسیأی فى أواخر 
المغازى . ووقع لابن التين هنا فى المراد بثنية الوداع شى ء رده عليه شيخنا ابن الملقن » والصواب مع ابن التين 


r م‎ SE E 
پا ص مايقول دا رجع من الغزو‎ - ۷ 
الو ج م2 ره مه ی * مه لے مر ت الى مهو‎ ١ نا | هام‎ 
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› أن النبى صل الله عليه وسم کان إِذَا قفل كبر تاثا قال : آببون إن شاء الله » تائْبُونَ » عابدُونٌ‎ « 
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نس بن لِك رضی الله عنه قال « كنا مع النبی صلى ورسوك.‎ 
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.» الله صلي اله عليه وسلّم على رَاحِلَتِهِ » وقد أَرْدَف صَفِيَة بدت حيى » فعرت تاقتة قصرعا جِيعًا‎ 


الحديث ۳۰۸۷-۳۰۸۲ ۴ 


فاقتحم ابر طك ال ال اف اه قدا قال ول الا فقلب رال 
وجهه وأتاها فألقاه علَيْها > وأصلح لها مرکبهما ف رک » واکتتفنا رسول اله صل الله عليه وسلّم . 
لا أشرفنا على المويئة قال : آیبُون » تَائِبُونَ » عَابِدُونَ لربّنا حامدُون . فلم رل بقول ذلك حتی 
دحل المليتة » . 

۸۹ - وشا على حدئنا شر بن المفَضّلٍ حدثنا يحى بن آبی إسحاق « عن اتس 
ابْنِ مَايكٍ ری اله عنه أنه أقبل هو وأبو طَلْحَةَ مع النبى صل الله عليه وسلّم “ومع الئى صلی ال 
عليه وسلّم صَفيّةٌ يردها عَلَ رَاحِلَيهِ . قَلَما كان ببَعضٍ الطریق عكرت الدابة فصع الى صل الله 
عليه وسَلّم تالم او وإن أن طلحة قال أَحْسِبْ قال : اقتحم عن تيزو مان رسول اله صل اله 
عليه وسَلّم قَقَالَ : بانب اله » لی ال فِدَاءَكَ »هَل أصابَك من ىء ؟ قال : لا » ولکن عَلَيِكَ 
ارآ . فَالقَى أبو َلحة درب عَلَ وجهه فقّصد قَصْدَها » فَألقَى توب عَلَيَْا » ققامت المَرْآةُ » شد لهم 
لی راحلیهما فَرَكبا » قَسارُوا » حتی لا كانُوا بر المَِبئَةِ أو قال : أشرفوا عَلى المَدِيَةٍ ‏ قال 
یی صلی الله عليه وسَلّم ون تبون » عابدون لِرَبنًا حامكون . مَل رل لهاي 
دحل المديئة » . 

قوله ( باب مايقول إذا رجع من الغزو ) ذ کر فيه حديثين : آحدها حديث ابن عمر فى قوله « آیبون. 
تائبون » الحديث » وقد تقدم شرحه فى أواخر الحج . انیهما حديث أنس فى قصة وقؤع صفية عن الناقة 
أخرجه من وجهين الثانى منهما فى رواية الكشميبنى وحده » وسيأى شرحه فى غزوة خيبر إن شاء الله تعالى . 
وقوله فيه.« كنا مع البى صل الله عليه وسلم مقفله من عسفان » قال الدمياطى هذا وهم لأن غزوة عسفان 
إلى بى ليان كانت سنة ست » وإرداف صفية كان فى غزوة خيبر سنة سبع » وجوز بعضهم أن يكون فى 
طريق خيبر مكان يقال له عسفان وهو مردود » والذى يظهر أن الراوى أضاف القفل إلى عسفان لأن غزوة 
خيبر كانت عقبها وكأنه لم يعتد بالإقامة المتخللة بين الغزوتين لتقاربهما » وهذا كما قيل فى حديث سلمة بن 
الأكوع الآنى في تحریم المتعة فى غزوة أوطاس » وإنما كان تحريم التعة بمكة فأضافها إلى أوطاس لتقاربپما » 
والعلم عند الله تعالى . 

۸ - پاصی الصلاة إا قدِم من سَفر 
8 ومور مم وه ل ی ره و ی ۰ مر ت 
۱ ۷ - وشا سَليّمَانَ بن حرب خدثنا شعْبة عن محارب بن دثار قال سيعت جابر 
ان عبد اله ری الله عنهما قال « كنت مح ای صلى الله عليه وسلّم فى سر فما قَدمْنا المَِئة 


٩ 6‏ - کتاب اللحهاد والسير 


۵ - ڪش ابو عَاصِم ڪن ابن جرج عن ابن شهاب عَنْ عبْدٍ الرخمن بن عبد الله 
ابن کب ڪن أبيه وعمه عبد اله بْنٍ كعْب عَن كفب رَخِى الله عَنْهُ « أن الثبی صل الله عليه وسَلّم 
کان إذا قدم ین سَمْر ضتی دحل المَمْجدَ فص رَكْعَبَيْن قَبْلَ أن يَجْلِسَ » . 

قوله ( باب الصلاة إذا قدم من سفر ) ذکر فيه حديث جابر فى ذلك » وقد تقدم فى أبواب الصلاة > 
وهو ظاهر فا ترجم له » و کذا الذى بعده » وحديث كعب بن مالك تقدم فى الصلاة أيضا » وهو طرف من 
حديثه الطويل . 


لام 


۱۹۹ ت_ باس الطعام م عِنْدَ القدوم » و کان ا 


48 - ڪرش محمد ابرا وکیع عن شعبة ن مُحاربه ُن دثار عن جار بن عبد له 
رف اله نها أذ سول له صل اله عليو وسَلُم لما قم المديتة خر جزورا أو بقرة د 
از مکی و ود شتری ولى اتی صل لل عیو وسلم بَعِيرًابأوفيتيق 
دمر أو سين فلا یم صِرَارًا مر بِبَقَرَة قلبحت فاکلوا منها » قلما قم المَِبئة أَمَرَنِى 
أن 77 لشفي امل السو N‏ 

۰ - شا یو الوليدٍ حدقا شب عَنْ مارب بن چثار عن جاير قال ه قايمت ین 
ES‏ رمتو ال وت نود يرز بابر تاه نهد 


قوله ر باب الطعام عند القدوم ) أى من السفرء وهذا الطعام يقال له النقيعة بالنون والقاف » قيل اشتق 
من النقع وهو الغبار لأن السافر يأتى وعلیه غبار السفر » وقیل النقيعة من اللبن إذا برد » وقیل غير ذلك . 

قوله ( وكان ابن عمر يفطر من يغشاه ) أى لأجل من يغشاه › والأصل فيه أن ابن عمر كان لایصوم 
ف السفر لا فرضاً ولا تطوعاً .وكان يكثر من صوم التطوع فى الحضر » وكان إذا سافر أفطر وإذا قدم صام 
ما قضاء إن كان سافر فى رمضان وإما تطوعاً إن كان فى غيره » لكنه يفطر أول قدومه لأجل الذین یغشونه 
للسلام عليه والهنئة بالقدوم ثم يصوم . ووقع.فى رواية الکشمیپی « یصنم» بدل يفطر والعی صحيح » لكن 
الأول أصوب » فقد وصله [جماعيل القاضى فى « كتاب أحكام القرآن » من طريق أيوب عن نافع قال « كان 
ابن عر إذا كان مقيماً لم يفطر » وإذا كان مسافراً لم بصم » فإذا قدم أفطر أيامآ لخاشيته يته ثم يصوم » قال ابن 
بطال : فیه [إطعام الامام والر ئيس آصاهعند القذوع من السفر » وهو مستحب عند السلف » ويسمى النقيعة 
بنون وقاف وزن عظيمة زتقل عن الهلب أن این غحر كان إذا قدم من سفر أطي من a‏ معهم 
ويرك قضاء رمضان لأنه كان لايصوم فى السفر فإذا انى الظعام ابتداً قضاء رمضان . قال وقد جاء هذا 
مفسراً فى « كتاب الأحكام » لإسماعيل القاضى » وتعقبه ابن بطال بأن الأثر الذي أخرجه إسماعيل ليس فيه 


te ٠ ۳١4۰ الحديث‎ 


ما ادعاه المهلب » يعبى من التقييد برمضان » وان كان يتناوله بعمومه » وإتما حمل المهلب على ذلك ماجاء عن 
ابن عمر أنه كان بقول فيمن نوی الصوم ثم أفطر : أنه متلاعب وأنه دعى إلى ولعة فحضر ول با کل واعتذر 
٠‏ بأنه نوی الصوم » فاحتاج أن يقيده بقضاء رمضان » والحق أنه لايحتاج إلى ذلك إذا حمل على الصورة الى 
ابتدأت بها وهو أنه لاتنوى الصوم حينئذ بل يقصد الفطر. لأجل ما ذكر » > ثم يستأنف الصوم تطوعاً كان أو 
قضاء » والله أعلم . ثم ذكر المصنف حديث جابر فى قصة بیع جمله من طريق محارب عنه باختصار » والغرض 
منه قوله « فلما قدم صراراً أمر ببقرة فذحت فأ كلوا منبا » الحديث » وصرار بکسر الهملة والتخفيف » 
ووم من ذكره بمعجمة أوله > وهو موضع بظاهر المدينة على ثلاثة أميال مها من جهة المشرق » وقوله ق 
أوله السند « حدثنا محمد » هو ابن سلام » وقد حدث به عن وكيع » وممن يسمى محمد من شیوخ البخارى 
محمد بن المثنى ومحمد بن العلاء وغيرهما » ولکن تقرر أن البخارى حيث یطاق محمد لايريد إلا الذهلى أو ابن 
سلام .» ويعرف تعبين أحدهما من معرفة من يروى عنه والله أعلم . وقوله « زاد معاذ » أى ابن معاذ العنبرى 
وهو موصول عند مسلم + وأراد البخارى بإيراد طريق أبى الوليد الإشارة إلى أن القدر الذى ذكره طرف 
: من الحديث وبهذا يندفع اعبراض من قال إن حديث ألى الوليد لا يطابق الترحمة » وأن اللائق به الباب 
الذى قبله . والحاصل أن الحديث عند شعبة عن محارب + فروى وكيع طرف منه وهو ذبح البقرة عند قدوم 
المدينة » وروی أبو الوليد وسلمان بن حرب عنه طرفاً منه وهو آمره جابراً بصلاة ركعتين عند القدوم ؛ 
وروی عنه معاذ جیعه وفيه قصة البعير وذكر ثمنه لكن باختصار » وقد تابع كلا من هؤلاء عن شعبة فى 
سیاقه جماعة . 

( خلائمة ) اشتمل کتاب الجهاد من آوله إلى هنا من الأحاديث الرفوعة على ثلامائة وستة وسبعین 
حدیثا » العلق منپا آربعون طریقاً والبقية موصولة » الکرر ما فيه وفها مضی مائتان وستة وستون و اتحالص 
ماثة وعشرة أحاديث وافقه سم على تخريجها سوی حدیث ألى هريرة « الجنة ماثة درجة » وحدیثه « لولا أن 
رجالا » و حدیت جابر « اصطبح ناش احمر ) وحدیث الغيرة « بلغنا نبینا ) وحدیث سبل بن حنیف ى قول 
عمر » وحدیث السائب بن يزيد عن طلحة » وحدیث أنس عن ألى طلحة » وحدیثه فى قصة ثابت بن قيس ». 
وحدیث سبل فى أسماء الیل وحديث أنس ف العضباء لا تسبق » وحديث سعد « (عا تنضرون بضعفائكم » 
وحديث سلمة « ارموا وآنا مع ابن الأدرع ع » وحديث ألى أسيد « إذا أكثبوكم » وحديث ألى أمامة فى حلية. 
السيوف » وحديث ابن تمر « بعثت EE o‏ اشر لون 
طريق أخرى عن ابن عباس عن غر > وحدیث عمرو بن تغلب :فى قتال الترله » وحدیث أن هريرة ف 
التحريق » وحديث ابن مسعود فها غبر من انیا وحديث قيس إن سعد فى الترجيل.ء وحديث العباس فى 
الراية »> وحديث جابر.فى اللسبیح » وحديث ألى موسی ا 
وحديث أنى هريرة .فى الأسارى » وحديث ابن عباس مع على » وحديث ألى هريرة فى قصة قتل خبيب 
وفيه حديث بنث عياض وحديث سلمة فى عين المشر کین » وحديث حمر فى هی ل 
فى قصة الغال » وحدیث السائب بن يزيد فى الملاقاة . وفيه من الاثار عن الضحابة هن بعدهم سبعة وعشرون 
أثراً . والله أعلم . ۱ 

(م- ۲۹ وج ۰۱ تيح البارى ) 


۱۳۹ ۱ ۱ ۷ - کتاب فر ض انس 


۳۰۹۱ - وزشا عبدان آنا عبد الله و شرا بوش عن الزری قال أَخبَرَنِى على بن 
ا علیهم سم م آخبره نم ال « کانت لى شارف ین تصيرى من 


م 


لمفتم_ یوم بدر » وکان ای صل الله عليه و وسلم أَعْطَانِى شارفاً من الحْمْس » قَلَّمًا أرذت ان 
ابتنی r‏ عليه وسلّم وَاعَدْت رَجُلا فا يناي قینقاع أن يرتجل 
می فدأئى بإذخر آرفت أن بیع الصواخین وأسنتعين بو فى ولیمة یی . فبَينا أنا أَجْمعُ لشارفى 
متاعا من الأقتاب والغرائر والحبال » وشارفای مناختان إلى جنب حجْرَة رجل ین الأنصَارٍ » فزجعت 
نش لت ره دیب آنکی وی رازه و آکبادهما 
وم لِك عینی جين ریت ذلك المنظر منهما فلت : من قعل هذا ؟ فقو : ل کمزة بن َب 
الطلب وهو ف هذا الب وف فرب ین نراقت حتى تی أَدْخل عَلَ ال صل علب وس 


رو م 


- وعنده زی بن حارئة - 2 التي صلی ال عليه وسلّم فى وجهی الى لقت 4 فقال 


ص 


صل الله عليه وسَلّم : مالك ؟ فلت : يَارَسُولَ الله ما رَأَيْتَ الیرم طذ .دنر عل ای 


قَجَّب یتنا » وبقر حَواصِرَهُما وهاهو دا فى بَيْت مَعهُ شرب دعا الى صلى الله عليو وس 


۵ .و رم م2 ۰ و و 


ردم فارتدی » ثم | انطلق يَمَشى » واتبعته آنا وزی بن حارقة »حتی جاء ات الذ ی فيه ع 
فاشتادن: ؛ انوا لم »> قدا قم درب : فطفق. رسول اله صل الله عليه وس يلوم چ 


مرو و 


فعل »فا حَمرَة قذ ول مُْمَرَة عي ٠‏ فر حََْة إلى رثول اللو صل الله عليو وم ؛ ثم صعد 
النظرَ تر إل زكبتيو + شم صعد ار تقر إلى روء كم عد ار نر إلى وجوه ا 


ال جَْرة : ل نتم إلا بيد یی ؟ فعرف رسول الله صل الله عليه وسَلّم أنه قَد د ثيل ثيل » فنك 
سول اله صل الله علبو وسم على عق القهقری » وعرجنا ممه ۱ ۱ 


الحديث ۳۰۹۵-۳۰۹۲ ۷ 


2و9 


۲ س ورك بد الترير بن عبد لله حدنا ارام ُن سعد عن صَالِح عَنٍ ابن شهاب 
قال أَخبَرَنِى 0 ا ا أن عائسَةَ آُم المؤْمِنِينَ رَضِىَ الله عَنها أخبرتة « أن فاطمة عَلَيْها السلام 
۹ رسول الله صل الله عليه و سألت أن بكر الصديق ۹ بَعْكَ وفاة رسول الله ي صل الله عليه وش 
أن یقیم هاش نها غا ترك رسول ال امه سکم ی هبل عليه » . 


[ الحديث ۳۰۹۲ - آطرافه فى : 6۲۷۱۱ ۰۳۵ ۰ ۲4۰ ¢ ۲۷۲۵ ] 

۳ - قال لها آبو بَكْر- : إن سول ال صل اله عليه وسلم قال : لانورث »مات ركنا 
مه بت تست ول اله صل اله عليه تلم » فجرت أبا بكر ء عَم رل هاور 
00 » وعاشت بعد سول لله صل ال عليه و وم نه أشهر . قالت : وکانت قاطمة تسل 

با بکر نَصِبّها هم تَر سول اله صل ال عليه وسَلّم ین حبر وقد » وصتقت او فا 
اہر یکر لی يل ئر نت اقا کان رون ال ص اله علي ول یل په إلا عولت 
بو » فإِنّى خی ان ترکت شیاین آنرو آن أزيع » فاما صدقتة بالمويئة قفا مر إلى َل 
وعباس » وا عبر وف نانسگها عم وال : هما صدقة 2 سول اله صل اله عليو وسَلّم » كانتا 
لِحقوقِه الى َو ونوائبه » وأَمْرهما إلى ول الأمر » قال : قَهُما عَلَ َلك إلى الیرم » 

قال اپو عبد الله : اعْتَرَاكَ » افتعلت: » من عروته فأصبتة » ونه : يَعْرُوهُ » واغترَانى 

1 الحديث ۳۰۹۲ - أطرافه فى : ۳۷۱۲ ۰۳۰ ۰۲۸۱ [VY‏ 

۶۵ - مش إسحاق بن محمد القروی حدثنا مالك بن اتس ڪن ابن شهاب عن 
مايك بن اوس بن الحَدئان - وکا محم بن جير کر لی ذکرا من حدیثه یل » فاتطلقت 

0 على مَالِك بن اوس فسالته عَنْ ذلك الحدیت نال مالك - : بیْنما آنا جال 
ئی جر شش وق مين فق ات مير المؤمنينَ » فانطلقت 
عة ی ال على عُمَرَ »فا ُو جايس على رمال سیر ا 0 ب یه وه فراش :لتك على 
وسَادَة ين دمر . فلت عَلَيِْ ثم جَلّمت» فقال : یا مال نه قلح لين من كيك أل أنبات + 
رذآ فنهم برش » فاقبضه » فاقسمه بینهم ل وااو لینین »لو آبزت له یرک . 
َال : فاقبضة أيها المَرْء . قَبَِنَما أنا جالس عند نا حاجبة رن فاد : هَل لَك فى مان 

عد رو بن عو رت وس بن ی رفص بان . قال 0 0 ا 3 


۷۸ ۰ ۷ ب كتاب فرض انامس 


لها تاسلج ال عباس :يا ویر زوین » اق بی بن هذا - وما یمان 
فيما أفاء الله عَلى رسوله مّن مال ب ee‏ ا فقال ال خط متمان وأا دنا ار المژمنین 
اقض بَبْتهُمًا وارج أَحَدَهُمَا ین الآخر . كَمَالَ عم : تَيْدَكُمْ ؛ آنشذکم بال الى به تقوم 
اسم ولاز » کل لو أن سول له صل اله عليو عم : لا ُو :ما ركنا صق م 
پرید وول اق صل ال علیه عليه وسّلم نفسّه . قال الرقط : قَدْ قَالَ ذلك . اقل حمر على على وعباس 
فقال : أنشدكما الله مان رَسُول الله صل الله عليه وسلم ق َال ذلك ؟ قالا : قد قال ذلك . 
ري ا ل ل 
یه لم بو أحدا عبر > ثم قرا وما آفاء لله عل ویو ما منهم - إل قَوْلِهِ - قییر 4 فَكَانَتَ 
ی یم بش ارم علي رل »رم اه لم ره ر يها کم ؛ 
ق أغطاكموة ينها نیم حتی ی منها هذا الخال 8 فان سول له صل الله عليه وسم يُنفيق 


222 عر رکو 


ل E‏ بن ها الال » ثم يد مابتى یله ميل مال الله . ول ول اله صل 
اله عليه وسَلّم دك یاه . ك : نعم ثم قال لعل وعبایں : 
أنشذكما اله هل تمان ذلك ۾ قال عمَرٌ : ثم توفی الله تیه صل الله عليه وسلّم كَقَالَ آبو کر : 

نا ِل اله صل اله حيو وم بها ریک لفیا يما عل سول ال ص الله عليه 
۰ 0 .ثم تی الله أبا کر » فكنت آنا نا ول 
أبى بكر » فقبضتھا سین ین إِمَارتَى لفیا يما عل رول اله صل اله عليه سم وم ول 
بها بر بر وا لم نی یا تمایق برع . ثم جفتمانی تکلمانی وكَلِمَيكما 
واحدة ار کم واد + جتی با حبس تسای تَصبَكَ من ابن خبك » وجانی هط بُرید ما - 
یرید تصیب امرأته من أبيها . فلت لَكُْمَا : إن سول اه صل الله عليه وسلم قَالَ : لانورث » 
مات رکنا صق . فلا بدا لی ان أَذْقَمه إليْكُما لت : إن شفشما ها إلَيْكُمَا عل أن علنکما عهد الله 
واه لتملان يها بما عمل ول الله صل الله علي وم وبا ول فبها أبو کر وبما لت 

فا مند ولينها : فقلعما : اقا لیا »فلت نها کم فانذاکم لو هل هَل دَفَعْتها لیهما 
بذك ؟ قال الط : تم . ثم أقبَل عل عل وَعبّاس فقا : أنشدُكُما بال هَل ها نكا 
بذلك ؟ فالا : َعَم . قال : فتلت‌سان یی قَضَاء یر ذلك ؟ فَوَالٍَ الذى باذنه تقوم السّمك والأنض » 
3 أنْفي فيها قضاء َير لت » فان برش علها فادقماها إ5 » ى یاقا » . 


الحديث 4 ۱ ۱ 6 


قوڵه ( بسم لله الرهن الرحم . زی ای تفا وق ع الاح »ول کثر دیاب 4 
وحذفه بغضهم » وثبتت البسملة للا كبر . و( الخمس ( «بضم المجمة والمم ما يؤخذ من الغنيمة » و الراد بقوله 
« فرض اللحمس » أى وقت فرضه أو كيفية فرضه أو ثبوت فرضه » والجمهور على أن ابتداء فرض اللخمس 
كان بقوله تعالى ل( واعلموا نا غنمتم من شى ء فان لله خسه وللرسول ) الآية » و كانت الغنائم تقسم على خسة 
أقسام : فيعزل خخس منها يصرف فيمن ذكر فى الآبة » وسيآق البحث فى مستحقيه بعد آبواب + و كان خمس 
هذا الحمس لرسول الله صلی الله عليه وسلم » واختلف فیمن يستحقه بعده : فذهب الشافعی أنه يضرف فى 
المصالح > وعنه يرد على الأصناف القانية المذكورين ف الآبة » وهو قول الحنفية مع اختلافهم فيهم كا سيآ » 
وقيل مختص. به الحليفة » ويقسم أربعة خاس الع ار ل جام 
وذكر المصنف: فى الباب ثلاثة أحاديث : : أحدها حديث على بن ألى طالب فى قضة الشارفين 

ټل ( كانت ف شارف من تین ال يوم بدو ) اغارف امن من اوق ولا تال دک 
عند الأكثر » وحكى إبراهم الحربى عن الأصمعى جوازه » قال عياض : جمع فاعل على فغل بضمتين قليل . 

وله وکان نی صل لله عليه ول مطنی شارف من اميس ) قال ابن بطال : ظاهره أن الحمس 
شرع يوم بدر » ولم ختلف أهل السير أن الحمس ۸ يكن يوم بدر » وقد ذكر إسماعيل القاضى فى غزوة 
بنی قريظة قال : قيل إنه أول يوم فرض فيه الحمس ۰ قال : وقيل نزل بعد ذلك + قال : ول يأت مافيه بيان 
شاف » ونما جاء صريحاً فى غنائم حنين . قال ابن بطال : وإذا كان كذلك فيحتاج قول على إلى تأويل » 
قال : وعکن أن يكون ما ذكر ابن [سحق فى سرية عبد الله بن جحش الى كانت فى رجب قبل بدر بشيرين » 
وأن ابن إسمق قال : ذكر لى بعض آل جحش أن عبد الله قال لأصحابه إن لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
ما غنمنا الحمس » وذلك قبل أن يفرض الله الحمس » فعزل له الحمس وقسم سائر الغنيمة بين آمضابه » قال 
فوقع رضا الله بذلك » قال فيحمل قول على « وکان قد أعطانى شار فا من اللخمس » أى من الذی حصل من 
سرية عبد الله بن جحش . قلت : ويعكر عليه أن فى الزواية الاتية فى المغازى « و كان النى صلى الله عليه وس 
أعطانى ما أفاء الله عليه من اللحمس يومئذ » والعج ب أن ابن بطال عزا هذه الرواية لااق داود وجعلها شاهدة 
لا تأوله » وغل عن خونبا نی البخاری الذى شرحه وعن کون ظاهرها شاهداً عليه لا له وم أقف على 
ما نقله أهل السير صرح فى أنه لم يكن فى غنائم بدر خس » والعجب أنه يثبت فى غنيمة السرية الى قبل بدر 
الحمس ويقول إن الله رضى بذلك وينفيه فى يوم بدر مع أن الأنفال الى فيها التصريح بفرض الحمس نزل 
غالبها فى قصة بدر » وقد جزم الداودی الشارح بأن آية الحمس نزلت يوم بدر » وقال السبکی : ترات 
الأنفال فى بدر وغنائمها . والذى يظهر أن آية قسمة الغنيمة نزلت بعد تفرقة الغنائم » لان أهل السير نقلوا أنه 
صل الله عليه وسلم قسمها على السواء وآعطاها لمن شبد الوقعة أو غاب لعذر تكرما منه » لأن الغنيمة كانت 
أولا بنص أول سورة الأنفال للنى صلى الله عليه وسلم » قال : ولكن يعكر على ما قال أهل السير حديث على » 
یعی حديث الباب حيث قال « وأعطانى شارف من الحمس يومئذ فإنه ظاهر فى أنه كان فيها مس . قلت : 
وحتمل أن تكون قسمة غناءم بدر وقعت على السراء بعد أن أخرج الحمس للنبى صلى الله عليه وسلم على ماتقدم 


۷۳۰ ۷ - کتاب فرض امس 


من قصة سرية عبد الله بن جحش ۰ و آفادت آية الأنفال -دوهی قوله تعالی (واعلموا أنما غنمتم ) إلى آخرها - 
بیان مصرف الحمس لا مشروعية أصل انحمس والله أعلم . وأما ما نقله عن أهل السیر فأخرجه ابن عق 
باسناد حسن بحتج عثله عن عبادة بن الصامت قال « فلما اختلفنا فى الغنيمة وساءت أخلاقنا انز عها الله منا 
فجعلها لرسوله » فقسمها على الناس عن سواء » أى على سواء ‏ ساقه مطرلا » وأخرجه أحمد والحاكم من 
طریقه » وصححه ابن حيان من وجه آخر ليس فيه ابن لق . 

قوله ( أبتى بفاطمة ) أى أدخل با » والبناء الدخول بالزوجة » وأصله مم كانوا من أراد ذلك 
بنيت له قبة فخلا فيها بأهله . واختلف فى وقت دخول على بفاطمة » وهذا الحديث يشعر بأنه كان عقب 
وقعة بدر » ولعله كان فى شوال سنة اثنتين » فإن وقعة بدر كانت فى رمضان مها » وفيل تزوجها فى السنة 
الأولى » ولعل قائل ذلك أراد العقد » ونقل ابن الجوزى أنه كان فى صفر سنة اثنتين » وقيل فى رجب › 
وقول فى ذى الحجة » قلت : وهذا الأخير يشبه أن بحمل على شبز الدخول بها ؛ وقيل تأخر دخوله بها إلى 
٠‏ سنة ثلاث » قدخل بها بعد وقعة أحد » حكاه ابن عبد البر » وفيه بعد . 

قوله. ( واغدت رجلا صواغاً ) بفتح الصاد المهملة والتشديد » وم آقف على اسمه . ووقع فى رواية 
ابن جریج فى الشرب طابع بمهملتين وموحدة وطالع بلام بدل الموحدة أى من يدله ويساعده » وقد يقال إنه 
اسم الضائغ المذكور » كذا قال بعضهم وفيه بعد . 

قوله ( مناختان) كذا للأكثر » وهو باعتبار العی لأنهما ناقتان . وق رواية كرية «مناخان» 
ناعتبار لفظ الشارف . 

قوله ( إلى جنب حجرة رجل من الأنصار ) لم أقف على اسمه . 

قوله ( فرجعت حين جمعت ماجمعت ) زاد فى رواية ابن جريج عن ابن شهاب فى الشرب « وحزة 
ابن عبد المطلب يشرب ف. ذلك البيت » أى الى أناخ الشارفين بجانبه ٠.‏ ومعه قينة » بفتح القاف وسکون 
التحتانية بعدها نون هی الجارية المغنية « فقالت : ألا يا جز الشرف النواء » والشرف جمع شارب كنا تقدم » 
والنواء ‏ بکسر النون والمد عخففاً ‏ جمع ناوية وهی الناقة السمينة » وحکی اللحطالى أن ابن جرير الطبری 
رواه «ذا الشرف » بفتح الشين وفسره بالرفعة وجعله صفة لحمزة » وفتج نون النواء وفسره بالبعد أى 
الشرف البعيد أى مناله بعيد » قال الحطالى : وهو خطأ وتصحيف . وحكى الاساعبل أن أبا يعلى حدثه به 
من طريق ابن جريج فقال الثواء » بالثاء المثلثة » قال فلم نضبطه . ووقع فى رواية لقابسی والأصيل النوى 
بالقصر وهو خطأ أيضا > وقال الداودی : النواء الحباء » وهذا أفحش فى الغلط . وحکی المرزبانى ف معجم 
الشعراء أن هذا الشعر لعبد الله بن السائب بن بى السائب الخزومى جد أنى السائب الخزومى المدنى » وبقيته 
« وهن معقلات بالفناء » . ٠‏ 

ضع. السکین فى البات مها وضرجهن حمزة بالدماء 
وعجل من آطایپا لشرب قدیداً من طيخ أو شواء 


الحديث ۳۰:۹۶ ۱ "۱۳ 


والشرب بفتح العجمة وسکون الراء بعدها موحدة جمع شارب » کناجر وخر > والفناء بکسر الفاء 
والد : الجانب » أى جانب الدار الى کانوا فا . والقدید اللحم الطبوخ . والتضریج عجمة وجم : التلطيخ » 
فإن: كان ثابتا نقد عرف بعض المهم فى قوله « فى شرب من الأنصار » لکن الخزومى لیس من الأنصار » 
وكأن قائل ذلك أطلقه عليهم بالعی الأعم . وأراد الذى نظم هذا الشعر وأمر القينة أن تغى به أن يبعث 
همة حمزة لما عرف من كرمه على نحر الناقتين ليأكلوا من لحمها » وكأنه قال : انمض إلى الشرف فائحرها » 
وقد تبين ذلك من بقية الشعر . وفی قوها « للشرف » بصيغة الجمع مع أنه لم يكن هناك الإثثتان دلالة على جواز 
إطلاق صيغة الجمع على الإثنين . وقوله « ياحمزة ترخيم وهو بفتح الزاى ويجوز ضمها . 

قوله ( قد أجبت ) وقع مثله فى رواية عنبسة فى الغازی » وهو بضم أوله » وى زواية الکشمیبی 
هنا « قد جبت » بضم الجم بغير ألف أى قطعت وهو الصواب » وعند مسم من طريق ابن وهب عن یونسن 
« قد اجتبت » وهو صواب أيضا › والجب الاستتصال فى القطع . 

قوژه ( وأخذ من أكبادهما ) زاد ابن جريج « قلت لابن شباب : ومن السنام » قال : قد جب 
أسنمتهما » والسنام ما على ظهر البعير . وقوله « بقر » بفتح الموحدة والقاف أى شق . 
۱ قوله ( فلم أملك عبی حين رأيت ) ف رواية الکشمیبی « حيث رأيت » والراد أنه بكى من شدة 
القهر الذى حصل له . وف رواية ابن جريج « رأيت منظراً أفظعنى » بفاء وظاء مشالة معجمة © أى نزل فى 
أمر مفظع أى مخیف مهول » وذلك لتصوره تأخر الابتناء بزوجته بسبب فوات مايستعان به عليه » أو نلعشية 
أن یسب فى حقها إلى تقصير لا جرد فوات الناقتین . ۱ 

قوله ( حى أدخل ) کذا فيه بضيغة الضارع مبالغة فى استحضار صورة الحال . 

قوله ( فطفق يلوم مزة ) فى رواية ابن جريج « فدخل على حمزة فتغيظ عليه » 

قوله ( هل أنتم إلا عبيد لأبى ) فى رواية ابن جریج « لآبائی » قيل أراد أن أباه عبد المطلب جد للنی 
صلى الله عليه وسلم ولعلى أيضا > والجد يدعى سيداً » وحاصله أن حمزة أراد الافتخار عليهم بأنه أقرب إلى 
عبد المطلب منهم . 

قوله ( القهقرى ) هو الشی إلى خلف › وكأنه فعل ذلك خشية أن يزداد عبث حمزة فى حال سكره 
فينتقل من القول إلى الفعل فأراد أن يكون ما يقع من حمزة بمرأى منه ليدفعه إن وقع منه شىء . 

وه ( وخرجنا معه ) زاد ابن جريج « وذلك قبل تحريم اللحمر » أى ولذلك لم يؤاخذ النى صلى الله 
عليه وس حنزة بقوله . وق هذه الزيادة رد على من احتج بهذه القصة على أن طلاق السكران لايقع » فإنه 
.إذا عرف أن ذلك كان قبل تحريم اللحمر كان ترك المؤاخذة لکونه ۸ يدخل على نفسه الضرر » والذی يقول 
يقع طلاق السكران حتج بأنه أدخل على نفسه السكر وهو محرم عليه فعوقب بإمضاء الطلاق عليه ». فليس 
فى هذا. الحديث حجة لإثبات ذلك ولا نفيه . قال أبو داود : سعت أحمد.بن صالح يقول : فى هذا الحديث 
أربع وعشرون سنة , قلت .: وفيه أن الغائم يعطى من الغنيمة من جهتين : من الأربعة خاس بحق الغنيمة » 


۷۳ ۱ ۷ -كتاب فرض امس 


ومن امس إذا كان من له فيه نی > وأن مالك الناقة قة الانتفاع بها فى الحمل علیها . وفیه الإناخة على باب 
الغير إذا عرف رضاه: بذلك وعدم تضرره به » وأن البكاء الذى يجلبه الحزن غير منموم » وأن المرء قد لا بعلك 
دمعه إذا غلب عليه الغيظ . وفيه ما ركب ف الإنسان من الأسف على فوت مافيه نفعه وما يحتاج اليه » وأن 
استعداء المظلوم على من ی ل و ين :فيه قبول خبر الواحد » وجؤاز 
الاجهاع فى الشرب الباح » وجواز. تناول ما يوضع بين أيدى القوم » وجواز الغناء بالباح من القول + 
وإنشاد الشعر والاسمّاع من الأمة › والتخير فما بأكله » وأكل الكبد و إن كانت دما : وفيه أن السکر كان 
مباحاً فى صدر. الإسلام > وهو رد على من زعم أن السكر لم يبح قط » ويمكن حمل ذلك على السكر الذى 
معه المييز من أصله . وفيه مششروعية ولمة العرس » وسیای شرحها ف النكاح » ومشروعية الصياغة والتكسب 
بها وقد تقدم فى أوائل البيوع » وجواز جمع الإذخر وغيره من الباحات والتكسب بذلك » وقد تقدم في أواخر 
الشرب . وفيه الاستعانة فى كل صناعة بالعارف بها » قال المهلب : وفيه أن العادة جرت بأن جناية. ذوى 
الرحم مغتفرة . قلت : وفيه نظر لأن ابن ألى شيبة روى عن ألى بكر بن عياش أن النی صلى الله عليه وس 
أغرم حمزة تمن الناقتين » وفيه علة حرم اللحمر » وفيه أن للإمام أن بمضى إلى بيت من بلغه أنهم على منكر 
ليغيره » وقال غيره : فيه حل تذكية الغاصب ‏ لأن الظاهر أنه ما بقر خواصرهما وجب أسنممما إلا بعد 
التذكية المعتبرة . وفيه سنة الاستئذان فى الدخول » وأن الاذن للرئيس يشمل أتباعه » لأن زيد بن حارثة وعلياً 
دخلا مع ای صل الله عليه وسلم وهو الذى كان استأذن فأذنوا + » وأن السكران يلام إذا كان يعقل اللوم » 
أن الكير فى ب أن يلق رداءه تحفيفاً » » وأنه إذا آراد لقاء أتباعه يكون على أ کل هيئة لأأنه صلی الله عليه وس 
لما أراد أن يخرج إلى حمرة أحذ رداءه . وأن الصاحى لاينبغى له أن يخاطب السكران » وأن الذاهب من بين 
يدى زائل العقل لايوليه ظهره كما تقدم . وفيه إشارة إلى عظم قدر عبد المطلب » وجواز البالغة فى المدح لقول 
حمزة هل أنم إلا عبيد لأنى ؟ ومراده كالعبيد > ونكتة التشبيه آنهم كانوا عنده فى انحضوع له وجواز تصرفه 
فى مالم فى حكم العبيد . وفيه أن الكلام بختلف باختلاف القائلين . قلت : وفی كثير من هذه الانتزاعات نظر 
والله أعلم . الثانى حديث عائشة فى قصة فاطمة » 

قوله ( عن صالح ) هو ابن كيسان . ۱ 

قوٍه ( أن فاطمة سألت أبا بكر ) زاد معمر عن الزهرى « والعباس أتيا أبا بكر » وسیأتی فى الفر ائض 

قوله رما ترك ) هو بدل من قوله « میرانها » وفى رواية الكشميينى « مما ترك » وى هذه القصة رد 
على من قرأ قوله « لايورث » بالتحتانية أوله و « صدقة » بالنصب على الحال » وهی دعوى من بعض الرافضة 
فادعى أن الصواب فى قراءة هذا الحديث هكذا » والذى توارد عليه أهل الحديث فى القدم والحديث 
«لانورث » بالنون و «صدقة» بالرفع » وأن الكلام جملتان و «ما تركنا» فى موضع الرفع بالابتداء 
و«صدقة) خبره . ويؤيده وروده ى بعض طرق الصحيح ١‏ ماتر كنا فهو صدقة » وقد احتج بعض المحدثين 
على بعض الإمامية بأن أبا بكر احتج بهذا الكلام على فاطمة رضى الله غنها فما الست منه من الذى خلفه رسول 
الله صلى الله عليه وس من الأراضي وهما من أفصح الفصحاء وأعلمهم بمدلولات الألفاظ » ولو كان الأمر 


الحديث ۳۰۹۵ ۱ ۳۳۳ 


كا يقرؤه الرافضی لم يكن فما احتج به أبو بكر حجة ولا كان جوابه مطابقا لسؤالها » وهذا واضح لمن | 


آنصف : 
قوله ( ما أفاء الله عليه ) سيأتى بيانه قريباً . 


قوإه ( إن رسول الله صلى الله عليه وسلم ) فى رواية معمر « معت رسول الله صلى الله عليه وسلم » 
وهو يرد تأويل الداودى الشارح نى قوله إن فاطمة حملت كلام أبى بكر على أنه لم يسمع ذلك من رسول الله 
صل الله عليه وسلم وإنما سمعه من غيره » ولذلك غضبت » وما قدمته من التأويل أولى. 

وه ( فغضبت فاطمة فهجرت أبا بكر فلم تزل مهاجرته ) فى رواية معمر « فهجرته فاطمة فلم تكلمه 
حى مات » ؛ ووقع عند عمر بن شبة من وجه آخر عن معمر « فلم تكلمه ی ذلك المال » » و كذا نقل الر مذى 
عن بعض مشاه أن معنی قول فاطمة لأنى بكر وعمر لا آکلمکا أى فى هذا الميراث » وتعقبه الشاشی بأن 
قرينة قوله « غضبت ».ندل على آنها امتنعت من الکلام جملة وهذا صریح امجر » وأما ما أخرجه أحد وأبو داود 
من طريق أنى الطفيل قال « أرسلت فاطمة إلى ألى بكر : أنت ورثت رسول الله صلى الله عليه وسل أم أهله ؟ 
قال : لا بل أهله » قالت : فأين سهم رسول الله صلى الله عليه وس ؟ قال : معت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول : إن الله إذا أطعم نبي طعمة ثم قبضه جعلها للذى يقوم من بعده » فرأيت أن أرده على المسلمين . 
قالت : فأنت وما معته » فلا يعارض ما فى الصحیح من صريح المجران » ولا يدل على الرضا بذلك . ثم مع 
ذلك ففيه لفظة منكرة وهی قول أنى بكر « بل أهله » فإنه معارض للحديث الصحيح « أن الى لابورث » 
نعم روى الببيق من طريق الشعبى « أن أبا بكر عاد فاطمة » فقال لها على : هذا أبو بكر يستأذن عليك . 
قالت : أتحب أن آذن له ؟ قال : نعم » فأذنت له » فدخل عليها فترضاها حی رضيت » وهو وان کان 
مرسلا فإسناده إلى الشعی صحيح » وبه يزول الإشكال فى جواز تمادى فاطمة عليها السلام على هجر آی بكر . 
وقد قال بعض الأثمة : إنما كانت هجرتما انقباضاً عن لقائه والاجماع به » وليس ذلك من اشجران الحرم » 
لأن شرطه أن يلتقيا فيعرض هذا وهذا » وكأن فاطمة عليها السلام لا حرجت غضی من عند ألى بكر تمادت 
فى اشتغانها بحزنها ثم بمرضها . وأما سبب غضبها مع احتجاج ایی بكر بالحديث المذكور فلاعتقادها تأويل 
الحديث على حلاف ما تمسك به أبو بكر » وكأنها اعتقدت تخصيص العموم فى قوله « لا نورث » ورأت أن 
منافع ما خلفه من أرض وعقار لا متنع أن تورث عنه » وتمسك آبو بكر بالعموم » واختلفا فى آمر محتمل ۱ 
للتأويل ۰ فلما صمم على ذلك انقطعت عن الاجیاع به لذلك » فان ثبت حدیث الشعی آزال الاشکال » 
وأخلق بالأمر أن یکون كذلك لا علم من وفور عقلها وديا علیبا لسلام » وسيأنى ی الفرائض زيادة فى هذه 
القصة » ويأنى الكلام فا إن شاء الله تعالى . وقد وقع فى حديث أنى سلمة عن ألى هريرة عند الرمذدى 
( جاءت فاطمة إلى آی بكر فقالت : من يرئك ؟ قال : أهلى وولدی » قالت فا لی لا أرث ایی ؟ قال اہو بكر : 
معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : لانورث » ولكنى أعول من كان رسول الله صلى الله عليه وسل 
يعو له ) . 

( م - ۲۰ و ج 5 » فتح البارى ) 


4 ۵۷ -کتاب فرض انیس 


قوله ( وكانت فاطمة تسأل أبا بكر نصيبها ما ترك رسول الله صلى الله عليه وسلم من خيبر وفدك 
وصدقته بالمدينة ) هذا يؤيد ما تقدم من أنها لم تطلب من جميع ما خلف » وإنما طلبت شيئا خصو صا »> فأما خيبر 
فنى رواية معمر المذكورة « وسهمه من خيبر ) » وقد روی أبو داو د بإسناد صحيح إلى سبل ابن ألى خيثمة 
قال « قسم رسول الله صلى الله عليه وسلم خيبر نصفين : نصفها لنوائبه وحاجته » ونصفها بين المسلمين : 
قسمها بینهم على ثمانية عشر سهماً » ورواه ععناه من طرق أخرى عن بشير بن يسار مرسلا ليس فيه سبل . 
وأما فدك وهی بفتح الفاء والمهملة بعدها كاف : بلد بینها وبين المدينة ثلاث مراحل » وكان من شأنها 
ما ذكر أصحاب المغازى قاطبة أن أهل فدك كانوا من يبود » فلما فتحت خيبر أرسل أهل فدك يطلبون من 
البى صلی الله عليه وس الأمان على أن یتر كوا البلد ويرحلوا » وروی أبو داود من طريق ابن إسمق عن الزهرى 
وغيره قالوا « بقيت بقية من خيبر تحصنوا » فسألوا الننى صلى الله عليه وسل أن يحقن دماءهم ويسيرهم ففعل » 
فسمع بذلك أهل فدك فتزلوا على مثل ذلك » وكانت لرسول الله صلى الله عليه وسلم خاصة » » ول ی داود 
أيضا من طريق معمر عن ابن شهاب « صالح النی صلى الله عليه وسلم أهل فدك وقرى سماها وهو حاصر. 
قوماً آخرین » يعى بقية أهل خيبر . وأما صدقته بالدينة فروى أبو داود من طريق معمر عن الزهرى عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن رجل من أصعاب النى صلى الله عليه وس فذكر قصة بنی النضير فقال فى 
آخره « وكانت تل بى النضير لرسول الله صلى الله عليه وسلم خاصة أعطاها إياه فقال ل ما أفاء الله على رسوله 
مهم € الآية . قال فأعطى أكثرها للمهاجرين » وبی مها صدقة رسول الله صلى الله عليه وسل النى فى أيدى: 
بى فاطمة 4 » وروی مر بن شبة من طريق أبى عون عن الزهرى قال « كانت صدقة النى صلى الله عليه وس 
بالمدينة أموالا یر یق بالمعجمة والقاف مصغر و کان يبودياً من بقايا بى قینقاع نازلا بنی النضير » فشبد أحداً 
فقتل به » فقال النبى صلی الله عليه وسلم : خیریق سابق بهود » وأوصى مخيريق بأمواله للنی صلى الله عليه وس » 
ومن طريق الواقدى بسنده عن عبد الله بن كعب قال « قال مخبريق إن أصبت فأموالى لمحمد يضعها حيث 
أراه الله » فهى عامة صدقة رسول الله صلى الله عليه وسلم > قال : و كانت أموال مخيريق فى بنی النضير » 
وعلی هذه فقوله فى الحديث الأثى « وهما يختصمان فيا أفاء الله على رسوله من بنى النضير » شل جميع. ذلك . 

قوله ( لست تارکاً شتا كان رسول الله صلی الله عليه وس يعمل به إلا عملت به ) فى رواية شعيب 
عن الزهرى الآتية فى المناقب « وإنى واه لا أغير شيئا من صدقات رسول الله صلى الله عليه وسلم عن حافا 
الى كانت عليه فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسل » وهذا تمسك به من قال : إن سهم النى یصرفه اللخليفة 
بعده لمن كان النی صلى الله عليه وسم يصرفه له » وما بى منه يصرف ف المصالح » وعن الشافعى يصرف 
ف المصالح وهو لایناق الذى قبله . وى وجه : هو للإمام . وقال مالك والثورى : يجتهد فيه الإمام . 


وقال أحمد يصرف ف الیل والسلاح . وقال ابن جرير يرد إلى الأربعة قال ابن المنذر : كان أحق الناس 


بهذا القول من يوجب قسم الركاة بين حميع الأصناف » فإن فقد صنف رذ على الباقين يعنى الشافعى . وقال 
أبو حنيفة يرد مع سهم ذوى القربى إلى الثلاثة » وقيل : يرد خس اللحمس من الغنيمة إلى الغانمين ومن النى ء 
إلى المصالح . 


چ 44 ۱۳۵ 


وله ( فأما صدقته ) أى صدقة النی صل الله علية وسل : 
قوله ( فدفعها عمر إلى على رایع سان جان كلف فى ی 
قوله ( وأما خيبر ) أى الذی کان بخص النی صلى الله عليه وس مها ( وفدك فأمسكها عمر ) أى لم 
يدفعها لغيره » وبين سبب ذلك . وقد ظهر بهذا أن صدقة النى صلى الله عليه وسلر تختص ما كان من بى 
النضير» وأما سهمه من خيبر وفدك فكان حکه إلى من يقوم بالأمر بعده . وكان أبو بكر يقدم نفقة نساء البی 
صل الله عليه وسلم وغير ها مما كان يصرفه فيصرفه من خيبر وفدك » وما فضل من ذلك لمقاه فى الصالح . وعمل 
عمر بعده بذلك . فلما كان عمان تصرف فى فدك بحسب ما رآه » فروى أبو داود من طريق مغيرة بن مقسم 
قال « جمع مر بن عبد العزيز بى مروان فقال إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان ينفق من فدك على بى 
هاشم ويزوج أيمهم » وأن فاطمة سألته أن يجعلها ها فأبى » و كانت كذلك فى حياة الننى صلى الله عليه وس 
وای بكر وعمر › » ثم أقطعها مروان عى فى أيام عمان » قال الحطالى » إنما أقطع عمان فدك لمروان لأنه تأول 
. أن الذى يختص بالنبى صلى الله عليه وسلم يكون للخليفة بعده » فاستفی عمان عنها بأمواله فوصل بها بعض 
قرابته . ويشهد لصنيع ألى بكر حديث ألى هريرة المرفوع الآنى بعد باب بلفظ « مات ركت بعد نفقة 
نسائی ومؤنة عامل فهو صدقة » فقد عمل أبو بكر وعمر بتفصيل ذلك بالدلیل الذى قام لها » وسيأق تمام البحث 
فى قوله « لانورث » فى كتاب الفرائض إن شاء الله تعالى . 
قوله ( فهما على ذلك إلى اليوم ) هو كلام الزهرى أى حين حدث بذلك . 
قوله ( قال أبوعبد الله ) أى الصنف ( اعتراك : افتعلت ) كذا فيه » ولعله كان « افتعلك » وكذا وقع 
فى « الجاز » لأبى عبيدة . وقوله « من عروته فأصبته ومنه نعروه واعترالی » راد بذلك شرح قوله « يعروه » 
وبين تصاريفه وأن معناه الإصابة كيا تضرف ۰ وأشار إلى قوله تعالى . ۶ إن نقول إلا اعتراك بعض آلمتنا 
بسوء 4 وهذه عادة البخارى يفسر اللفظة الغريبة من الحديث بتفسير اللفظة الغريبة من القرآن . الحديث الثالث 
حديث عمر مع العباس وعلى » وقع قبله فى رواية ی ذر وحده قصة فدك » و كأنها ترجمة لحديث من أحاديث 
الباب » وقد بينت أمر فدك فى الذى قبله . 
قله ( حدثنا إعق بن محمد الفروى ) هو شيخ البخارى الذى تقدم قريبا فى « باب قتال اهود » وقد 
حدث عنه بواسطة کا تقدم فى الصلح » وف رواية ابن شبويه عن الفربرى « حدثنا محمد بن إسحق الفروى » 
وهو مقلوب » وحكى عياض عن رواية القابسى مثله قال : وهو وهم . قلت : وهذا الحديث ما رواه مالك 
خارج الموطأ . وفى هذا الإسناد لطيفة من علوم الحديث ما لم يذكره ابن الصلاح وهی تشابه الطرفين » مثاله 
ما وقع هنا : ابن شباب عن مالك وعنه مالك » الأعلى ابن أوس والأدنى ابن أنس . 

ع اسيم ا ا له ال 
قوله ( فانطلقت حتى أدخل ) كذا فيه بصيغة المضارعة فى موضع الماضى فى الموضعين » وهی مبالغة 
لإرادة استحضار صورة الحال » ويجوز ضم « أدخل » على أن حى عاطفة » أى انطلقت فدخلت . والفتح 

على أن حى بمعنى إلى أن . 
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قوله ( مالك بن أوس ) ابن الحدثان بفتح الهملتین والمثلثة » وهو نصری بالنون الفتوحة والصاد 
. المهملة الساكنة » وأبوه صصافى » وأما هو فقد ذكر فى الصحابة » وقال ابن ی حاتم وغيره لاتصح له صعبة » 
وحكى ابن ألى خيثمة عن مصعب أو غيره أنه ر كب الحيل فى الجاهاية . قلت : فعلى هذا لعله لم يدخخل الدينة 
إلدبعد موت نی صل الله عليه وس كما وقع لقيس بن أنى حازم : دخل أبوه وصحب وتأخر هو مع إمكان 
ذلك » وقد تشارك أيضا فى أنه قيل فى كل مهما إنه أحذ عن العشرة . وليس مالك بن أوس هذا فى البخارى 
سوى هذا الحديث وآخر ف البيوع » وى صنيع ابن شباب ذلك أصل فى طلب علو الإسناد » لانه م يقتنع 
بالحديث عنه حى دخل عليه ليشافهه به » وفيه حرص ابن شباب على طلب. الحديث وتحصيله , 

( تنبيه ) : ظن قوم أن الزهرى تفرد برواية هذا الحديث ۰ فقال آبو على الكرابيسى : أنكره قوم وقالوا 
هذا من مستنكر ما رواه ابن شهاب » قال : فإنكانوا علموا أنه ليس بفرد فهیبات » وان لم يعلموا فهو جهل » 
فقد رواه عن مالك بن أوس عكرمة بن خالد وأيوب بن خالد ومحمد بن عمروبن عطاء وغيرهم . 

قوله ( حين متع الهار ) بفتح الميم والمثناة الحفيفة بعدها مهملة أى علا وامتد » وقيل هو ماقبل الزوال . 
ووقع ف رواية مسلم من طريق جويرية عن مالك « حين تعالى الهار » وق رواية يونس عن ابن شهاب عند 
مر بن شبة « بعد ما ارتفع الهار » . 

قوله ( إذا رسول عر ) ۸ أقف على اسمه » ويحتمل أن يكون هو يرفاً الحاجب الالی ذكره . 

قوله ( على رمال سرير ) بكسر الراء وقد تضم » وهو ماينسج من سعف النخل . وأغرب الداودى 
فقال : هو السرير الذى يعمل من الجريد » وف رواية جويرية « فوجدته فى بيته جالساً على سرير مفضياً 
إلى رماله » أى ليس تحته فراش » والإفضاء إل الشىء لا يكون بحائل » وفيه إشارة إلى أن العادة أن يكون 
عل السریر فراش. . 

وله ( فقال یا مال ) کذا هو بالترخم أى مالك » ویجوز فى اللام الكسر على الأصل » والضم على 
أنه صار اما مستقلا فیعرب إعراب النادی الفرد . 

قوله ( نه قدم علينا من قومك ).آی من بی نصر بن معاوية بن بكر بن هوازن . وى رواية جويرية 
عند مسلم ۱ دف أهل أبيات » آی ورد جماعة بأهلهم شیثا بعد شى ء يسير ون قلبلا قليلا » والدفیف السير اللین » 
وكأنهم كانوا قد أصابهم جدب فى بلادهم 

قوله ( بوضح ) بفتح الراء وسكون العجمة بعدها خاء معجمة أى عطية غير كثيرة ولا مقدرة . 
وقوله ( لو أمرت به غيرى ) قاله حرجا من قبول الأمانة » وم يبين ماجرى له فيه اكتفاء بقرينة الخال » 
والظاهر أنه قبضه لعزم عمر عليه ثانى مرة . 


فانتجعوا المدينة . 


قوله ( أتاه حاجبه يرفا ) بفتح التحتانية وسکون الراء بعدها فاء مشبعة بغير هز وقد همز وهی روايتنا 
من طریق أنى ذرء ويرفا هذا كان من موالى عمر أدرك الجاهلية ولا تعرف له صحبة » وقد حج مع عمر فى 
خلافة ألى بكر » وله ذكر فى حديث ابن عمر » قال « قال عمرلمولى له يقال له يرفا إذا جاء طعام يزيد ,ن 
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أنى سفيان فأعلمى » فذکر قصة . وروی سعيد بن منصور عن ألى الأحوص عن ابی إسحق عن يرفا قال 
و قال ی عر : إلى آنزلت نفسی من مال المسلمين منز لة مال اليتم » وهذا يشعر بأنه عاش إلى خلافة معاوية. 

قوله ( هل لك ف‌عمان ) أى ابن عفان ( وعبد الرهن ) » وم أر فى شىء من طرفه زيادة على الأربعة 
الذ کورین إلا فى رواية للنسانی وعمر بن شبة من طریق مرو بن دینار عن ابن شاب وزاد فیها « وطلحة بن 
عبید الله » و کذا فى رواية الامامی عن ابن شهاب عند عمر بن شية أيضا » و کذا أخرجه آبر داود من طریق 
ألى البختری عن رجل ‏ يسمه قال « دحل العباس وعلی ».فذ كر القصة بطوها وفيها ذکر طلحة » لکن ۸ 
یذ کر عمان . 

قوله ( فأذن هم فدخلوا ) فى رواية شعيب ف الغازی « فأدخلهم » . 

قوله ( ثم قال : هل لك فى على وعباس ) زاد شعيب يستأذنان . 

قوله ( فقال عباس يا أمير المنین اقض بیی وبين هذا ) زاد شعيب ويونس « فاستب على وعباس » 
وق رواية عقيل عن ابن شباب ف الفرائض « اقض بیی وبين هذا الظالم ؛ استبا » وى رواية جويرية « وبين 
هذا الكاذب الآثم الغادر الحائن » ول ر فى شیء من الطرق أنه صدر من على فى حق العباس شىء بخلاف 
مايفهم قوله فى رواية عقيل « استبا » واستصوب المازرى صنیع من حذف هذه الألفاظ من هذا الحديث 
وقال : لعل بعض الرواة وهم فيا » وان كانت محفوظة » فأجود ما تحمل عليه أن العباس قاها دلالا على على 
لأنه كان عنده عنز لة الولد » فأراد ردعه عما يعتقد أنه عط فيه » وأن هذه الأوصاف يتصف با لو كان 
یفعل ما يفعله عن عمد » قال : ولابد من هذا التأويل لوقوع ذلك عحضر الحليفة ومن ذكر معه وم بصدر 
منهم إنكار لذلك مع ما علم من تشددهم فى إنكار النکر . 

قَوله ( وها يختصمان فيا أفاء الله على رسوله من مال بنى النضير ) بأنى القول فيه قریبا . 

قوله ( فقال الرهط ) فى رواية مس « فقال القوم » و زاد « فقال مالك بن وس : مخیل إلى أنهم قد 
کانوا قدموهم لذلك » . قلت : ورأيت ف رواية معمر عن الزهری فى مسند ابن أنى عمر « فقال الزبير بن 
العوام : اقض بینهما » فأفادت تعيين من باشر سوال عمر فى ذلك . 

قوله ( تئید م ) كذا فى رواية أبى ذر بفتح المثناة وکسر التحتانية مهموز وفتح الدال » قال ابن 
الين أصلها تيدكم > والتؤدة : الرفق . ووقع فى رواية الأصيلى بكسرأوله وضم الدال وهواسم فعل كرويدا 
أى اصبروا وأمهلوا وعلى رسلكم . وقرل إنه مصدر تاد يتيد » هما يقال عر وا سير م > ورد بأنه م يسمع 
فى اللغة . ويؤيد الأول ما وقع فى رواية عقيل وشعيب « أتيدوا » أى تمهلوا ؛ وكذا عند مسلم وأنى داود . 
وللإسماعيل من طريق بشر بن تمر عن مالك « فقال عمر ايتد » بلفظ الامر المفرد . 

قوله ( نشد كما أتعلمان أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قد قال ذلك ) كذا فيه > وفی رواية مسلم 
١‏ قالا نعم » ومعنى آنشدکا أسألكما رافعاً نشدى أى صوق . 

قوله ( إن الله قد خص رسوله صلى الله عليه وس فى هذا الف" بشي" ) فى رواية مس « بخاصة لم بخصص 
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بها غیره » وى رواية رو بن دینار عن ابن شپاب فى التفسير « كانت أموال بنى النضیر ما أفاء الله على 
رسوله » فکانت له خاصة » و كان ينفق على أهله منها نفقة سنة » ثم مجعل مابى فى السلاح والكراع عدة ف 
سبيل الله » وی رواية سفيان عن معمر عن الزهرى الاتية فى النفقات « كان النی صل الله عليه وس 
لے تخل بى النضير ويحبس لاهله فوت سننهم » أى نمر النخل . و رواية أنى داود من طريق أسامة بن 
زيد عن ابن شاب « كانت لرسول الله صلى الله عليه وسلم ثلاث صفايا : بنو النضير » وخییر » وفدك . 
فأما بنو التضير فكانت حبسا لنوائبه » وأما فدك فكانت حبسا لابناء السبيل » وأما خببر فجز أها بين المسلمين 
ثم قسم جزءا لنفقة أهله » وما فضل منه جعله فى فقراء المهاجرين » ولا تعارض بينهما لاحتال أن يقسم في 
فقراء المهاجرين وفی مشترى السلاح والكراع » وذلك مفسر لرواية معمر عند مسا » ویجعل مابى منه 
مجعل مال الله . وزاد أبو داود فى رواية ألى البختری المذكورة « وكان ينفق على أهله ويتصدق بفضله » 
وهذا لايعارض حديث عائشة « أنه صلى الله عليه وسلم توفی ودرعه مرهونة على شعير » لأنه جمع بينهما 
بأنه كان يدخر لاهله قوت سننهم ثم فى طول السنة يحتاج لمن يطرقه إلى اخراج شىء منه فيخرجه » فيحتاح 
إلى أن يعوض من يأخذ منها عوضه » فلذلك استدان . 

وله ( ما اجتازها ) كذا للأكثر بحاء مهملة وزاى معجمة » وفى رواية الكشميهنى بخاء معجمة وراء 
مهملة » هذا ظاهر فى أن ذلك كان محتصاً بالبى صلى الله عليه وسم » إلا أنه واسی به أقرباءه وغیرهم بحسب 
حاجتهم . ووقع فى رواية عكرمة ابن خالد عن مالك بن أوس عند النسانى ما يؤيد ذلك . 

قوله ( ثم قال لعلى وعباس : أنشد كا الله هل تعلمان ذلك ؟ ) زاد فى رواية عقيل « قالا نم » . 

قله ( ثم توف الله نبيه صلی الله عليه وسلم فقال آبو بكر : آنا ولى رسول الله صل الله عليه وسلي » 
فقبضها أبو بكرء فعمل فا بما عمل رسول الله صلى الله عليه وسلم ) زاد فى رواية عقيل « وأنما حينئذ- وأقبل 
على على" وعباس - تزعمان أن أبا بکر كذا وكذا » وف رواية شعيب « کا تقولان » وف رواية مسل من 
الزيادة « فجتها » تطلب ميرائك من ابن أخيك » ويطلب هذا ميراث امرأته من أبيها » فقال آبو بكر قال 
رسول الله صلى الله عليه وسل : لانورث ما ترکنا صدقة » فرأيا كاذباً آثماً غادراً خائناً » و كأن الزهرى 
كان حدث به تارة فيصرح » وتارة فيكنى . وكذلك مالك . وقد حذف ذلك فى رواية بشر بن عمر عنه 
عند الإسماعيل وغيره . وهو نظير ما سبق من قول العباس لعلى . وهذه الزيادة من رواية عمر عن ألى بكر 
حذفت من رواية إحق الفروی شيخ البخارى . وقد ثبت أيضاً فى رواية بشر بن عمر عنه عند أصعاب السئن 
والإسماعيل وعمرو بن مرزوق وسعيد بن داود كلاهما عند الدارقطنى عن مالك على ما قال جويرية عن مالك 6 
واجماع هؤلاء عن مالك يدل على أنهم حفظوه . وهذا القدر احوف من رواية إحق ثبت من روايته ف 
موضع آخر من الحديث » لكن جعل القصة فيه لعمر حيث قال « جثتنى ياعباس تسألنى نصيبك من ابن أخيك» 
وفيه « فقلت لکا إن رسول الله صلى الله علية وسلم قال : لانورث » فاشتمل هذا الفصل على مخالفة إسمق 
لبقية الرواة عن مالك فى كونهم جعلوا القصة عند أي بكر وجعلوا الحديث المرفوع من حديث ألى بكر من 
رواپة محر عنه « وإسحاق الفروى جعل القصة عند عمر وجعل الحديث المرفوع من روايته عن الننى. صلى الله 
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عليه وسلم بغير واسطة ألى بكر ..وقداوقع ق.روابة شعيب عن ابن شهاب نظير.ما وقح فى رواية اسق الفروی 
سواء.؛ و كذلك وقع فى رواية يونس عن ابن شهاب عند عمر بن شبة » وأما رواية عقيل الآتية فى الفرائض 
فاقتصر فيها على أن القصة وقعت عر ون لور ارو اماد ماوعا و السياق إ#ق 
الفروى أصلا + فلعل القصتين محفرظتان » واقتصر ب بعض الرواة على مالم یذ کره الآخر » وم يتعر ض أحد 
من الشراح لبيان ذلك . وق ذلك إشكال شديد وهو أن أصل القصة صريح ف أن العباس وعليا قد علماً بأنه 
صل الله عليه وس قال «لانورث » فان کانا سمعاه من النی صل الله عليه وسلم فكيف يطلبانه من أبى بكر ؟ 
وان كانا إنما سمعاه من آی بكر أو فى زمنه بحيث آفاد عندهما العلم بذلك فكيف يطلبانه بعد ذلك من مر ؟ 
واذی يظهر - والله أعلم ‏ حمل الأمرفی ذلك على ما تقدم فى الحديث الذى قبله فى حق فاطمة » وأن كلا من 
على وفاطمة.والعباس اعتقد أن عموم قوله « لانورث » مخصوص ببعض ما خلفه دون بعض ۰ ولذلك نسب 
عر إلى على وعباس آنهما كانا يعتقدان ظل من خالفهما فی ذلك . وأما خاصمة على وخبامن بعد ذلك ثانيا 
عند عمر فقال إسماعيل القاضى فيا رواه الدارقطنى من طريقه : ا ا ف ولاية 
الصدقة وق صرفها كيف تصرف » كذا قال » > لكن فى رواية اللسائی وخمر بن شبة من طریق أ فى البخترى 
ما يدل على أنهما راد أن یشم بنهما على سبيل المبراث » ولفظه فى آخره « ثم جنزنی الآن تیان : يقول 
هذا أريد نصیی من ابن أخى » ويقول هذا أريد نصیی من امرأنی » والله لا أفضى بینکا إلا بذلك » 
أى إلا بما تقدم من تسلیمها لها على سبيل الولاية . وكذا وقع عند النسانى من طريق عكرمة. بن خالد عن 
مالك بن أوس نحوه.. ونی الستن لأنى داود وغيره « آرادا أن عمر يقسمها لينفرد کل منهما بنظر ما یتولاه » 
فامتنع مر من ذلك وأراد أن لایقع عليها اسم قسم و لذلك ری ی یی ۱ مج 
و استحسنوه » وفيه من النظر ما تقدم . وأعجب من ذلك جزم ابن الجوزى ثم الشيخ عى الدین بأن علياً وعباساً 
لم يطلبا من عمر إلا ذلك » مع أن السیاق صریح فى آنهما جاآه رقن فی طلب شیء واخد ؛ لکن العذر لان 
الجوزى والنووى نیما شرحا الفظ الوارد فى مسلم دون اللفظ الوارد فى البخارى واقه آعم . وأما قول عمر 
« جثتبی یاعباس تسألق نصيبك من ابن أخيك » فإنما عبر بذلك لبيان قضمة اليراث كيف یقمم أن لو کان' 
هناك ميراث » لا أنه أراد الغض منهما بهذا الكلام . وزاد الإمامى عن ابن شباب عنذ مر بن شبة فى آخره 
« فأصلحا آمر كما وإ وإلا لم يرجع والله إليكا . فقاما وتر كا الحصومة وأمضيت صدقة » وزاد شعیب فى آخره 
« قال ابن شباب فحدثت به عروة فقال : اصدق مالك بن أوس » أنا معت عائشة تقول » فذكر حديثاً . 
قال « و كانت هذه الصدقة بيد عل منعها باس فغلبه غلا + » ثم كانت بيد الحسن ثم بید الحشين ثم بيد على 
ابن الحسين والحسن بن الحسن ثم بيد زید بن الحسن وهی صدقة رسول الله صلى الله عليه وسل حقاً ) . وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى مثله وزاد فى آخره. : قال معمر ثم كانت بيد عبد الله بن حسن حى ول 
هؤلاء - يعنى بنى العباس - فقبضوها.. وزاد إسماعيل القاضى أن إعراض العباس عنها كان ى خلافة عمان » 
قآل مر بن شبة : معت أبا غسان هو محمد بن يحبى المدنى يقول : أن الصدقة المذكورة الوم بيد اللخليفة 
يكتب فى عهذه بل عليها من قبله من بقبضها ويفرقها نی أهل الحاجة من أهل الدپنة . قلت : كان ذلك على 


۳:۰ > لاه كتاب فرض الخمس 


رأس ال ائتين » ثم تغيرت الأمور والله الستعان . واختلف العلاء فى مصرف النیء فقال مالك : النىء وانحمس 
سواء » يجعلان فى بيت المال ويعطى الامام أقارب انى صلى الله عليه وس بحسب اجنهاده » وفرق الجمهور 
بين خمس الغنيمة وبين الىء فقال : اللحمس موضوع فا عينه الله فيه من الأصناف المسمين ف آية امس من 
سورة الأنفال لا يتعدى به إلى غير هم » وأما النىء فهو الذى برجم النظر فى مصرفه إلى رأى الإمام بحسب 
المصلحة . وانفرد الشافعى كما قال ابن المنذر وغيره بأن الىء بخمس » وأن أربعة أخاسه للنبی صلى الله عليه 
وس » وله حمس الحمس كا فى الغنيمة » وأربعة أخاس اللحمس لستحق نظير ها من الغنيمة . وقال الجمهور : 
مصرف النیء كله إلى رسول الله صل الله عليه وس » واحتجوا بقول عمر « فكانت هذه لرسول الله صلى الله 
عليه وسل خاصة » وتأول الشافعى قول عر المذكور بأنه يريد الأخاس الأربعة . قال ابن بطال : مناسبة 
ذكر حديث عائشة فى قصة فاطمة فى « باب فرض اللحمس » أن الذى سألت فاطمة أن تأخذه من حلته خيبر » 
والراد به سهمه صلى الله عليه وسل منها وهو الحمس ۰ وسيأتى فى المغازى بلفظ « مما أفاء الله عليه بالمدينة 
وفدك وما بى من حمس خيبر » » وی حديث عر أنه جب أن يتؤلى. أمر كل قبيلة كبير هم لأنه أعرف 
باستحقاق كل رجل منهم » .وأن للإمام أن ينادى الرجل الشريف الكبير باسمه وبالترخم حيث لم يرد بذلك 
تنقيصه . .وفيه استعفاء المرء من الولاية » وسؤاله الإمام ذلك بالرفق » وفيه انحاذ الحاجب » والجلوس بين 
يدى الإمام » والشفاعة عنده فى إنفاذ حكم وتبیین الحاكم وجه حكمه . وفيه إقامة الإمام من ينظر على الوقف 
نيابة عنه » والتشريك بين الاثنين فى ذلك . ومنه يؤخذ جواز أكثر منهما بحسب المصلحة . وفيه جواز 
الادخار خلافاً لقول من أنكره من مشددى النزهدین » وأن ذلك لاینای التو كل . وفيه جواز اتحخاذ العقار 
واستغلال منفعته » ويؤخذ منه جواز اتخاذ غير ذلك من الأموال الى محصل بها الهاء والمنفعة من زراعة ونجاره 
وغير ذلك . وفيه أن الإمام إذا قام عنده الدليل صار إليه وقضى بمقتضاه وم حتج إلى أخذه من غيره . ويؤخذ 
منه جواز حکم الحاكم بعلمه » وأن الأتباع إذا رأوا من الكبير انقباضا ۸ یفانحوه حى يفاتحهم بالكلام : 
واستدل به على أن النى صلى الله عليه وس كان لابملك شيثا من النى ء ولا.خمس الغنيمة إلا قدر حاجته وحاجة 
من بمونه » وما زاد على ذلك كان له فيه التصرف بالقسم والعطية . وقال آخرون لم يجعل الله لنبيه ملك رقبة 
ما غنمه » وإنما ملكه منافعه وجعل له منه قدر حاجته » و كذلك القام بالأمر بعده . وقال ابن الباقلانى فى الرد 
على من زعم أن الى صلى الله عليه وسلم يورث : احتجوا بعموم قوله تعالى ل( يوصيكم الله فى أولادكم ) 
قال : أما من أنكر العموم فلا استغراق عنده لكل من مات أنه يورث » وأما من أثبته فلا يسم دخول النی 
صلى الله عليه وسلر فى ذلك » ولو سم دخوله لوجب تخصيصه لصحة ابر > وخبر الاحاد خصص وان كان 
لا ينسخ » فكيف بالحبر إذا جاء مثل مجىء هذا الحبر وهو « لانورث » . 


ا ال فد ان 
5 >< دا لخمس من ین 


7 : 8 ,م عد ره ره 2 ۳ وم م 4 
۵ - شا أبو النعمان حدئنا حماد عن أبى جَمرة الضبعى قال : سمعت ابن عباس 


رت ۱ و م ره ۱ کر مر ره 3 0 متام م 2 ان 8 هم بر رد ر 
رَضِي اله عنهما يقول « قدم وقد عبد لیس فقالوا : يَارَسول الله » إنا هذا الحی من رَبيعة » بَیْننا 


۲4١ ۴۹۹۸ - ۳۰۹۹ الحديث‎ 


6 و و £ A‏ امور 


و کفار مُضَرَ لسا تصل الیل إلا 5 الشّوْر الحَرَام » فمرنا بامر تأخذ به ونذعو إلبيه 
من. وراعنا . قال : آمرکم باتع ؛ وأنجاكم عن ابم : الإمان بلله اة أن لا له إلا اله - وعتّد 


۶و ر ر 


د ۳ الصلاة » ویتاء الرّكاة e‏ ان رن ودرا خمس ما عق . وأنها كم 
اا والتقیر والجنتم a‏ 


قوله ( باب أداء الحمس من الدين ) أورد فيه حديث ابن عباس فى قصة وقد عبد اليس ۰ وقد تقدم 
شرحه فى کتاب الاعان و وا و هو ۳ 
والاسلام والدن وقد تقدم £ کتاب الاعان من شرح ذلك مافيه كفاية 4 وتقدم ۴ أول امیس یا 
ما يتعلق به . 


۳ - پاسپت نما الى صل ال علي وسم بعد فان 


5 - مرش عبد الله بن یوس أخرنا مك عَن آبی اناد عن الأغرّجر عن آبی 
و رو 


قرئرة رض أن سول الو صل اله عليه ء وسلم قال « لايقتسم ورتتی دينارا ؛ ما کت بَعْد ۳ 
نففة نسائی » ومثونة عامل امه وه 


۷ - شا عَبْدُ الله بن أبى: شَيْبَةَ حدکنا آبو أسامة حدگنا شام عن آبیه عَنْ عَایشة 
ات « توم ل مل ل ی رهاط و يد »اش 
فى رف لى » فاکلت منهُ حتى طَالَ عل > > فكلتة » فَفَنِىَ » 

[ الحديث ۳۰۹۷ - طرفه فى : 5481 ] 

۸ - شا و قال حدثی أبو إسحاق ا 
الحارث قال « ماترله التي صل الله عليه وسم إلا سلاحه وبَخْلَتَهُ البیضاه » وارضا ترکها صََة 


قوله ( باب نفقة نفقة نساء النبى صل الله عليه وسلم بعد وفاته ) ذكر فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حديث 
ی هريرة « لاتقتمم ورثتی دیا » وقد تقدم بهذا الإسناد فى أواخر الوقف » وقد تقدم ما بلق بشرحه قبل 
پباب » وسيأق بقية ما يتعلق منه با ميراث فى الفرائض . واختلف ف المراد بقوله «عاملى » فقيل الحليفة 
بعده » وهذا هو العتمد وهو الذی یوافق ما تقدم فى حديث عمر . وقیل : يريد بذاك العامل على النخل ۰ 
[ وبه جرم الطبری وابن بطال . وأبعد من قال : المراد پعامله حافر قبره عليه الصلاة والسلام .:وقال ابن دخية 
فى الخصائص : الراد بعامله خادمه . وقیل العامل على الصدقة . وقیل العامل فيها كالأجير . وقوله فى هذه 
الرواية دينار » كذا وقع ف رواية مالك عن أنى الزناد فى الصحیحین هل مر تیه بلادق عل الا ۱ 

( م - ۲۱ هج ١‏ » ف الباري ) 


۲ ۱ ۱ ۷ -کتاب فرض لعن 


o‏ میا را نما رد ى زيادة ره 
یا ما ریم اندع ارم ف بل سل عل بره اا . ثانا حديث عائشة 

قصة الشعیر الذى كان ق رفها فکالته ففنى » وسيأتى بسنده ومتنه وشرحه فى الرقاق » ونقدم الإلمام بشیء ‏ 
1 من الکیل » أوائل البیوع . قال ابن المئير : وجه دخول حدیث عائشة فى الر حمة 
آنا لو لم تستحق النفقة بعد موت النى صل الله عليه وس لأخذ الشعير ممما . الما حدیث أنى إسحق وهو السبیعی 
عن عمرو بن الحارث « ماترك النى صل الله عليه وس إلا سلاحه » الحديث وقد تقدم فى فى الرصايا وأن شرحه 
ی منتوق ی أواخر المغازى » ووقع عند القابسی فى أوله «حدثنا حى عن سفيان » فسقط عليه شيخ 
البخارئ مسدد ولابد منه » نبه عليه الجيانى » ولو كان على ظاهر ماعنده لأمكن أن يكون بحبى هو ابن مومی 
أو ابن جعفر وسفيان هو ابن عيينة : 

٤‏ - پا ما جاء فى بوت آزواج الثبی صل ال عليه وسَلّم » وما ف الوت 
اهنت وقوّل الله NAC‏ : ( ورد فى بیوتکن 4 » و 1 الأحزاب : ۵۳ ] : 
( لاتدخلوا بيوت التب إلا آن يُؤْذنَ لكُم 4 

۶ و م ۱ > e‏ مرو و ا و ۶و ۳ 

4 - اشا ان بن وی و : أخبرنا عبد الله رن مر ویونش عَنٍ 
الزهرى قال أخبرى بيد الله بن عبد الله بن تب بن منود أن عائشة رضی الله عنها زوج الى 
صلی الله عليه وسلّم قالّت هلما تقل سول الله صلی الل عليه وسم ادن أزواجة أن مرش فى 

۰ - وشا ابن آی مر حدنّنا افع سوشت ابن ل که فال : ات عائشة رض 
لو رم وار آل ل 5 
اله عنها « توفی التبى صلی الل عليه وسلّم فى بی » وق نوی » وین سَخْرى وذحری » وجمم 

رواب اس 5 2< م و ۱ 7 و رم 8 1 رقو 
لله بين ريق وريقه . قَالَتَ : دخل عبد الرحمن بسیواك فضعف الشی صلى الله عليه وسلم عنه 
1# مه و م م نه مه و 0 7 


فاخلته فمضغتة ثم سئنتة به » . 


الاي شا سعبد بن یر َال حدلى الیث قال حدثنى عبد الرخمن بن الد من 
ابن شهاب « عَن على بن.خین أن صَفِيَةَ روج البى صل اله عليه و و 
الله صل الله عليه وسلّم تَرُورَهُ وهو معْتکف فى المَْجِدٍ ‏ ف العشر الأواخر من رَمَضانَ ‏ ثم قامّث 
E‏ کک E‏ اه من ۵ مج دب 


احدیث ۳۱۰۵-۳۱۰۲ ۱:۳ 


عليه وسلّم ثم نا فا انا رسُول و عل لل لو وسلم : عل ریما :ا قا : سبحا الله 


ارول الله E‏ فيال رل الله صل اله عليه وسلّم : إن الشيْطان يبلغ من 
الانتان ملع الم » وانی حشرت ت أن یف ف فُلوبكُما میا » . 


۲ - شا ارام بن المَنْذِرٍ حدثّنا اتش بن عياض ڪن بيد الله ڪن مُحَمَدٍ بن 
یخی بن عانعن لیم بن بان عن عبر اللو بن عمرّ رضى الله هما قال « ارتقیّت قوق بيت 
sS‏ 

۳۱۰۳ - مشا ابراهم بن المُنْذِرِ حدثّنا نس بن عياض عَن هشام عن آبیه نامه 

رضی الله عَنْهَا قَالَتَ « کان رسول افص ال عليه وسلم يُصلُ الْمَضرَ والشنش لَمْ تخرج من حَُجْرَتِها» 

۶۵ - یش موی بن اشاویل حدئنا جويرية عن افير عن عا في اله عن 
ل كم ابی صل اله عليو وس خطيبًا ار نحو منکن عَائِمَة ال :ها هتا الْفِتئة لا - 
ِن خی يطلع قَرْنْ الشَيْطان » . 

[ الحديث ۳۱۰۵ - أطرافه فى : ۳۲۷۹ ۰۵۲۹۱۰۳۰۱۱ ۰۷۰۹۲ ۷۰۹۳ ] 


gor 


۵۰ - وشا عبد لله بن بوت یز مالك عن عبد اله بن أى بَكْرٍ عن عَمْرةَ بت 
ید ارحس و أن عائشة زوج م التبی صلی الله عرو ويا رنه آن رسول الله ةُ صل الله علیه وسلم 
كان عندها ؛ وأنها سوت صَوْتَ إنسان تان فى بيت حَفصَة فقت بارسول الله هذا و 
تشادن ۵ ف بَيْيِكَ > قَقَالَ رسول الله صل الله عليه وسلّم ااه لان حالف ما ين الرضاعة - 


الرضاعة ترم ما تحرم الوا » . 


له ( باب ما جاء فى بیوت أزواج النى صل الله غليه وسلم وما نسب من البيرت ژلبین » وقول الله 

عز وجل بإوقرن فى بیوتکن ) و (لاتدخلوا بيوت النی إلا أن يؤذن لكم) ¢ قال ابن المنير غرضه بهذه الرحة 
أذ ین أن هله لمي مقت دام ابتحقاقين لبيرت مأ بقن لأ تفن وسكتاهن من خائص ال بل 
الله عليه وا : ثم ذكر فيه سبعة أحاديث : : الأول حديث عائشة « استأذن أزواجه 
أن رذ ض فى ہیی » ذکره مختصراً ۱۳۰۲ السواك مع عبد الرخن » 
وسيأتى الكلام علیهما مستوف فى أواخر المغازى إن شاء الله تعالى . الا حديث صفية بنت حي آنا جاءت 
تزوره وهو معتكف » والغرض منه قوفا فيه « عند باب أم سلمة » وقد تقدم شزحه فى الاعتكاف . رابعها 
حدیث ابن عمر « ارتقیت فوق بيت حفصة » وقد تقدم شرحه فى الطهارة , خامسپا حديث ث عائشة كان یصل 


44 ۷ -کتاب فرض انلمس 


العصر والشمس ۸ تخرج من حجرنها وقد تقدم شرحه فى المواقيت . سادسها حديث عبد الله وهو ابن عمر 
« الفتنة.ههنا » وسيأنى شرحه فى الفتن » والغرض منه قوله « وأشار نحو مسكن عائشة » واعبّر ض الإسماعيل 
بأن ذكر السکن لايناسب ما قصد ‏ لأنه يستوى فيه المالك والمستعير. وغيرهما . سابعها حديث عائشة « أنها 
معت صوت إنسان يستأذن فى بيت حفصة » وقد تقدم بهذا الإسناد فى الشبادات » وین شرحه فى الرضاع : 

( نننيه ) : وقع فى سياقه فى الشبادات زيادة على سبیل آلوهم فى رواية ی ذر » و کذا فى رواية 
الأصيلى عن شيخه » وقد ضرب عليها فى بعض نسخ ألى ذر والصواب حذفها » ولفظ الزيادة « فقلت يارسول 
الله أراة فلاناً لعم حفصة من الر ضاعة فقالت عائشة » فهذا القدر زائد والصواب حذفه كما نبه عليه صاحب 
المشارق » قال الطبرى : قيل كان النی صل الله عليه وسلم ملك كلا من أزواجه البيت الذى هی فيه فسکن 
بعده فین بذلك القمليك » وقيل نما لم ينازعهن فى مساکنین لأن ذلك من جملة مؤتهن الى كان النبى صلى الله 
عليه وس استثناها لمن مما كان بيده أيام حياته حيث قال « ما تركت بعد نفقة نسائ » قال : وهذا أرجح : 
ؤيؤيده أن:ورثهن لم يرثن عبن منازهن » ولو كانت البيوث ملكا هن لانتقلت إلى ورین » وف ترك ورلبن 
حقوقهم ملا دلالة على ذلك » ولهذا زيدت بیونین فى المسجد النبوى بعد مون لعموم نفعه للمسلمين كا فعل 
قها كان يصرف لمن من النفقات والله أعلم . وادعى المهلب أن الى صلی الله عليه وسل كان حبس عليين 
بیوتین ۰ ثم استدل به على أن من حبس دارا جاز له أن يسكن مها فى موضع . وتعقبه ابن النیر بمنع أصل 
الدعوى » ثم على التتزل لا يوافق ذلك مذهبه إلا إن صرح بالاستثناء » ومن أبن له ذلك ؟ . 


2 2 3 ۶ 4 1 4 2 ىة 2 2< ١‏ 
۵ - پاسیست ماذ کر من دز ع النى صل الله عليه وسلم وعَصاه سب وقدحه وخاتّمه 
و و تک و 2 و للدم 9 2و كه م 
وما اسْتَعْمَل الخلفاء بَعْدَهُ من ذلك مما لم يذكر قسمته 
ا ی و مرت ” چم رود ehe,‏ وا مه 
ومن شعرو وَعْلِه وآنِيته مما تبرك أَصحَابه وغيرهم بعْدَ وفاته 
1 2 هو + رو 9۴ م 8 ی م3 ر ك 4 26 9 5 
۹ 2 چرس محمد بن عبد الله الانصاری قال حدثى ای عن ثمامة حدثنا انس وأن 
ره ۳۹ ع اور 85 م ° ا 2 3 ےر مر ۱ ر و" د م 3-1 
آبا بر رضی ال عَنه لما استخلف بَعَثِهُ إلى البحرين » وکتب له هذا الکتاب وختمه بخاتم التى 
0 0 0 مه هو و ۳ ده يولم او 2 الو را هلل رمو يم را ولي لع هل 
صل الله .عليه وسلج » و كان نقشر الخاتم دلاثة آسطر : محمد : سطر » ورسول : سطر > والله : سطر » 5 
5 رو ل ھور 0 م رتو د له 0 در # 2 م ۱ و 
۷ - یش عبد الله بن محمد حدثنا محمد بن عبد الله لاسیی حدثنا عيسى بن 
و TE‏ ی 9 2 o‏ 2 قو oo‏ مه ١‏ 3 م ر6 1 و ۱ 8 o2‏ عم 
لان فال : آخرح إلا آنس بعل جرداوین لهما قبالان» فخ کات البنانى بد عر انس 
۳ 7 ا م و ا e‏ 1 ۱ 
أنهما تلا النى صلى الله عليه وسلم » . 
1 الحديث ۰۷ - طرفاه فى : ۵۸۵۷ 6 مهمه [ 
مگ 


5 4 9 ۳ ھر # ۶2 ر 6 41 و 8 رر بير و 


۰ ق ی ا دي فم ل م مر له ره 0 ا و ام که رو »و 
عن ا بردة قال و حرجت إلينا. عائشة رضی اله عنها کساء ملبدا وقالت : ق هذا نزع روح 


الحديث ۳۱۱۱-۳۱۰۹ ۱ ه24 


اللي صل لله عليه وسلّم . وزاة سلیْمان عن حمیّد عن ألى بردة 


هیا مما يضم بِالبَمن > وكساء من هذه ای تدعوتها الملبدة 4. 


[ الحديث ۳۱۰۸ - طرفه فی : ۸۱۸ ] 


۳ ر 9 2و را مر و 
قال : آخرجت إِلَيْنا عائِشة |زارا 


۹ - مشا عبدان عن آي حَنرة عَنْ عاصم عن ابن سيرين عن اتس بن مالك 
یی ال ٠‏ أن قح اي صل اله عليه وسلم ار فاتحَدَ كان اب مه من ِضة . قال 
عام : ریت القدح وقربت فيه » .. 

] ۵۱۳۸ : طرفه فى‎ - ۰ eR] 
وأإإ"م# 7 مش سید بن 0 الججرهى حدكنا یت بن ابراه حديّنا آی آن الولِيد‎ 


لايم رد هي 0 


این كير حه ڪن محم بن عرو بن لله الثیل حدثه ان ابن شهاب حه أن لى بن 
حدته « آنهم حين قَدِمُوا اه و مد رة بن مک لس ب على نه ل ان 
لق المننور بن مخونة تال له : هَل لَك إلى من حاجة تأمرنى بها ؟ فَقَلْت له لا . فقال : 
أن مير" سلف رول الله صل لل علي وسم ی اما أذ بت ال علي »رام ال ین 
۰ ۰ 5 و حض رم ۳ 07 7 
آعطیتنیهلا بخلض إِليْهِمْ بدا حتى تبلغ تقیی . إن على بن آی طالب خطب ابْنَةَ ای جَهْل على 
یت سم ا ل ل ای کل هل مرمع 
- وأنا ومذ المحتلم - فقا : إن فَاطِمَةَ نی وأنا أَتَحَوْفُْ أنْ تفت فى دينها . ثم ذَّكرَ هرا له 
ین بی عبد شمس فأَلى عَلَيْهِ فى مصاعریه یاه قال . حدتی فصَدقی ورن وق فرق 
ماو اه ل اا 26 م و إل 8 ال علنه سل 
لت ارم حَلَالاً ولا أحل حَرَاما » ولکن وال لاتجتيع بنت رَسُول الله ( صلى الله عليه وسلم) 
وبنت عَدُوَ الله آبدا » . 
ور و ۳ ۳ ر * ر ۰ ر ممه ره 5 ۳ 9 
للف شا يبة بن سعيد حدگنا سفيان عن محم بن سوقة عن منیر عَن ابن 
زو هر مرو دوم وا 
الي َل «لَْ كان على وضی E‏ 
1۳ مان » فَقَالَ لى على : اذكب إلى عُثْمَانَ فأخبرة أنْها صَدَ قة رَسُول E‏ 
مر سل ینوا بها . فأتيتةُ يها ال : آغنها چنا . فأَنَيْت بها علیا فاخبر ته فقال e‏ 
بت الوا 


1 الحديث ۰۱ - طرفه فى : ۳۱۱۲ [ 


4 ۷ - کتاب فرض انلمس 


رتاو و لو 


۳۱۲ وقال اجى حدئنا سین تن من سوه قال سيقت متدرا الثوری عن 
ابن الحتفية قال : أَرْسَلَى آی » خذ مدا الکتاب فاذمَبْ به إلى عثمان » فان فيه أثرَ الى صلى 
الله عليه و وسلّم بالصدقة . 


قوله ( باب ما ذكر من درع ابی صل الله عليه وسلم وعصاه وسيفه وقدحه وخاتمه » وما استعمل 
الخلفاء بعده من ذلك ) الغرض من هذه الترحمة. تثبيت تیت أنه صل الله غليه وسل م يوزث ولا بيع موجودة » 
بل ترك بيد من صار إليه للتبرك به » ولو كانت ميراثاً لبیعت وقسمت » وطذا قال بعد ذلك 3 ها لم تذكر 
قسمته ) وقوله « ما تبر ك أصعابه » أى به » وحذفه للعلم به » كذا للأصيلى » ولألى ذر عن شيخيه ه شرك » 
بالشين من الشركة وهو ظاهر » وق رواية الکشمیهی « ما يتبرك به أصحابه » وهو يقوى رواية الأصولى . 
وأما قول المهلب : أنه إنما ترجم بذلك لیتأسی به ولاة.الأمور فى الخاذ هذه الالات » ففية نظر > وما تقدم 
أولى. وهو الأليق لدخوله فى أبواب الحمس . ثم ذكر فيه أحاديث لهس فيا مما ترجم به إلا اللجاتم والنعل 
والسيف © وذکر فية الکساء والازار ولم يصرح ببما فى الترحمة > فا ذكره ی الترحة وم حخرج حديثه فى 
لباب الدزع » ولعله أزاد أن يكتب فيها حديث عائشة « أنه صلى الله عليه وسل توق و درعه مرهونة ‏ فلم پتفق 
ذلك » وقد سبق فى البيوع والرهن . . ومن ذلك العصا وم يقع لها ذكر ق الأحاديث الى أور دها » ولعله 
أراد أن يكتب حديث ابن عباس « أنه صلى الله عليه وسلم كان يست الركن بمحجن » وقد مضى فى الحج 
وسيأق فى حديث على فى تفسير سورة لإوالليل إذا يغشى 4 ذكر الخصرة وأنه صلى الله عليه وسلم جعل بنکت 
ما فى الأرض » وهی عصا عسکها الكبير یتکی عليها » وكان قضيبه صل الله عليه وس من شوحط » 
وکانت عند الحلفاء + بعده حى کسر ها جهنچاه الغفارى فى زمن غیان . ومن ذلك الشعر » ولعله أراد أن يكتب 
فيه حدیث آنس الاضی فى الطهارة ی قول ابن سيرين « عندنا شعر من شعر الى صلى الله عليه وسلم صار 
إلينا من قبل آنس » وأما قوله « وآنيته» بعد ذكر القدح فن عطف العام على الخاص ۰ ول يذكر فى الباب 
من الآنية سوی القدح » وفيه كفاية لأنه يدل على ما عداه . وأما الأحاديث ای أوردها فى الباب فالأول من 
حديث أنس فى الام » والغرض منه قوله فيه « أن أبا بكر خم الکتاب جخاتم النتى صلى الله علية وسل ١‏ 
فإنه مطابق لقوله فى الترحمة « وما استعمل الحلفاء من ذلك » وسيأق م جود 
فى ید ایی بكر وق يد عمر بعده وأنه سقط من يد عمان » ويأق شرحه مستوى هناك إن شاء الله تعالی . الثانى 
حدیثه ‏ أنه أخرج نعلين جرداوين » بالجم أى لا شعر عليهما » وقيل خلقتين . 

قوله ( هما ) فى رواية الكشميبى «غا » ( قبالان ) بكسر القاف وتخفيف الموحدة . 

قوله ( فحدثنى ثابت ) القائل هو عيسى بن طهمان راوى الحديث عن أنس » و كأنه رأى النعلين مع 
أنس ول يسمع منه نسبتهما » فحدثه بذلك ثابت عن أنس » وسبأتى شرحه فى اللباس أيضاً إن شاء الله تعال . 
اثالث حديث عائشة , 


الحديث ۷۲۱۱۷ 4۷ 


قوله ( عن ألى بردة ) هو ابن ألى موسی . 

قوله ( كساء ملبداً ) أى تمن وسطه وصفق حى صار يشبه اللبد » ويقال المرادٍ هنا المرقع . 

قوّه ( وزاذ سلوان ) هو ابن المغيرة ( عن ميد ) هو ابن هلال » وصله مسا عن شيبان بن فروخ عن 
سلهان بن المغيرة به » وسيأنى بقية شرحه فى كتاب اللباس أيضاً . الرابع حديث أنس . 0 

قوله ( عن أبى حمزة ) هو السكرى . 

قوله ( عن عاصم عن ابن سيرين ) کذا للأكر > ووقع فى رواية ی زيد المروزى باسقاط ابن سيرين 
وهو خخطأ » وقد أخرجه البزار فى مسنده عن البخارى ببذا الإسناد وقال لانعلم من رواه عن عاصم هكذا 
إلا أبا حمزة » وقال الدارقطی : خالفه شريك عن عاصم عن أنس لم یذ کر ابن سيرين ۰ والصحيح قول 
ألى حزة » قلت : قد رواه أبو عوانة عن عاصم ففصل بعضه عن أنس وبعضه عن ابن سیرین عن أنس » 
وسيأتى بيانه فى الأشربة » ونبه على ذلك أبو على الجيانى وسيأتى بيانه هناك إن شاء الله تعالى . 

قوله ( إن قدح الى صل الله عليه وسلم انكسر فانخذ ) فى رواية ألى ذر بضم المثناة على البناء المفعول » 
وف رواية غيره بفتحها على البناء للفاعل والضمير للنی صلى الله عليه وس أو لأنس > وجزم بعض الشراح 
بالثانى واحتج برواية بلفظ « فجعلت مكان الشعب سلسلة » ولا حجة فيه لاحیال أن يكون فجعلت بضم 
. الجيم على البناء للمجهول فرجع إلى الاحمال لإبهام الجاعل . 

۱ قوله ( قال عاصم ) هو الأحول الراوى ( رأيت القدح وشربت فيه ) . الحامس حديث المسور بن 
مخرمة فى خطبة على بنت أنى جهل » وسيأتى الکلام عليه مستوفى فى النكاح » والغرض منه مادار بين السور 
ابن مخرمة وعلى بن الحسين فى أمر سيف النبى صلى الله عليه وسلم » وآراد السور بذلك صيانة سیف النی 
صلى الله عليه وسل لثلا يأخذه من لابعرف قدره . والذى يظهر أن المراد بالسيف المذكور ذو الفقار الذى 
تنفله يوم بدر ورأى فيه الرؤيا يوم أحد . وقال الكرمانى : مناسبة ذكر المسور لقصة خطبة بنت أنى جهل عند 
طلبه للسيف من جهة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يحترز عما يوجب وقرع التكدير بين الأقرباء » 
أى فكذلك ينبغى أن تعطبی السيف حى لا محصل بينك وبين أقربائك كدورة بسببه » أو كما أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم كان يراعى جانب بنى عه العبشميين فأنت أيضاً راع جانب بنى عمك النوفلينن لأن المسور 
نوفلى » كذا قال » والمسور زهرى لا نوفلى » قال : أو كما أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يحب 
رفاهية خاطر فاطمة عليها السلام فأنا أيضاً أحب رفاهية خاطرك لكونك ابن ابا فأعطئ السيف حتى أحفظه 
لك . قلت : وهذا الأخير هو المعتمد وما قبله ظاهر التکلف » وسأذكر إشكالا يتعلق بذلك فى کتاب المناقب 
إن شاء الله تعالى . السادس . 

قوله ( عن محمد بن سوقة ) بضم المهملة وسكون الواو ثقة عابد مشبور » وهو وشيخه منذر بن يعلى 
أبو يعلى الثورى كوفيان قرینان من صغار التابعين . ٠‏ 

قوله ( لو كان على ذاكراً عمان ) زاد الإسماعيل عن الحسن بن سفيان عن قتيبة « ذاكراً عڼان بسوء » 
وروی ابن أنى شيبة من وجه آخر عن محمد بن سوقة « حدثى منذر قال : كنا عند ابن الحنفية فنال بعض 


۴۸ ۷ -كتاب فرض اللحمس 


القوم من عمّان فقال : مه » فقلنا له أكان أبوك یسب عمان ؟ فقال ماسبه » ولو سبه يوما لسبه يوم جئته ‏ 
فذ کره . ۱ 
قوله ( جاءه ناس فشکوا سعاة عهان ) لم أقف على تعيين الشاکی ولا الشکو . والسعاة جمع ساح وهو 
العامل الذى يسعى فى استخراج الصدقة من تحب عليه وبحملها إلى الإمام . 

قوله ( فقال لى على : اذهب إلى عمان فأخبره أنها صدقة رسول الله صل الله عليه وسل ) أى أن 
الصحيفة الى أرسل بها إلى عهان مكتوب فيا بيان مصارف الصدقات » وقد بين فى الرواية الثانية أنه قال له 
د حذ هذا الکتاب فان فيه أمر النى صل الله عليه وسلم فى الصدقة » وفی روابة ابن ألى شيبة « حذ كتاب السعاة 
فاذهب به إلى عمان » . 

قوله ( أغنها ) بهمزة مفتوحة ومعجمة ساكنة و کسر النون أى اصرفها تقول : أغن وجهك عى 
أى اصرفه » ومثله قوله ( لكل امری مهم بومئذ شأن يغنيه 4 أى يصده ويصرفه عن غيره » ويقال قوله 
« اغنها عنا » بألف وصل من الثلانى وهی كلمة معناها ال لك والاعراض » ومنه ( واستغنى الله ) أى تركهم 
الله لن کل من استغنى عن شىء تر که تقول غنی فلان عن كذا فهو غان بوزن عل فهو عالم » وق رواية 
ابن أنى شيبة « لا حاجة لنا فيه » وقيل كان عل ذلك عند عمان فاستغى عن النظر فى الصحيفة » وقال الحميدى 
فى « الجمع » : قال بعض الرواة غن ابن عيينة : لم جد على بدا حين كان عنده عم منه أن ينهيه إليه » ونرى 
أن عمان ما رده لأن عنده علماً من ذلك فاستختی عنه » ويستفاد من الحديث بذل النصيحة للأمراء وكشف 
أخوال من يقع منه الفساد من أتباعهم و للإمام التنقيب عن ذلك . ويحتمل أن یکون عمان لم يثبت عنده ماطعن به 
عل سعاته » أو ثبت عنده و كان التدبير يقتضى تأخير الإنكار » أو كان الذى أنكره من المستحبات لا من 
الواجبات ولذلك عذره على وم يذ كره بسوء . 

قوله ( فأخبرته فقال : ضعها حيث أخذتها ) فى رواية ابن ألى شيبة ضعه موضعه ۷ . . 

قوله ( وقال الحميدى الخ ) هو فى « كتاب النوادر » له بهذا الإسناد » والحميدى من شیوخ البخاری 
نی الفقه والحديث كا تقدم فى أول هذا الكتاب وأراد بروايته هذه بيان تصريح سفيان بالتحديث ؛ و كذا 
التصريح بسماع محمد بن سوقة من منذر » ول أقف فى شىء من طرقه على تغيين ماکان فى الصحيفة » لكن 
أخرج الحطانى فى « غريب الحديث » من طريق عطية عن ابن عمر قال « بعث على إلى عمان بصحيفة فيا : 
لا تأخذوا الصدقة من الرخة ولا من النخة » قال الحطافى : النخة بنون ومعجمة أولا الغم » والرخة براء 
ومعجمة أيضاً أولاد الابل انهى . وسنده ضعیت لكنه ما محتمل . 


۵ ر و ر رو 1 لو رم 6 رم 
؟ - یا سپ اليل عَلَ أن الحمس لنوائب رَسول الله صلى الله عليه وسلم والمساكين 
- 1 1 ا 2 2 
وإيتار ای صل الله عليه وسلّم أَمْلَ الصفّة والأرايل 
نمل م 2 ed‏ >6 8 و هر ۱ ۶ و ۳ 5 روصم 0 
حين سالَبّْهُ فاطمة وشكت إِلَيّهِ الطَحْن والرحى أن يخدمها من السبى » فوكلها إلى الله 


على ا 
5 


و 4 س ٠‏ رر 2 ر ره متام ۶ ی ا ۶ ۱ 
۳ - وش بَدَل بن المحبر ارتا شغبة آخبرّی الحکم قال سَمِعْت ابن. ألى ليل 


الحديث ۳۱۱۳ 44 


رر ر8 E‏ مه ر و 2 رود 4 اسم هر ( ام موري 28 یج 
آخبرنا عل أن فَاطِمَة عَلَيْها السلام اشتکت ما تلقی من الرحى مما تطحنه » فبلغها أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم اتی بسبى » فاتته تساله نعادم فلم توافقة كت لعائشة 3 فجاء الى 
صل الله عليه وسلّم فد كرت َلك عَائِمَةُ له » اانا وق أَحَدْنَا مضاجعنا فَدَمبْنا لِتَقوم فقال : عَلى 
بکایگما » حتی يعدت برد قدمه عل صلری ‏ فال آلا آدلکما عل حبر مما سألتمای ؟ إذا أخذتنا 

ررر مرلو 1 ص عم م2 رم ما لصم مر 2 رم م مص انس م ام م2 
مضاجعکما فكبرا الله آزبعا وئلائین » واخمدّا ثلائا وثلائین » وسبحا ثلاثا وثلائین » فان ذلك 
عد لكاي ماقي 

[ الحديث ۳۱۱۳ - آطرافه فى : ۲۷۰۵ ۰ ۰۳۵۹۱ ۰ ۰۳۹۲ ۰ ۱۳۱۸ ] 
۱ وله (باب الدلیل على أن احمس) أى خس الغنيمة (لنوائب رسول الله صل الله عليه وسلم والمسا کین ) 
النوائب جمع نائبة وهو ماینوب الانسان من الأمر الحادث ( ولیثار النى صلی الله عليه وسل أهل الصفة والأرامل 
حين سألته فاطمة وشکت إليه الطحن ) فى رواية الكشميينى « والطحين » ( والرحى أن يخدمها من السبى » 
فوكلها إلى الله تعالى ) . ثم ذكر حديث على « أن فاطمة اشتكت ما تلق من الرحى ما تطحن » فبلغها أن الى 
صلی الله عليه وس أنى بسبى » فأتته تسأله خادماً » فذكر الحديث وفيه « ألا آدلکا على خير مما سألا » فذكر 
الذكر :عند النوم » وسیاتی شرحه فى كتاب الدعوات إن شاء الله تعالى » وليس فيه ذكر أهل الصفة ولا 
الأزامل » وكأنه أشار بذلك إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث كعادته » وهو ما آخرجه أحمد من وجه آخر 
عن على فى هذه القصة مطولا وفيه « والله لا أعطيكم ودع أهل الصفة. تطوى بطو مم من ابموع لا أجد ما أنفق 
علیهم ؛ ولكن أبيعهم وأنفق عليهم أثمانهم » وى حديث الفضل بن الحسنٍ الضمرى عن ضباعة أو أم الحكم 
بنت الزبير قالت « أصاب الى صلى الله عليه وسا سبياً » فذهبت أنا وأخى فاطمة نسأله » فقال سبقکا يتامى 
بدر » الحديث أخرجه أبو داود » وتقدم من حديث ابن عمر فى الهبة « أن النی صلى الله عليه وس آمر فاطمة 
أن ترسل آلستر إلى أهل بيت بهم حاجة » قال إسماعيل القاضى : هذا الحديث يدل على أن للإمام أن يقسم 
انمس حيث يرى » لأن الأربعة الأخاس استحقاق للغائمين » والذى ختص بالإمام هو الحمس » وقد منع 
انى صلى الله عليه وس ابنته وأعز الناس عليه من آقربیه وصرفه إلى غير هم » وقال حوه الطبرى : لو كان 
سہم ذوى القربى قسیا مفروضا لأخدم ابنته ولم يكن ليدع شیا اخختاره الله هاو امان به على ذوى القربى » وكذا 
قال الطحاوی وزاد : وأن أبا بكر وعمر أخذا بذلك وقسما جميع الحمس وم يجعلا لذوى القربى منه حقاً 
مخصوضاً به بل بحسب ما يرى الإمام » وكذلك فعل على . قلت : فى الاستدلال بحدیث على هذا نظر » لأنه 
يحتمل أن يكون ذلك من الىء » وأما خس الحمس من الغنيمة فقد روى أبو داود من طريق عبد الرحمن 
ابن ی ليل عن على قال « قلت يا رسول الله إن رأيت أن تولينى حقنا من هذا امس » الحديث ؛ وله من 
وجه آخر عنه ( ولأنى رسول الله صلى الله عليه وسا خمس انحمس فوضعته مواضعه جياته » الحديث » 
فيحتمل أن تكون قصة فاطمة وقعت قبل فرض اللحمس والله أعل . وهو بعيد » لأن قوله تعالى بإ واعلموا 
أنما.غنمتم من شى ء فان لله خسه ‏ الآية نزلت فى غزوة بدر » وقد مضى قريب أن الصحابة أخرجوا امس 
رم - ۳۲ هج 5 4ه تح البارى ) 


۱۵۰ ۷ - کتاب فرض انلمس 


من آول غنيمة غنموها من المشر كين فیحتمل أن حصة خس اللحمس - وهو حق ذوی القربى من الیء 
المذكور - لم يبلغ قدر الرأس الذی طلبته فاطمة فکان حقها من ذلك یسیر آ جداً » يلزم منه أن لو آعطاها الرأس 

أثر فى حق بقية المستحقين من ذكر . وقال المهلب أ هذا:الحديث أن الإمام أن بور عض بی ان 
على بعض » ويعطى الأوكد فالأوكد . ويستفاد من الحديث حمل الإنسان أهله على ما حمل عليه نفسه من 
التقلل والزهد فى الدنيا والقنوع ما أعد الله لأوليائه الصابرين في الآخرة . قلت : وهذا كله بناء على ما يقتضيه 
ظاهر الترجمة » وأما مع الاحمال الذى ذكرته أخيرً فلارعکن أن يؤخذ من ذكر الإيثار عدم وقوع الاشتر اك 
فى الشیء ۰ فى ترك القسمة وإعطاء أحد المستحقين دون الآخر إيثار الآخذ على الممنوع » فلا يلزم منه نی 
الاستحقاق وسيأى مزيد فى هذه المسألة بعد ثمانية أبواب . 


© م 


2 ۳4 ۱ ۶ ۸ ر و ت رو 8 و ۳۹ 
۷ - باس قول الله تعالى [ الأنفال ]4١:‏ ل فأن لله خمسّه وللرسول 4 يى للرسول قنم 
وا ل 00 اله عليه وسلّم « نما أنا قايم وخازن » والله یی » 
۵ - مش آبو الولید حدّنا شعبة عن سليمان ومتصور وقتادة أنه سمغوا سالیم 
ابن آبی الجعد عن جابر بن عبد الله رضی له عَنْهُما أنه ال« ولد یرل متا ین الأنصار غلام » 
فاا أن مه مدا - قال شمه في عدیث منضور : إن الأنصارى قال : لته عل عُنقی › 


ر رو و رت 


رر بو نه 
A ||‏ 9 


E O لا تس‎ aS 
ال : سموا باسیی ولا تکتوا پکنیی + فإثى تما جعلت فاسیا آفسم بِيْدَكُمْ . وکال حصين‎ 
: بشت قایم آقیم ببنكم . وال نو : أخبرنا شنبة قن فاد قال : شفت مالما عن جابر‎ 
» راد أن يسَمِيَهُ القایم قال الى صل اله عليه وسلّم : تسموا بای » ولا تکتنوا یکنیتی‎ 

[ الحديث ۳۱۱4 - آطرافه فى : ۰۳۱۱۵ ۳۵۳۸ ¢ ۱۱۸۰ ¢ ۱۱۸۹۰۱۸۷ ۱۱۹۱۲ ] 


فا رو و 


: ممه 7 4 را 5 .م 2 o‏ 

۵ - هل" محمد بن توش حا سان عن الاعمش عن سالم بن آبی الجعد 

75 5 و 1 ۴ ما 20007 © ل سر 9۶ + اع 2 3 درهة ۳ 

عن جابر بن عبد الله الانصاری قال « ولد لرجل منا غلام فسّماه القاسم » فقالت الأنصار : لانكنيك 

۶ 2 ع 6 ۵ 16 > هام لزم ل رك 

0 القايم ولا ننعمك عيّنا . فأ الى صلى اله علیه وسلم فْقَالَ : يارسول E‏ 

iF CN“ oN “E, lG‏ ا 
القاسم » فقالت ا : لانكنيك أب القایم ولا ننعمك عينا . فقال الى صل الله عليه وسلّم : 
7 ر کد o‏ ا ی ار 8 7 
آحسنت الانضار : فسموا باس ولا تکنوا بکتیی » فانما آنا قايم «. 
سا لے اھ 2 £ مد رو م ع رم ۳ ۹ و 0 مه 
75 وا حبان بن موسی آخبرنا عبد الله عن يونس عن الزهری عن حميد بن 


> و سم لاو 


0 6 و ۱ كه کے لا ال ۳ ا ب 1 ك ١‏ 1 و 
عبد الرخمن أنه سمح معاوية يقول : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « من يرد الله به خيرا يفقهه 


المديث ۳۱۱۷ - ۸۱۱۸ ۱ 


5 ص ۳9 5 £ 2 عدار ا دع مه 5 8 
:فى الدين » :والله المعطى وا القَايم » ولا ترّال هله الم ظاهرين على من له حتى پا آفر 
الله وهم ظاهِرونَ » . 
5 سا ركو و هس م ل »ا ره رن لام گے 
۷ - ی محمد بن سنان حدثنا فلیح حدثنا هلال عن عبد الرحمن بن فى عمرة 
عن ألى هريْرة ری الله عَنْهُ أن رَسُولَ الله صلى اله عليه وسلّم قال وما أغطیکم ولا أَمْنَعكمْ » اما 
آنا قایم أَصَعْ حيث أيرت » . 0 
0 تا ۰ و 1 9 ۳۳۹ آّ ۷ سای چ f‏ وم 5 4 
١‏ ۸ - وسا عبد الله بن يزيد حدثنا سعيد بن ألى يوب قال حدثى أبو الاسودعن ابن 
آبی عیاش - واسعه مان - عن رة الأنصارية ری الله عَنْهَا قات و« تنيت الى “صل الله 
ر یت و مر 1 مه إلى ۰ او موم صت 
عليه وسلّم یو : إن رجلاً حوضو فى مال الله بر حى » فَلهُمْ الناز بوم ليم » . 
قوله ( باب قوله تعالى (فآن لله خسة وللرسول ) يععى وللرسول قسم ذلك ) هذا اختيار منه لأحد 
الأقوال فى تفسير هذه الآية » والأكثر على أن اللام فى قوله « الرسول » للملك » وأن للرسول خس انحمس 
من الغنيمة سواء حضر القتال أو لم بحضر » وهل كان بملكه أو لا ؟ وجهان للشافعية » ومال البخارى إلى الان 
واستذل له . قال إسماعيل القاضى : لاحجة لمن ادعى أن الحمس بملكه النى صلى الله عليه وسلم بقوله تعالى 
ل واعلموا أنما غنمتم من شى ء فأن لله خسه والرسول ) لأنه تعالى قال [يسألونك عن الأنفال » قل الأنفال لله 
والرسول ) واتفقوا على أنه قبل فرض اللحمس كان یعطی الغنيمة للغائمين بحسب ما يؤدى إليه اجهاده » 
فلما فرض الحمس تبين للغاتمين أربعة أخاس الغنيمة لايشاركهم فما أحد » وإنما حص الى صلى الله عليه 
وسلم بنسبة الحمس إليه إشارة إلى أنه ليس للغانمين فيه حق بل هو مفوض إلى رأيه > وكذلك إلى الامام بعده » 
وقد تقدم نقل الحلاف فيه نى الباب الأول . وأجمعوا على أن اللام فى قوله تعالی لله ) للتبرك إلا ماجاء عن 
ألى العالية فأنه قال : تقسم الغنيمة خسة أسهم ثم السهم الأول يقسم قسمين قسم لله وهو للفقراء وقسم الرسول له» 
وأما من بعده فیضعه الامام حيث يراه . ۱ 
قوله ( وقال رسول الله صلى الله عليه وس : إا أنا قاسم وخازن + والله يعطى ) لم بقع هذا اللفظ 
فى سياق واحد » وإنما هو مأخوذ من حديثين : أما حديث « نما أنا قاسم » فهو طرف من حديث أنى هريرة 
المذكور ف الباب » وتقدم فى العلم من حديث معاوية بلفظ « ونم أنا قاسم والله يعطى » فى أثناء حديث . 
وأما حديث ( إنما أنا خازن والله يعطى » فهو طرف من حديث معاوية المذكور » ويأى موصولا فى الاعتصام 
بهذا اللفظ . ثم ذكر الصنف ف الباب أربعة أحاديث : الأول حديث جابر ذكره من طرق . 
قوله ( عن سلهان ) هو الأعمش » وبين البخارى الاختلاف على شعبة : هل أراد الأنصارى أن يسمى 
ابنه محمداً أو القامم » وأشار إلى ترجح أنه آراد أن يسميه القا برواية سفیان -- و هو الثورى - له عن 
الأعمش فسیاه القاسم > ويترجح أنه أيضاً من حيث المعى لأنه لم يقع الانکار من الأنصار. عايه إلا حيث لز م 
من تسمية ولده القامم أن يصير یکی أبا القاسم » وسيأق البحث فى هذه المسألة فى كتاب الأدب إن شاء 
الله تعالى . 


۲ ۱ ۷ - کتاب فرض امس 


قوڵه ( قال شعبة فى حديث منصور إن الأنصارى قال : لته على عنقى ) هذا يقتضى أن يكون الحديث 
من رواية جابر عن الأنصارى » بخلاف رواية غيره فإنها من مسند جابر . 

قوله ( وقال حصين بعثت قاسما أقمم بينكم ) هو من رواية شعبة عن حصين أيضاً کا سيأق فى الأدب : 
قوله (وقال جمرو) هو ابن مرزوق وهو من شیوخ البخارى » وطريقه هذه وصلها أبو نعم ف 
« المستخر ج » وكأن شعبة كان تارة حدث به عن بعض مشایخه دون بعض وتارة جمعهم ويفصل ألفاظهم » 
وقوله « لاتكنوا » وقع فى رواية الكشميبى « « ولا تکنوا » بفتح الكاف وتشديد النون » وقوله فى رواية 
سفیان عن الأمش « لانکتيك ولانعمك مین ه ولع فی روايةالکشمیبی بالمزح فیما ی الوضمین + ومعی 
قوله « لا ننعمك عيناً » لانكرمك ولا 7 تقر عينك بذلك » وسيأتى فى الأدب من الزيادة من وجه آخر عن جابر 
« أن النبى صل الله عليه وسلم قال لأنصارى ى : سم ابنك عبد الرحمن » . الثانى خديث معاوية » وهو يشتمل على 
ثلاثة أحكام « من يرد الله به خيراً يفقهه فى الدين » وقد تقدم شرح ضدره فى كتاب العلل » ويأقى شرح الأخير 
منه فى الاعتصام » والغرض منه قوله « والله العطی وأنا القاسم » وهذا مطابق لأحاديث الباب , الحديث 
الثالث حديث أنى هريرة . 

و توا مه عن شريح بن النعان عن فليح فى أوله « والله المعطى » 


والعی لا أتصرف ف بعطية ولا منع برأنى » وقوله نما أنا القاسم أضع حيث حیث آمرت » أى لا أعطى أحدا 
ولا آمنم اا ابر : وقد ترجه ابو ذاو ذ من طریق هام عن ی هريرة بلفظ « إن أنا إلا خازن » . 
الرابع . 


فوله ر حدلنا عبد الله بن يزيد ) هو آبو عبد الرحمن القری . 

قوله ( حدثنا سعيد ) زاد الستملی ٠‏ ابن ألى أيوب » وأبو الأسود هو النوفى الى يقال له يم عروة » 
والتعان نن آی عیاش بالتحتانية والعجمة نصاری › وهو زرق » وبذلك وصفه البورق » واسم ی عیاش 
عبید » وقیل زید بن معاوية بن الصامت . , 

قوله ( عن خولة الأنصارية ) فى رواية الإسماعيى بنت ثامر الأنصارية » وزاد فى أوله « الدنیا خضرة 
حلوة » ون رجالا » وأخترجه التر مذى من طريق سعيد القبری عن أل الوليد معت خولة بنت قيس و كانت 
تحت حزة بن عبد المطلب معت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول « إن هذا الال خضرة حلوة » من أصابه 
بحقه بورك له فيه » ورب متخوض فيا شاءت نفسه من مال الله ورسوله ليس له يوم القيامة مة إلا النار » قال 
الرمذى : حسن صحيح » وأبو الو ليد امه عبيد . قلت : فرق غير واحد بين خولة بنت ثامر وبين خولة بنت 
قيس + وقيل إن قيس بن قهد بالقاف لقبه ثامر وبذلك جزم على بن المدينى » فعلى هذا فهى واحدة » وقوله 
« خضرة » أنت على تأويل الغنيمة بدليل قوله « من مال الله » ويحتمل ماهو أعم من ذلك . وقوله « خضرة » 
أى مشتهاة .؛ والنفوس تيل إلى ذلك . وقوله « من مال الله » مظهر أقم مقام الضمر إشعاراً بأنه لا ينبغى 
التخوض ف مال الله ورسوله والتصرف فيه بمجرد التشهى » وقوله « ليس له يوم القيامة إلا النار » حكم مرتب 


Ye ۳۱۲۴ ۰۳۱۱۹ الحديثف‎ 


على الوصف الناسب وهو الحوض فى مال الله » ففیه إشعار بالغلبة . 
قله ( يتخوضون.) بالمعجمتين (فى مال الله بغير حق ) أى يتصرفون فى مال المسلمين بالباطل » وهو 

أعم من أن يكون بالقسمة وبغير ها » وبذلك تناسب الترجمة . 

( تنبيه ) : قال الكرمانى مناسبة حديث خولة للترحمة خفية » ويمكن أن تؤخذ من قوله « يتخو ضون 
فى مال لله بغير حق » أى بغير.قسمة حق » واللفظ وان كان عاماً لكن خصصناه بالقسمة لتفهم منه الترجمة . 
قلت . : ولا نحتاج إلى قيد الاعتذار لأن قوله « بغير » يدحل فى عمومه الصورة المذكورة فيصح الاحتجاج به 
على شرطية القسمة فى أموال الىء والغنيمة بحكم العدل واتباع ماورد فى الكتاب والسنة » و كأن الصنف آراد 
بإيراده تخويف من يحالف ذلك . ويستفاد من هذه الأحاديث أن بين الاسم والمسمى به مناسبة » لكن لا یازم 
اطراد ذلك ۰ وأن من أذ من الغنائم شيثاً بغير قسم الإمام كان عاصياً . وفيه زدع الولاة أن تأخذوا من ن المال 
شيئاً بغير حقه أو بمنعوه من أهله . 


۸- پاسیس قول او صل لله عليو وسمه أجلت لکم الم کل (اسی: ۰ 
( وعَدَ كم الله مغانیم كثيرة تأخذوتها 4 الآية اما ر ا 
۹ - مشا مدد حديّنا خالِد دنا حصين ڪن عامر ر البارقی ری الله 
نه عن ای صل اله عليه وسلم قال « الیل مود فى تراصیها السَيْرٌ والأَجْر الفتم إلى يوم 
۰ - شا آبو یمان أخبرنا شیب حدنا أبو الزنادٍ عن الأغرج عَن أل هُرَيْرة 
رضی ال عَنهُ أن سول الله صلی الله عليه , وسلّم قال اذا لك ري فلا کی بعده » وإِذًا هلك 


مومه 2و م 2 روه براي ار و 


قیصر قلا قیصر بعده . والّذى تفيى بيده لتنيقن کنوزهما فى سَبيل الله » . 
۱ - وشا إِمْحَاق سم جَرِيرا عَن عِبّدٍ الماك عَنْ جابر بن سَمرة رضی الله 3 
قال َل َو ل ل ل علب سمل یکلا كنرك هر هل كص 


وه مور 
لا اديه . والَّذِى تفیی بيده لتنفقن کنوزهما فى سبیل الله » . 
[ الحديث ۰۱ ن طرفاه فى : ۳٦۱۹‏ ء 55١95‏ ] 
و ادر 2 E‏ غ الي ال ا ال 
۲ - وشا محمد بن سنان حدثنا هشم أخبرنا سيار حدثنا يريد الفقير حدثنا 


إو مر ورام 


7 امام ۶ 0 1 1 بج اه اس الس 
جابر بن عَيّدٍ الله ری اله عنما قال : قال رَسُولَ الله صلى ال عليه وسلم « أحلت لى الغنائم » 


م ت ۳4 ر ره 9 م ره ۳۹۹ مر روات 
۳ - وش إِسْمَاعِيلٌ قال حدکّی مالك عن آی الزتاد عَن الاعرج عَن أى هریرة 


4 1 ۷ -كتاب فرض انمس 


یی اله عنة أن ول او صل اله عليه وسلم قال ٠‏ کل اه لسن باه فى سبیله لابخرجه 
إل الجهاد فى سبیله » وتصییق کلماته » بان رب ال برج إلى مَسْكَيْهِ الى َرَج 
نما ال ین اج أو ية » . 


۳ و م ا م * موس رت 
۶ - وشا محمد بن الا حدثنا ابن المبارك ر ڪن عفر ن همام بن منبه جن ای 
هُرَيرَةَ رضی الله عَنْهُ قال : قال الى صل له عليه وسلّم « عر ى ین له ال : لایتبعین 
زار که مار ۵ اس و و و ير 


رَجُل مك بُضع انرأ وه يريد أن بی يها وم ین بها » ولا آعذ بی بوتا وم برقع سقوقها ‏ 
ولا آخر اشر نتری تما أو خلفات وهو يَنْدَظِرٌ ولادّها . فغرا . فَدَنَا من القَرْبَةٍ صلاة سار فريبا 


رم 57 و 


من ذلك » قَمَالَ للش : إِنّك موده وأنا موز »الم اخبنها عبن ؛ قحست حتى لح اله 
0 قمع الغا > جات - یی ال - تاها کم تطعیها :فال : إن فيكم غلولاً » 
ین کل قبيلة رجل ٠‏ رقت يد رَجُل بییو » قال : فيكم لول » فلیبایشی قبيائكَ » 

رت ی ار ی : فيكم الغلول » فجاوا برأس بَقَرَة من الب فَوَضَعُوها » 
فَجاءت الا انها .ثم أحَل الله نا الا » رأى نا وعَجْرََا نأعلها نا . 

[ الحديث ۳۱۲4 - طرفه فى : ۰۱۰۷ ] 

قوله ( باب قول النى صلى الله عليه وسام أحلت لکم الغنائم ) کذا للجمیع » ووقع عند ابن التين 
« أحلت لى » وهو أشبه » لأنه ذكر بهذا اللفظ ى هذا الباب » وهذا الثانى طرف من حديث جابر الماضى 
فى التيمم » وقد تقدم بيان ما كان من قبلنا يصنع فى الغنيمة . 

وله (وقاد الله عز وجل ( وعدم الله مغام کثيرة تأخذونا ) الآية ) هذه الآية نزلت فى أهل” 
الحديبية بالاتفاق » و لا انصر فوا من الحديبية فتحوا خيبر كا سيأق فى مكانه . 

قوله ( فهى للعامة ) أى الغنيمة لعموم المسلمين من قاتل . 

قوله (حتى يبينه الرسول ) أى حتى يبين الرسول من د محو بستحق ذلك وت بيان 
ذلك بقوله تعالى (واعلموا أنما غنمم من شى ء فأن لله خسه ) الآية » ثم ذکر فيه ستة أحاديث : آحدها حدیت 
عروة البارق ی فى الخيل » وقد تقدم الكلام عليه فى الجهاد » والغرض منه قوله فى آنحره «الأجر والمغم » . 
انیها حدیث ألى هريرة « إذا هلك کسری فلا کسری بعده ومیأنی الکلام عليه فى علامات النبوة » و الغر ض 
منه قوله « لتنفقن كنوزهما فى سبیل الله » وقد أنفقت کنوزهما فى الغام . الما حديث جابر بن مرة مثله » 
وإسحق هو ابن راهويه وجرير هو ابن عبد الحميد وعبد الملك هو ابن عير . وذكر أبو على اللحيانى أنه ل بر 
إسمق هذا منسوبا لأحد من الرواة » لكن وجدناه بعده فى مسند اس بهذا السياق » فغلب على الظن أنه اراد ' 


الحديث ۳۱۲ ف 


ل ل نی 
خامسما حديث ألى هريرة « تكفل الله لمن جاهد فى سبيله » وقد تقدم شرحه ‏ فى أوائل الجهاد » والغرض منه 
قوله فى آخحره « من أجر أو غنيمة » . سادسها حديثه فى قصة النی الذى غزا القرية . 

قوله ( عن ابن البارك) كذا فى جميع الروايات » لكن قال أبو نعم فى المستخرج ج « أخرجه البخارى 
عن محمد بن العلاء عن ابن المبارك أو غيره » وهذا الشك ما هو من أنى نعم » فقد آخرجه الاسماعیل عن 
ألى يعلى عن محمد بن العلاء عن ابن المبارك وحده به . 


قوله ( غزا نی من الآنبياء ) أى أراد أن يغزو » وهذا النى هو يوشع بن نون كما رواه الحاكم من 
طريق كعب الأحبار وبين تسمية القرية كا سيأتى » وقد ورد أصله من طريق مرفوعة صحيحة أخرجها أحمد 
من طريق هشام عن محمد بن سيرين عن أنى هريرة قال « قال رسول الله صلى الله عليه وس أن الشمس 
لم حبس لبشر إلا ليوشع بن نون ليالى سار إلى بيت القدس » وأغرب ابن بطال فقال فى « باب استئذان الرجل 
الإمام » : فى هذا العنی حديث لداود عليه الصلاة والسلام أنه قال فى غزوة خرج إليها « لا یتبعی من ملك 
بضع امرأة ولم يبن بها » أو بی داراً ول یسکنها » ول أقف على ماذكره مسنداً » لكن أخرج انلطیب فى 
« ذم النجوم » له من طريق ی حذيفة والبخارى فى « البتداً » له بإسناد له عن على قال « سأل قوم يوشع منه 
أن يطلعهم على بدء الخلق وآجالم » فأراهم ذلك فى ماء من مامة أمطرها الله علییم > فكان أحدهم يعلم می 
يموت » فبقوا على ذلك إلى أن قاتلهم داود على الكفر » » فأخرجوا إلى داود من لم حضر أجله فكان يقتل من 
. أصصاب داود ولا يقتل منهم وان ا رح يي اي الم ا 
بالليل والنهار » فاختلط علبهم حسابهم » . قلت قلت : وإسناده ضعيف جداً » وحديث آی هريرة المشار إليه عند 
آمد أرق فان رجال سناده حك بهم وب الصحیح ۰ افالمضية نها | حبس إلا لیزشع »نولا یمارضه ما کره 
ابن اسق فى « المبتدأ » من طريق محبی بن عروة بن الزبير عن أبيه « أن الله لما آمر مومى بالمسير ببى إسرائيل 
آمره أن يحمل تابوت يوسف فل يدل عليه نی كاد الفجر أن يطلع » و كان وعد بنى إسرائيل أن يسير بهم 
إذا طلع الفجر » فدعا ربه أن يؤخر الطلوع حى فرغ من أمر يوست ففعل » لأن الحصر إما وقع فى حق 
يوشع بطلوع الشمس فلا يننى أن حبس طلوع الفجر لغيره » وقد اشہر حبس الشمس ليوشع حى قال 
أبو تمام فى قصيدة : 

فوالله لا أدرى أأحلام نام لت بنا أم كان فى الركب يوشع 

ولا يعار ضه أيضاً ماذكره يونس بن بكير فى زياداته فى مغازى ابن اسعق « أن النی صلى الله عليه وسم 
لا أخبر قريشاً صبيحة الإسراء أنه وأى العير الى لم ول نپا تقدم مع شروق الشمس » فدعا الله فحبست 
الشمس حى دخلت العير » وهذا منقطع > لکن وقع فى « الأوسط للطبرانى » من حديث جابر « أن النى 
صلى الله عليه ريل أن المع رف جر يناع بن هولبات سيق ووو اين أن الحصر محمول 
على ما مضی للأنبياء قبل نبينا صلى الله عليه وس فلم تحبس الشمس إلا ليوشع ولیس فيه نی آنا حبس بعد ذلك 


شب ۱ ۱ ۷ - کتاب فرض اللحمس 


لین صلى الله عليه وسلم . وروی الطحاوى والطبرانى فى « الكبير » والحاكم والببيق فى « الدلائل ‏ عن أسماء 
بنت عمیس أنه صلی الله علیه وس دعا لما نام على ر كبة على ففاتته صلاة العصر فردت الشمس حى صلى على 
ثم غربت » وهذا أبلغ فى العجزة وقد أخطأ ابن الجوزى بایراده له فى « الوضوعات » وکذا ابن تيمية فى 
« كتاب الرد على الروافض » فى زعم وضعه والله أعلم . وأما ماحكى عياض أن الشمس ردت للنبی صلى الله 
عليه وساي يوم الحندق لما شغلوا عن صلاة العصر حى غربت الشمس فردها الله عليه حى صلى العصر . 
كذا قال وعزاه للطحاوى » والذى رأيته فى « مشكل الآثار للطحاوی » ماقدمت ذكره من حديث أسماء . 
فان ثبت ما قال فهذه قصة ثالثة والله أعلم . وجاء أيضاً أنها حبست لوسی ل حمل تابوت يوسف كا تقدم 
قریاً . وجاء أيضاً أنها حبست لسلمان بن داود عليهما السلام وهو فما ذكره الثعلبى ثم البغوى عن ابن عباس 
قال « قال لى على : ما بلغك فى قول الله تعالى حكاية عن سلوان عليه الصلاة والسلام ‏ ردوها على ) ؟ فقلت : 
قال لى كعب : كانت أربعة عشر فرساً عرضبا » فغابت الشمس قبل أن يصلى العصر » فأمر بردها فضرب 
سوقها وأعناقها بالسيف فقتلها » فسلبه الله ملكه أربعة عشر يوماً لأنه ظلم الحيل بقتلها » فقال على : كذب 
كعب » وإنما أراد سلمان جهاد عدوه فتشاغل بعرض الحيل حى غابت الشمس فقال للملائكة الو كلين 
بالشمس بإذن الله لم : ردوها على » فردوها عليه حى صلى العصر فى وقتها » وأن أنبياء الله لا يظلمون 
ولا بأمرون بالظم . قلت : أورد هذا الأثر جماعة ساکتین عليه جازمين بقوع « قال ابن عباس قلت لعلى » 
وهذا لايثبت عن أبن عباس ولا عن غيره » والثابت عن جمهور أهل العلم بالتفسير من الصحابة ومن بعدهم 
أن الضمير المؤنث فى قوله ل( رذوها 4 للخيل والله أعلم . 

قوله ( بضع امرأة ) بضم الموحدة وسكون المعجمة البضع يطلق على الفرج والتزویج والماع » 
والمعانى الثلائة لاثقة هنا ۰ ويطلق أيضاً على الهر وعلى الطلاق > وقال الجوهرى : قال ابن السکیت البضع 
النکاح يقال ملك فلان بضع فلالة.. ٠‏ ۱ 

قوله ( ولا يبن بها ) أى وم يدخل عليها لکن التعبير بلما یشعر بتوقع ذلك قاله ااز خشری فى قوله تعالى 
ولا یدخل الإيمان فى قلوبکم 4 ووقع فى رواية سعيد بن المسيب عن أنى هريرة عند النسائی وأنى عوانة وابن 
حبان « لا ينبغى لرجل بى دارآ ول یسکنها أو تزوج امرأة ول یدخل بها » وف التقييد بعدم الدخول ما يفهم 
أن الأمر بعد الدحول بخلاف ذلك فلا مخنى فرق بين الأمرين » وان كان بعد الدخول ريبما استمر تعلق 
القلب » لكن ليس هو کا قبل الدخول غالبا . 

قوله ( ول يرفع سقوفها) فى حیح مس ومسند أحمد « ولا يرفع سقفها » وهو بضم القاف والفاء 
لتوافق هذه اروا »روم من ضبط بالاسکان وتكلف فى توجیه الضمير المؤنث لسقف . ۱ 

قوله ( أو خلفات ) بفتح العجمة و کسر اللام بعدها فاء خفيفة حمع خلفة وهی الحامل من النوق > 
وقد يطلق على غير النوق » و «آو » فى قوله غنا أو لفات للتنویع ویکون قد حذف وصف الغمم بالحمل 
. لدلالة الثانى عليه » أو هو على إطلاقه لأن الم يقل صبر ها فیخشی عليها الضياع بحلاف النوق فلا بخشی عليها 
إلا مع الحمل > وحتمل أن يكون قوله « أو » للشك أى هل قال غَما بغير صفة أو خلفات أى بصفة أنا 


الحديث ۳۲۱۲۵ ۵۷ 


حوامل » کذا قال بعض الشراح » والعتمد أا للتنويع » فقد وقع فى رواية أنى يعلى عن محمد بن العلاء 
« ولا رجل له غم أو بقر أو خلفات » . 

قله ( وهو بنتظر ولادها ) بكسر الواو وهو مصدر ولد ولاداً وولادة . 

قوله ( فغزا ) أى بن تبعه من لم يتصف بتلك الصفة . 

قوله ( فدنا من القرية ) هى أريحاً بفتح الهمزة و کسر الراء بعدها تحتانية ساكنة ومهملة مع القصر » 
سماها انا کم فى روايته عن كعب » وفى رواية مسلم « فادفی للقرية » أى قرب جيوشه لها . 

قوله ( فقال للشمس إنك مأمورة ) فى رواية سعيد بن المسيب « فل العدو عند غيبوبة الشمس » 
وبين اما کم فى روايته عن كعب سبب ذلك فإنه قال « أنه وصل إلى القرية وقت عصر يوم الجمعة » فكادت 
الشمس أن تغرب ويدخل الليل » وبهذا يتبين معنى قوله « وأنا مأمور » والفرق بين المأمورين أن آمر الجادات 
أمر تسخير وأمر العقلاء أمر تكليف » وخطابه للشمس يحتمل أن يكون على حقيقته وأن الله تعالى خلق فيا 
تمييزاً وإدراكاً كما سيأى البحث فيه فى الفتن فى جودها تحت العرش واستتذانها من أن تطلع » ويحتمل أن 
أن يكون ذلك على سبيل استحضاره ف النفس لا تقر ر أنه لاعکن تحوها عن عادبا إلا بخرق العادة » وهو نحو 
قول الشاعره شكى إل“ لى طول السرى » ومن ثم قال « اللهم احبسها » ويؤيد الاحمّال الثانى أن فى رواية 
سعيد بن المسيب فقال « اللهم با مأمورة وإنى مأمور فاحبسها على حى تقضى بیی وبينهم » فحبسها الله علیه». 

قوله ( اللهم احبسها علينا ) فى رواية أحمد ‏ الهم احبسها على شيئاً » وهو منصوب نصب المصدر > 
أى قدر ما تنقضى حاجتنا من فتح البلد » قال عياض : اختلف فى حبس الشمس هنا » فقيل ردت على 
أدراجها » وقيل وقفت » وقيل بطئت حر کنها » و کل ذلك محتمل والثالث أرجح عند ابن بطال وغيره . 
ووقع فى ترجمة هارون بن يوسف الرمادى أن ذلك كان فى رابع عشرى حزيران وحينئذ يكون الہار فی 
غاية الطول . 

قوله ( فحبست حتى فتح الله عليه ) فى رواية أنى يعلى « فواقع القوم فظفر » . 

قله ( فجمع الغنائم فجاءت یعی النار ) فى رواية عبد الرزاق عند أحمد ومسل « فجمعوا ما غنموا 
فأقبلت النار » زاد ق رواية سعيد بن السیب » و کانوا إذا غنموا غنيمة بعث الله عليها النار فتأكلها » . 

قوله ( فلم تطعمها ) أى لم تذق هما طعا » وهو بطريق المبالغة . 

قوله ( فقال إن فیک غلولا ) هو السرقة من الغنيمة كا تقدم . 

قوله ( فلیبایعی من كل قبيلة رجل فلزقت ) فيه حذف يظهر من سياق الكلام أى فبايعوه فلزقت . 

قوله ( فلزقت يد رجلين أو ثلاثة ) فى رواية أنى يعلى « فلزقت يد رجل أو رجلين » وف رواية سعيد 
ابن المسيب « رجلان » بالجزم » قال ابن المنير جعل الله علامة الغلول إلزاق يد الغال » وفيه تنبيه على آنا يد 
عایہا حق يطلب أن يتخلص منه ٠‏ أو آنها يد ینبغی أن يضرب عایها وحبس صاحبہا حى يؤدى التق إلى 
الإمام » وهو من جنس شهادة اليد على صاحبها يوم القيامة . 


(م - ۳۳ ج ‏ » فتح البارى ) 


۲۷۵۸ ۷ -كتاب فرض امس 


قوله ( فيكم الغلول ) زاد فى رواية سعید بن السیب « فقالا أجل غللنا » . 

قوله ( فجاعوا برس مثل رأس بقرة من الذهب فوضعوها » فجاءت النار فأكلها ثم أحل الله لنا 
الغنائم ) فى رواية النسائى « فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم عند ذلك : أن الله أطعمنا الغنام رحمة رحمناها 
وتخفيفاً خففه عنا » . 

قله (رأى ضعفنا وعجزنا فأحلها لنا ) فى رواية سعيد بن المسيب « لما رأى من ضعفنا » وفيه إشعار 
بأن إظهار العجز بين يدى الله تعالى يستوجب ثبوت الفضل » وفيه اختصاص هذه الأمة بحل الغنيمة وكان 
ابتداء ذلك من غزوة بدر . وفیها نزل قوله تعالى لإفكلوا مما غنمتم حلالا طياً فأحل الله هم الغنيمة » وقد 
ثبت ذلك فى الصحيح من حديث ابن عباس » وقد قدمت فى أوائل فرض الحمس أن أول غنيمة ست 
غنيمة السرية الى خرج فما عبد الله بن جحش » وذلك قبل بدر بشهرین » ويمكن الجمع بما ذكر ابن سعد 
أنه صلى الله عليه وسلم أخر غنيمة تلك السرية حى رجع من بدر فقسمها مع غنام بدر . قال المهلب : فى 
هذا الحديث أن فتن الدنيا تدعو النفس إلى املع و حبة البقاء » لأن من ملك بضع امرأة وم يدخل بها أو دخل 
بها و كان على قرب من ذلك فإن قلبه متعلق بالرجوع إلا ومجد الشيطان السبيل إلى شغل قلبه عما هر عليه من 
الطاعة » وكذلك غير المرأة من أحوال الدنيا » وهو كما قال » لكن تقدم مايعكر على إلحاقه بما بعد الدخول 
وان لم يطل بما قبله » ويدل على التعمبم فى الأمور الدنيوية ما وقع فى رواية سعيد بنالمسيب من الزيادة « و .له 
حاجة فى الرجوع » وفيه أن الأمور المهمة لا ينبغى أن تفوض إلا لحازم فارغ البال لها » لأن من له تعلق 
زيما ضعفت عزعته وقات رغبته فى الطاعة » والقلب إذا تفرق ضعف فعل الجوارح وإذا اجتمع قوى . 
وفيه أن من مضى كانوا يغزون ويأخذون أموال أعدائهم وأسلابهم » لكن لايتصرفون فيا بل جمعونها » 
وعلامة قبول غزوهم ذلك أن تنزل النار من السماء فتأكلها » وعلامة عدم قبوله أن لا تنزل . ومن أسباب 
عدم القبول أن يقع فبهم الغلول » وقد من الله على هذه الأمة ورحمها لشرف نيما عنده فأحل لم الغنيمة > 
وستر عليهم الغلول » فطوى عنم فضيحة أمر عدم القبول » فلله الحمد على نعمه تترى . ودخل فى عموم 
أكل النار الغنيمة والسبى » وفيه بعد لأن مقتضاه إهلاك الذرية ومن ل يقاتل من النساء » ويمكن أن يستثنوا 
من ذلك » ويلزم استناژهم من تحريم الغناام علبهم » ويؤيده أنهم كانت للم عبيد وإماء فلو لم جز لم السبى 
لا كان لم أرقاء . ويشكل على الحصر أنه كان السارق يسترق كاف قصة يوسف » ولم أر من صرح بذاك . 
وفيه معاقبة المماعة بفعل سفهانها . وفيه أن أحكام الأنبياء قد تكون بحسب الأمر الباطن کا فى هذه القصة › 
وقد تكون بحسب الأمر الظاهر كنا فى حديث « إنكم تختصمون إل ) الحديث » واستدل به ابن بطال على 
جواز إحراق أموال الشر کین » وتعقب بأن. ذلك كان نى تلك الشريعة وقد نسخ بحل الغنائم هذه الأمة » 
وأجيب عنه بأنه لاخى عليه ذلك ولكنه استنبط من إحراق الغنيمة بأكل النار جواز إحراق أمواش الكفار 
إذا لم يوجد السبيل إلى أخذها غنيمة » وهو ظاهر لأن هذا القدر لم يرد التصریح بنسخة فهو محتمل على أن 
شرع من قبلنا شرع لنا ما م يرد ناسخه . واستدل به أيضاً على أن قتال آخخر النپار أفضل من أوله » وفيه نظر 
لن ذلك فى هذه القصة إتما وقع اتفاقاً كما تقدم > نعم فى قصة النعان بن مقرن مع المغيرة بن شعبة فى قتال 
الفر س التصریح باستحباب القتال حين تزول الشمس وہب الریاح » فالاستدلال به يغي عن هذا 


الحديث ۳۱۲۵ ۱ ۲۵۹ 


۳ و ۳ ر © 4 
8 اسب الغنيمة لمن شهد الوقعة 
۱ مه م مرت > ام رم مر و 8 و ۱ 1 مه >ه ی £ ای 
۵ - وشا صدقة آخبرنا عبد الرخمن عن مالك عن زیّد بن أسلم عن آبیه قال 
۳ ن ۳ 1 3 ر ف 00 > حور ۶ ا زج من 5 ام 6 © .8 
مر رضی الله عنه «لوا آجر الملیمین مافتَخت قَرْيَة لا قسَنتها بَْنَ آفیها كما قسم التبى صلى 
الله عليه وسلم بر » . 


قوله ( باب ) بالتنوين ‏ ( الغنيمة لمن شبد الوقعة ) هذا لفظ أثر أخرجه عبد الرزاق باسناد ععيح عن 
طارق بن شهاب « أن عمر کتب إلى عمار أن الغنيمة لمن شهد الوقعة » ذکره فى قصة . ۱ 

قوله ( حدئنا صدقة ) هو ابن الفضل وقد تقدم هذا الحديث سنداً ومتناً فى الزارعة » ووجه أخذه 
من الترجحة أن عمر فى هذا الحديث أيضاً قد صرح بما دل عليه هذا الأثر إلا أنه عارض عنده حسن النظر لاخر 
المسلمين فما يتعلق بالأرض خاصة فوقفها على المسلمين وضرب عليها الحراج الذى يجمع مصلحتهم » وتأول 
قوله. تعالى ل والذين جاءوا من بعدهم ) الآية » وروی أبو عبيد فى « كتاب الأموال » من طريق ابن إحق 
عن حارثة بن مضرب عن عمر « أنه أراد أن يقسم السواد » فشاور فى ذلك » فقال له على : دعهم يكونوا 
مادة للمسلمين » فتر كهم » ومن طريق عبد الله بن ألى قيس « أن عمر أراد قسمة الأرض » فقال له معاذ : 
إن قسمتها صار الريع العظم فى أيدى القوم يبتدرون فيصير إلى الرجل الواحد أو المرأة » ويأتى القوم يسدون 
من الاسلام مندً فلا يجدون شيئاً فانظر أمراً يسع أوللم وآخرهم > فاقتضى رأى عمر تأخير قسم الأرض » 
وضرب الحراج عليها للغاعمين ولمن جى ء بعدهم » فبتى ماعدا ذلك على اختضاص الغاعین به وبه قال الجمهور 
وذهب أبو حنيفة إلى أن الجيش إذا فصلوا من دار الإسلام مدداً لجيش آخر فوافوهم بعد الفتح أنهم يشتركون 
معهم فى الغنيمة » واحتج بما قسم صلى الله عليه وسلم للأشعريين لما قدموا مع جعفر من خببر » وبا قسم البى 
صلى الله عليه وس لمن لم يحضر الوقعة كعمان فى بدر ونحو ذلك » فأما قصة الأشعريين فسيأق سياقها فى غزوة 
خيبر » والجواب عا سيأق بعد أبواب » وأما الجواب عن مثل قصة عبان فأجاب الجمهور علها بأجوبة : 
أحدها أن ذلك خاص به لا بمن كان مثله » انيما أن ذلك حيث كانت الغنيمة كلها للبى صلى الله عليه وسلم 
عند نزول 3 يسألونك عن الأنفال 4 ثم نزلت بعد ذلك لإواعلموا أنما غنمم من شىء فأن لله خسه وللرسولم 
فصارت أربعة أخماس الغنيمة للغائمين . الها على تقدير أن يكون ذلك بعد فرض الحمس فهو محمول على أنه 
إعطاء من الحمس » وإلى ذلك جنح الصنف كا سيق . رابعها التفرقة بين من كان فى حاجة تتعلق ,منفعة 
الجيش أو باذن الإمام فيسهم له مخلاف غيره » وهذا مشبور مذهب مالك . وقال ابن بطال : لم يقسم الى 
صلى الله عليه وس فى غير من شهد الوقعة إلا فى خيبر » فهى مستثناة من ذلك فلا يجعل أصلا يقاس عليه . 
فإنه قسم لأصعاب السفينة لشدة حاجتهم » ولذلك أعطى الأنصار عوض ماكانوا أعطوا المهاجرين أول ماقدموا 
علبهم . قال الطحاوی : ويحتمل أن يكون صلى الله عليه وسلم استطاب أنفس أهل الغنيمة بما أعطى الأشعريين 
. وغيرهم > وهذا كله نى الغنيمة المنقولة وقد تقدم فى المزارعة بیان الاختلاف فى الأرض الى بملكها المسلمون 
عنوة » قال ابن المنذر : ذهب الشافعي إلى أن عمر استطاب أنفس الغانمين الذين افتتحوا أرض السواد » وآن 


:۷۹ ۱ ۷ کتاب فرض اللخمس 


الحكم فى أرض المنوة أن تقنم كنا قسم النى صلى الله عليه وس خيبر »> وتعقب بأنه مالف لتعلیل عمر 
بقوله « لولا آخر المسلمين » » لكن يمكن أن يقال : معناه لولا آخر المسلمين ما استطبت أنفس الغانمين » 
وأما قول مر « کا قسم رسول الله صلى الله عليه وسلم خبير » فإنه يريد بعض خبير لا جميعها > قاله الطحاوى » 
وأشار إلى ماروى عن بحبی بن سعيد عن بشیر بن يسار « أن البی صلى الله عليه وس الما قسم خيبر عزل نصفها 
لنوائبه وما يتزل به » وقسم النصف الباق بين المسلمين » فلم يكن ل عمال فدفعوها إلى الود ليعملوها على 
نصف مايخرج مها » الحديث » والراد بالذى عزله ما افتتح صلحاً ».وبالذى قسمه ما افتتح عنوة » وسيأق 
بیان ذلك بأدلته فى المغازى إن شاء الله تعالى . قال ابن المنير : ترجم البخارى بأن الغنيمة لمن شهد الوقعة » 
وأخرج قول عمر القتضی لوقف الارض الغنومة وهذا ضد ما ترجم به » ثم أجاب بأن المطابق لثرجته قول 
ع ر ٠‏ كما قسم رسول الله صلى الله عليه وسلم جيب » فأومأ البخارى إلى ترجيح القسمة الناجزة » والحجة فيه 
أن الآتی الذى لم يوجد بعد لا ب يستحق شيئاً من الغنيمة الحاضرة » بدليل أن الذى يغيب عن الوقعة لايستحق 
شيا بطريق الأولى. » قلت : وحتمل أن يكون البخارى أراد التوفيق بين ما جاء عن عمر أن الغنيمة لمن شهد 
ل ا ب ا 
قال ابن المنير وج اج ER‏ من عدخ ) أن الواو عاطفة فيحصل اشتراك 
من ذکر فى الاستحقاق والحملة ف قوله تعالى ( يفولون 4 فى موضع الخال فهى كالشرط للاستحقاق ء 
والعی أنهم يستخقون فى حال الاستففار » ولو أعربناها استثنافية للزم أن کل + ن جاء عدم بكرن مسعظر 
م والواقع بخلافه. فتعين الأول » واختلف فى الأرض الى أبقاها عمر بغیر قسمة » فذهب الجمهور إلى أنه 
وقفها لنوائب المسلمين وأجرى فما الحراج ومنع بيعها وقال بعض الکوفیین : أبقاها ملكا لمن كان بها من 
الكفرة وضرب علهم الحراج » وقد اشتد نكير كثير من فقهاء أهل الحديث على هذه المقالة » ولبسطها 
موضع غير هذا » والله اعم .. 


٠‏ - ب من قاتل للم هل ینقه من اجره 
1 ركنا ده بن بشار حدئنا غندر حدکنا شعبة عن مرو قال : ميقت آبا وال 


َال سلدنا بو موسی الأشْعرئ رضن اله عَنْهُ قال « قَالَ ا : رل 
ال للمغتم. » والرجل يُقاتِل ليد کر ۰ ويقائل لِیرّی ماه » من ف سبیل اله ؟ فقال : 


مز وم رصم 


قَاتل لتكون كلمة الله هی العلا فهو فى سبيل الله » . 

له باب من قاتل للمغنم هل ینقص من أجره) ؟ ذكر فيه حديث ای موسی ا 
صلى الله عليه وسل : الرجل يقاتل للمغم » الحديث » وقد تقدم شرحه فى أثناء الجهاد » قال ابن النیر : ۱ 
اراد البخارى أن قصد تم لا يكون من للأجر ولا منقصا إذا قصد معه إعلاء کلم اه ان سیب 
لا يستلزم الحضر ء وطذا يثبت يغبت الحكم الواحد بأسباب متعددة » ولو كان قصد الغنيمة يناى قصد الاعلاء 
لما جاء الجواب عاماً ولقال مثلا.: من قاتل للمغتم فليس هو فى سبیل الله . قلت : وما ادعى أن مراد البخاری 


الحديث ۳۱۲۷ ۱ ۲۱ 


۱[ ا مر یی كا تقدمتحریرذاك فى آوائل اناد قایس من قصد 
إعلاء كلمة الله محضاً فى الأجر مثل من ضم إلى هذا القصد قصداً آخر من غنيمة أو غیر ها . وقال ابن المنير 
فى موضع آخر : ظاهر الحديث أن من قاتل للمغم - يعنى خحاصة - فليس فى سبيل الله وهذا لا أجر له البتة » 
فكيف يار جم له بنقص الأجر ؟ وجوابه ما قدمته . 
0 اش اد o‏ پر رز ر رو توا ات سم شعي 
١‏ - پا قَسمَة الإمام ما يَقَدَم عليه » وَيَحْبَا من بحضره أو غاب عنه 
8 1 5 رز 002 هدو عام ی ابر" 0 
۷ - مرش عبد الله بن عبد الوماب حدثنا حماد بن زيد عن أيوب عن عبد الله بن 
2 2 2 
و س ۶ .8 الى 4 اع 9 و ده بيو 0 و يي ر حه رم 
أى مليكة « أن انى صلی اله عليه وسلّم هيت له آفيية ین ديباج, مُزردة باب » فقَستها 


فى ناس ین آصحابه » وعزل منها واحذا مه بن نوفل وت ومعه ابنه ال 4 


ی 


فا على اباب » فقال : ادعهٌ ی نسح اي صل الله علب وم وت قب تلم به 
مرا ر م 

واستفبله بازراره فقال : يا آبا المسور حت O‏ أن لمیر عبات ها تلف ركان آق 

م 0 5 0 و 42 ر ۰ 22 ر لاك 55 ره 1 ۴ دوس سم 

خلقه شی۶». ورواه ابن علية عن أيوب . وقال حاتم بن وردان حدثنا أيوب عن ابن ألى مليكة عن 
وم ,رصم ےر ه رت 8 28 > رو > عه ربح 7 کے 0 مگ 

المسور بن مخرمة « قدمت على النی صلى الله عليه وسلم أقبية » . تابعه اللیث عن ابن الى ملي 


قوله ( باب قسمة الإمام ما يقدم عليه ) أى من جهة أهل الحرب . 

قله ( ويخبأ لمن لم حضره) أى فى مجلس القسمة » أو غاب عنه أى فى غير بلد القسمة . قال ابن المنير : 
فيه رد لا اشهر بين الناس أن الحدية لمن حضر . قلت : قد سبق الكلام فى اهبة على شىء من ذلك . 

قوله (عن عبد الله بن أنى ملكة أن النبى صلى الله عليه وس ) هذا هو المعتمد أنه من هذا الوجه مرسل + 
ووقع فى رواية الأصيلى عن ابن ألى مليكة عن السور » وهو وه »:ريدل عليه أن المضات قال فى آخرة. 
« رواه ابن علية عن أيوب » أى مثل الرواية الأولى » قال وقال حاتم بن وردان عن أيرب عن ابن أبى مليكة 

عن المسور » وتابعه الليث عن ابن أنى مليكة » فاتفق ق اثنان عن أيوب على إرساله ووصله ثالث عن أيوب » 

ووافقه آخر عن شيخهم » واعتمد البخارى الموصول لفظ من وصله » ورواية إسماعيل بن علية تأفی موصولة 
فى الأدب » ورواية حاتم بن وردان تقدمت موصولة فى الشبادات » ورواية الليث تقدمت موضولة ف اطبة 
وسيأق شرح الحديث فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى » والغرض منه قوله « أن النى صلى الله عليه وسل 
أهديت له أقبية » وقوله فيه « خبأت لك هذا » وهو مطابق لما ترجم له قال ابن بطال : ما أهدى إلى النى 
صل الله عليه وسلم من المشركين فحلال له آخذه لأنه قء » وله أن يبب منه ما شاء ويؤثر به من شاء كالبىء » 


وأما من بعده فلا يجوز له أن يمختص به لأنه إنما آهدی إليه لکونه آمبر هم » وقد مضی ما يتعلق بذلك ی 
کتات اة . 


۳ ر نس 2 0 ف لر مم ی ۳ 
۲ - باب كيف قَسَمْ التى صل الله عليه وسلم قريطة ویر » 
TT‏ تایه 


لو رمو رد 2 ام 


شق ل ع شون د كلا لجل جت ل صل ال عليو رم لحلاب کی اقح قبط 
والتغیر ؛ فکان ن بد ذلِكَ برد عَلِيْهمٌ » . 


قوله ( باب كيف قسم النبى صلى الله عليه وس قريظة والنضير » وما آعطی من ذلك من نوائبه ) 
ذكر فيه حديث أنس « كان الرجل يجعل للنی صلى اماع اوسا عاد حي افج ريك والنضير » 
وهر مختصر من حديث سيأق بعامه مع بیان الكيفية امرجم بها فى المغازى » وتقدم التنبيه عليه فى أواخر اطبة . 
ومحصل القصة أن أرض بی النضير كانت مما أفاء الله على رسوله و كانت له خالصة » لکنه آثر بها المهاجرين 
وأ مرهم أن يعيدوا إلى الأنصار ما كانوا واسوهم به لما قدموا عليهم المدينة ولا شىء لم » فاستختی الفريقان 
حيعا بذلك » ثم فتحت قريظة لا نقضوا العهد فحوصروا فتز لوا على حكم سعد بن معاذ وقسمها ای صلى الله 
عليه وسل فى أصحابه وأعطى من نصيبه فى نوائبه ‏ أى فى نفقات أهله ومن يطرأ عليه ويجعل الباق فى السلاح 
والكراع عدة فى سبيل الله كما ثبت فى الصحيحين من حديث مالك بن أوس عن عمر فى بعض طرقه مختصراً . 


۳ با بر كد الغازی فى مَالِه و 2 ای صل لله عليه وسم وولاة مر 


ی ات ۱ بن ر قال يم کک کک 


2-5 ان 1 ل 27 1 » وزتی لا ارا الا سافن الیرم 7 ا ار ۳۹4 


یی أكترى يُبقى تن ین مان ال تفای یج لقن تر . وی بات » 
وو 2 2 ب 0 
وله لبه - یی بى عبد لله بن الزبير » قول : ثلث اس - فان فضل من مَالِنَا فضل بَعْدَ 


و ىو 


قَضَاءِ الدين. فثلثه ولد . قال هشام : وکا بَعْض ولد عَبّد ال قذ وَارَى بَعْضَ بی الزبیر - خبیب 
وعباد - وله يَوْمَئِد تسعة بنین ويَسْمُ بنات . قال عَبْدُ الله فَجَعَل يُوصِيى بدیّیه ويقول E‏ 


ان عَجَرْتَ ڪن شِىء منه فاستین عَلَّهِ مؤلاى . قال : فَوَاللَهِ ما َربْت ما آراد حتی قلت : يا أَبَةٍ 
براك قال : الا قال : ال ما وت ف كرب ين که إلا قلت : يامرلا اير اق 


۰ مه 7 بر ۲ او م ركو 8 ٤ے‏ 7 
عنه دیته ۰ فیقضیه : يِل ارب رضى ) الله نه ولم يدع دینارا ولا رهم » إلا آرضین منها 

و ۳ و م 2 79 ےت ك 
الغابة > واخدی عَشْرَةَ دارا بالمديئة » ودارين بالبصرة » ودارا بالكوفة » ودارا بِحِصَرٌ . قال : وإنما” 


7 


الحديث ۳۱۲۹ ۳۳ 


> رواو کی كه > ga‏ ار وا و 1 ہے لا و 
كان دنه الذی عليه أن الرجل كان يأتيه بالمال سوه دافم فقول الو لا ونکت 


مر 


متف فاثی لضت عليه ال . وما ول إمارة قط راا عراج ولا عا إلا أن کن ى 
موك ا ايل می رل بآ بر ول و ی عم . كَل عب اللو بن 


و و 9۶ 


لیر لدت ها قفش من الدیّن َرَجدته آلق آلف ومائتی آلف قال : فلقی عکم بن حزام 
عَبْدَ الله بن الزبیر فا : یا ابن اخ 2 عل ی ا 6 مال مائّة آلف . فقَال 
عکم : وال ما أرى کم تس ده . َال له عبْدُ الله : آرایتك إن کانت الف آلف ومائتی 
آلف ؟ قال: لس ی : قال وان اه 

تری اب سین وق آلن . قباعها عَبْدُ الله بأل آلف وه 2 ال : من 
کان له عل زیر حق يونا اا فتاه عبه Ty‏ اا 
آلف - فقال لب اله : إن شِنتم تركتها کم . قال عَبِدُ ال : ۷ . َال : ان شنم جشرها. 


و ۳2 


فیا توخرون إن آخرتم . فقال عبد الله : لا . قال قال : فاقْطعُوا لى قِطعة e:‏ : لَك من 


م93 دمي تمر 


کا هنا إلى ما هنا . قال باع ينها فقضی یه فأؤفاة وی ينها أربعة 0 و > فقدم عَلى 


رم رق مه و 9 رز« او هام ١‏ 
معاويّة - وعنده عمرو بن عشمان الا بن لور و 7ص - فقال له اون فومت ٠‏ 
و سم ت ۶ ۵ 2 ۶ و مه ام رم مر وه و 
الغابة ؟ قال : 2 ال قا ؟ قا 0 ن . فقال المنذ 
به 3 کو لف ل : كم بق قال : أو سهم 0 بر , 
و ره -ى عا مه ا 2 زو وى ّمه نك براض 9 
ابن الزبیر : هد أخذات سهما ها باو آلف . وال عرو نما : كذ لت نالف . 


وَقَالَ ابن رَمْعَةَ : قَذ أحذت سَهمًا بمائةٍ أل . ال معاوية کم بقی ؟ فقال : سَهُم ونِضف . 
N‏ عند لو بن جفقر تبه نمويه مات ألف . 
ع بن لي ن قق كن قل بث ور مت ا . قال : لا وال لا أقسم 
نکم حتى أنادى بالمُويم. رب سنین ) : ألا من كان 1 ب : قال : 
فَجَعَلَ كل سنة يُنَادِى بالمويم . قلما مقی أرب مينين قَم يم . ق : وکان ؛ للزيير ریم 
وة » ورَكَمَ لت فَأْصَابَ كل امْرأة آلف ألف ومائبًا ألف » . 

. 


قوله ( باب بركة الغازی ف ماله ) هو بالوحدة من البركة » و صفها بعضهم فقال « ترکه » با مناة » 
قال عیاض : وهی وإن كانت متجهة باعتبار أن فى القصة ذکر ما خلفه الزبير > لکن قوله « حباً وميتاً مع 
نی صلى الله عليه وسلم وولاة الأمر » يدل على أن الصواب ما وقع عند الجمهور بالوحدة » وقصة الزيير 
ا اعوام فى دینه وما جری لابنه عبد الله فى وفاته من الأحاديث المذكورة فى غير مظتها » والذی بدخل ف 


المرفوع منه قول ابن الزبير « وما ولى إمارة قط ولا جباية حراج ولا شیناً » إلا أن يكون فى غزوة مع :الى 
صلى الله عليه وسلم » وهل! القدر هو المطابق للرحمة » وما عدا ذلك كله موقوف . وقد ذكروه فى مسند الزبير » 
والأوى أن یذ کر ى مسند عبد الله بن الز بير » إلا أن يحمل على أنه تلى “ذلك عن أبيه » ومع ذلك فلا بد من 
ذکره فى حديث عبد الله بن الزبير لأن أكثره موقوف عليه » وقد روی الترمذی من وجه آخر عن هشام بن 
عروة عن أبيه قال « آوصی الزبير إلى ابنه عبد الله يوم الجمل وقال : ما مى عضو إلا وقد حرج مع رسول 
الله صلى الله عليه وسل » . وقوله « قلت لأبى أسامة أحدثكم هشام بن عروة الخ » لم يقل فى آخره نعم » وهو 
ثابت فى مسند إسعق بن راهويه بهذا الاسناد » وم أر هذا الحديث بعامه إلا من طريق ألى أسامة » وقد ساقه 
أبو ذر افروی فى روايته من وجه آخر عنه عاليا فقال « حدثنا أبو إححق الستملی حدثنا محمد بن عبيد حدثنا 
جويرية بن محمد حدثنا أبو أسامة » ووقفت على قطع منه من رواية على بن مسهر وغير ها سأبيها إن شاء اللدتعالى. 


قوله ( لما وقف الزبير يوم الجمل ) يريد الوقعة المشبورة التى كانت بين على بن أنى طالب وءن معه 
وبين عائشة رضى الله عنها ومن معها ومن جملتهم الزبير » ونسبت الوقعة إلى الجمل لأن يعلى بن أمية الصحانى 
المشهور كان معهم فأركب عائشة على جمل عظم اشتر اه عائة دینار - وقيل ثمانين وقيل أكثر من ذلك 
فوقفت به فى الصف ۰ فلم يزل الذين معها يقاتلون حول الجمل حتى عقر ابلمل فوقعت عليهم المزيمة > 
هذا ملخص القصة » وسيأنى الإلمام بشىء من سببها فى كتاب الفتن إن شاء الله تعالى : وكان ذلك ى 
حمادى الأولى أو الآخرة سنة ست وثلاثين . 

قله ( لايقتل اليوم إلا ظالم أو مظلوم ) قال ابن بطال : معناه ظالم عند خصمه مظلوم عند نفسه لأن 
كلا من الفريقين كان يتأول أنه على الصواب » وقال ابن التين : معناه أنهم إما صحانى متأول فهو مظلوم 
وإما غير صحانى قاتل لأجل الدنيا فهو ظلم » وقال الكرمانى : إن قيل حميع الحروب كذلك فالجواب أنها ول 
حرب وقعت بين المسلمين . قلت : ويحتمل أن تكون « أو » للشك من الراوی » وأن الزبير اما قال.أحد 
اللفظين ۰ أو للتنويع والعی لا يقتل اليوم إلا ظالم بععنی أنه ظن أن الله يعجل للظلم منهم العقوبة » أو لا يقتل 
اليوم إلا مظلوم بمعبى أنه ظن أن الله يعجل له الشهادة » وظن على التقديرين أنه يقتل مظلوماً إما لاعتقاده أنه 
كان مصيباً وإما لانه كان سمع من الى صلى الله عليه وسلم ما سمع على وهو قوله لا جاءه قاتل الزبير « بشر 
قاتل ابن صفية بالنار » ورفعه إلى النی صل الله عليه وسلم کا رواه أحمد وغبره من طريق زر بن حبيش 
عن على بإسناد ديح » ووقع عند الخاكم من طريق عثام بن على عن هشام بن عروة فى هذا الحديث مختصراً 
قال « والله لن قتلت لاقتلن مظلوما » والله ما فعلت وما فعلت » يعنى شيئاً من المعاصى . 

قوله ( وف لا أرافى ) بضم اهمزة من الظن » ويجوز فتحها بمعنى الاعتقاد » وظنه أنه سيقتل مظلوما 
قد تحقق لأنه قتل غدراً بعد أن ذكره على فانصرف عن القتال فنام يمكان ففتك به رجل من بی تيم يسمى 
رو بن جرموز بضم انيم والم بیہما راء ساكنة وآخره زاى » فروى ابن ألى خيثمة فى تاريخه من طريق 
بعبد الرحمن بن ألى ليلى قال « إنا لمع على لا التى الصفان فقال : أبن الزبير ؟ فجاء الز بیر » فجعلنا ننظر إلى 
بد على يشير بها إذ ولى الزبير قبل أن يقع لقتال » وروی الحاكم من طرق متعددة أن علياً ذكر الزبير نان 


الحديث ۳۱۲۹ ۱ ا ۹ TO‏ 


الى صل الله عليه وسام قال له لتقاتان علياً وأنت ظالم له » فرجع لذلك . وروی یعقوب بن سفیان و خليفة 
فى تاريخهما من طريق عمروبن جاوان بالجم قال : فانطلق الزبير منصرفاً فقتله مرو بن جرموز بوادى السباع . 

ټول ( وأن من أكبرهمى لديتى ) فى رواية عثام « انظر يابنى دینی » فإنى لا أدع شيئاً أهم إلى منه » 

قوله ( وأوصى بالثلث ) أى ثلث ماله ( وثلثه ) أى ثلث الثلث » وقد فسره فى ابر . 

قوله ( فان فضل من مالنا فضل بعد قضاء الدين فثلثه لولدك ) قال المهلب : معناه ثلث ذلك الفضل 
الذى أوصى به من الثلث لبنيه » كذا قال » وهو كلام معروف من خارج لكنه لايوضح اللفظ الوارد » 
وضبط بعضهم قول « فثلثه لولدك » بتشديد اللام بصيغة الأمر من التثليث وهو أقرب . 

قوله ( قال هشام ) هو ابن عروة راوى الحبر » وهو متصل بالإسناد المذكور . 

قوله ( وکان بعض ولد عبد الله ) أى ابن الزبير ( قد وازى ) بالزاى أى ساوى » وفيه استمال وازی 
بالواو خلافا للجوهری فإنه قال يقال آزى باهمز ولا يقال وازئ والمراد أنه ساواهم فى السن . قال ابن بطال 
عتمل أنه ساوى بنو عبد الله فى أنصبائهم من الوصية أولاد الزبير فى أنصبائهم من الميراث » قال : وهذا 
أولى » والا لم يكن لذ كر كثرة أولاد الزيير معنى . قلت : وفيه نظر لأنه فى تلك الحالة لم يظهر مقدار المال 
الوروث ولا الموصى به » وأما قوله « لا يكون له معنى » فليس كذلك لأن المراد أنه إنما خص أولاد 
عبد الله دون غير هم لأنهم كبروا وتأهلوا حتى ساووا أعمامهم فى ذلك » فجعل لمم نصيباً من ال مال لیتوفر على 
أبييم حصته . وقوله « خبيب » بالعجمة والموحدتين مصغر وهو أكبر ولد عبد الله بن الزبیر وبه كان یکنیه 
من لايريد تعظيمه لأنه كنى فى الأول بكنية جده لأمه ی بكر » وقوله « خبيب وعباد » بالرفع أى هم خبيب 
وعباد وغیر ها واقتصر علهما کالثال وإلا فى أولاده أيضاً من ساوى بعض ولد الزبیر فى السن » ويجوز 
جره على أنه بیان للبعض ۱) وقوله « وله ».ی لاز بير وأغرب الكرمانى فجعله ضميراً لعبد الله فلا يغار به 2 
وقوله « تسعة بنين وتسع بنات » فأما أولاد عبد الله إذ ذاك فهم خبيب وعباد وقد ذكرا » وهاشم وثابت » 
وأما سائر ولده فولدوا بعد ذلك » وأما أولاد الزبير فالنسعة الذكور هم عبد الله وعروة والمنذر أمهم أسماء 
بنت أنى بكر » وعمر وخالد أمهما أم خالد بنت خالد بن سعيد » ومصعب وحزة آمهما الرباب بنت أنيف » 
وعبيدة وتجعفر آمهما زينب بنت بشر » وسائر ولد الزبير غير هؤلاء ماتوا قبله والنسع الإناث هن خديجة 
الكبرى وأم الحسن وعائشة آمهن أسماء بنت آنی بكر » وحبيبة وسودة وهند أمهن أم خالد » ورملة أمها 
الرباب » وحفصة آمها زینب » وزینب آمها أم کلشوم بنت عقبة . 5 ۱ 

قوله ( ألا أرضين ما الغابة ) كذا فيه » و صوابه « مهما » بالتثنية . والغابة بالغين العجمة و الوحدة 
الحفيفة أرض عظيمة شير ة من عوالى المدينة . ٠‏ 

قله ( ودارا عصر ) استدل به على أن مصر فتحت صلحاً › وفيه نظر لآنه لا يلزم من قولنا فتحت 
عنوة امتناع بناء أحد الغانمين ولا غير هم فيا . 1 


)۱( قو له « على أنه بيان للبعض » لعله بيان الولد . إذ هو احرور بالاضافة لبعض » وعبارة القسطلاف : وقول الفتح 3 
وجوز جره على أنه بيان البعض » مجو . 
( م - ۳ وج 5ه فتح الباری ) 


۲۹۹ ۱ ۱۷ کتاب فرض انمس 


» صاحبا أن جعلها فی ذمته‎ E 
وكان غرضه بذلك أنه كان مخشی على المال أن يضيع فيظن به التقصير فى حفظه فرأى أن عله مضموناً‎ 
فيكون أوثق لصاحب الال وأبى لمروءته . زاد ابن بطال : وليطيب له ربح ذلك المال . قلت : وروی‎ 
الزبیر بن بكار من طريق هشام بن عروة أن كلا من عمان وعبد الرحمن بن عرف ومطيع بن الأسود وأبى‎ 
. العاص بن الربيع وعبد الله بن مسعود والمقداد بن عمرو أوصى إلى الزبير بن العوام‎ 

قوله ( وما ولى خراجاً قط الخ ) أى أن كثرة ماله ما حصلت من هذه الجهات القتضية لظن السوء 
بأصحابها . بل كان كسبه من الغنيمة ونحوها . وقد روى الزبير بن بكار بإسناده أن الزبير كان له ألف ملوك 
يؤدون إليه الحراج » وروی يعقوب بن سفيان مثله من وجه آخر . 

قوله ( قال عبد الله بن الزبير ) هو متصل بالاسناد المذكرر . وقوله ( فحسبت ) بفتح السين المهملة 
من الحساب . 

قوله ( فلق حکم بن حزام ) بالرفع على الفاعلية » وعبد الله بالنصب على المفعولية . قال ابن بطال : 
ما قال له مائة ألف وكم الباق لثلا يستعظم حكم ما استدان به الزبير فيظن به عدم الحزم وبعبد الله عدم 
الوفاء بذلك فينظر إليه بعين الاحتیاج إليه » فلما استعظم حكم أمر مائة ألف احتاج عبد الله أن يذكر له 
الجميع ويعرفه أنه قادر على وفائه » وكان حکیم بن حزام ابن عم الزبير بن العوام قال ابن بطال : لیس 
فى قوله مائة ألف وکانه الزائد كذب . لأنه أخبر ببعض ما عليه وهو صادق قلت : لكن من يعتبر مفهوم 
العدد يراه إخباراً ب بغير الواقع » وطذا قال ابن ان ف قوله:و'فإن عجرم عن شىء فامنتعينوا فى مع قوله 
فى الأول ما أراكم تطيقون هذا » بعض التجوز + وكذا نی کیان عبد الله بن الزبير ما كان على أبيه » وقد 
روى يعقوب بن سفيان من طريق عبد الله بن المبارك أن حكيم بن حزام بذل لعبد الله بن الزبير مائة ألف 
إعانة له على وفاء دين أبيه فامتنع » فبذل له مائى ألف فامتنع إلى أربعائة ألف ثم قال : لم أرد منك هذا » 
ولكن تنطلق معى إلى عبد الله بن جعفر . فانطاق معه وبعبد الله بن عمر يستشفع بهم عليه » فلما دخلوا عليه » 
قال : أجئت ببؤلاء تستشفع بهم على ؟ هی لك . قال : لا أريد ذلك . قال فأعطنى ببا نعليك هاتين 
أو حوها » قال : لا أريد . قال فهى عليك إلى يوم القيامة ؟ قال : لا . قال : فحکنك . قال : أعطيك بها 
أرضاً . فقال نعم . فأعطاه . قال فرغب معاوية فما فاشتراها منه بأكثر من ذلك . 

قوله ( وكان الزبير اشترى الغابة بسبعين ومائة ألف فباعها عبد الله ) أى ابن الزبير ( بألف ألف 
وستائة آلف ) كأنه قسمها ستة عشر سهماً لأنه قال بعد ذلك لمعاوية إنها قومت كل مهم بمائة ألف . 

قوله ( فأتاه عبد الله بن جعفر ) أى ابن أنى طالب . 

وله وقال عبد الله ) أى ابن ال بر . 

قوله ( فباع مها ) أى من الغابة والدور لا من الغابة وحدها لأنه تقدم أن الدين ألف ألف ومائتا 
ألف و باع الغابة بألف أل وسمائة ألف > وقد جاء من وجه آخر أل باع نصيب الزبير من الغاية 


الحديث ۳۱۲۹ ۳۷ 


لعبد الله بن جعفر فى دینه » فذكر الزبير بن بكار في ترجمة حکیم بن حزام عن ممه مصعب بن عبد الله () 
ابن ثابت بن عبد الله بن الزبير قال « معت أنى يقول : قال عبد الله بن الزبير قتل أبى وترك ديناً كثيراً » 
فأتيت حكم بن حزام أستعين برأيه وأستشيره فذ کر قصة وفها : فقال ابن أخى ذكرت دين أبيك فإن كان 
ترك مائة ألف فنصفها على » قلت أكثر من ذلك إلى أن قال : لله أنت ! كم ترك أبوك ؟ قال فذ کرت 
له أنه ترك ألنى ألف قال : ما أراد أبوك إلا أن يدعنا عالة . قلت فإنه ترك وفاء وإنما جئت أستشيرك فا 
بسبعائة ألف لعبد الله بن جعفر وله شرك فى الغابة » فقال : اذهب فقاسمه فإن سأللك البيع قبل القسمة فلا تبعه 
ثم أعرض عليه فان رغب فبعه » قال فجئت فجعل أمر القسمة إلى فقسمتها وقلت : اشتر مى إن شئت » 
فقال : قد كان لى دين وقد أخذتما منك به » قال قلت : هی لك » فبعث معاوية فاشتراها كلها منه بألى 
ألف . وعکن المع بإطلاق الكل على المعظم » فقد تقدم أنه كان بی ما بغير بيع أربعة أمهم ونصف 
بأربعائة ألف وخسین ألفاً فيكون الحاصل من نما إذ ذاك ألف ألف ومائة ألف وخسن ألفاً خاصة فيبى 
من الدين ألف آلف وخسون ألفاً › وكأنه باع بها شيثاً من الدور » وقد وقع عند أنى نعم فى « الستخرج » 

بن.طريق :عل بن صبهز ھن هام ن عرو قال « توق الزبير وترك عليه من الدين أللى ألف فضمها 
عبد الله بن الز بیر مل بمكة ولا الى بالكوفة ولا الى عصر » هکذا آورده 
مختصراً » فأفاد أنه كان له دار : مكة وم يق ذكرها فى الحديث الطويل ويستفاد منه ما أولته » لأنه تقدم 
أنه كان له إحدى عشرة داراً بالدينة وداران بالبصرة غير ماذکر وروی آبو العباس السراج فى 1 
و حدثنا هد بن یی السفر حدثنا أبو أسامة بسنده الذ كزر قال : لما قدم - یعی عبد الله بن الزیر مكة 
فاستقر عنده أى ثبت قتل الزبير نظر فيا عليه من الدين فجاءه عبد الله بن جعفر فقال : إنه كان لى على أختى 
شىء ولا أحسبه ترك به وفاء أفتحب أن أجعله فى حل ؟ فقال له ابن الزيير : و کم هو ؟ قال : أربعائة 
ألف قال : فإنه ترك بها وفاء محمد الله » . 

قله ( فقدم على معاوية ) أى فى خلافته » وهذا فيه نظر لأنه ذكر أنه أخر القسمة أربع سنين 
استبراء للدين كما سيأق فيكون آخر الأربع سنة أربعين وذلك قبل أن يجتمع الناس على معاوية » فلعل هذا . 
القدر من الغابة كان ابن الزبير أخذه من حصته أو من نصيب أولاده » ويؤيده أن فى سياق القصة ما يؤخذ 
منه أن هذا القدر دار بينم بعد وفاء الدين » ولا بمنعه قوله بعد ذلك « فلما فرغ عبد الله من قضاء الدين» 
لأنه حمل على أن قصة وفادته على معاوية كانت بعد وفاء الدين » وما اتصل به من تأخر القسمة بين الورثة 
لاستبراء بقية من له دين » ثم وفد بعد ذلك » وبهذا يندفع الإشكال التقدم وتكون وفادته على معاوية ف 
فى خلافته جزماً والله أعلم . 

قوله ( وقال ابن زمعة ) هو عبد الله ( قد أخذت سپماً مائة ألف ) هو بنصب ماثة ة على نزع اللحافض 

قوأه ( فباع عبد الله بن جعفر نصیه من معاوية ) أى بعد ذلك ( بسياثة آلف ) أى فربح مانی آلف . 

قله ( وكان للزبير أربع نسوة ) أى مات عنبن » وهن أم خالد والرباب. وزينب المذكورات 


)۱( فى هامش طبعة بولاق : كذا فى نسخة » وى أخرى زيادة « ابن مصعب » 


۲۹4۸ ۸ - کتاب فرض انحمس 


قبل » وعاتكة بنت زيد أخت سعيد بن زيد أحد العشرة » وأما أسماء وأم کلثوم فکان طلقهما ؛ وقیل 
أعاد أمهاء وطلق عاتكة فقتل وهی فى عدا منه فصولحت كما سيأق . 


قوله ( ورفع الثلث ) أى الوصی به . 

قوله ( فأصاب كل امرأة ألف ألف ومائتا ألف ) هذا يقتضى أن امن كان أربعة آلاف ألف 
و مامائة ألف . ۱ 

قوله ر فجمیع ماله خسون ألف ألف ومانتا ألف ) فى رواية أبى نعم من طریق أنى مسعود الراوی 
عن ألى أسامة أن ميراث الزییر قسم على خسین ألف ألف وماتى ألف ونيف » زاد على رواية اعق 
ونيف » وفيه نظر لأنه إذا كان لكل زوجة ألف ألف ومائتا ألف فنصيب الأربع أربعة آلاف ألف و نمانغائة 
ألف وهذا هو ان » ويرتفع من ضربه فى ثمانية وثلائون ألف أل وأربعائة ألف وهذا القدر هو الثلثان » 
فإذا ضم إليه الثلث المرصى به وهو قدر نصف الثلثين وحملته تسعة عشر ألف ألف ومائتا ألف كان حملة 
ماله على هذا سبعة وخسين ألف ألف وسائة ألف . وقد نبه على ذلك قدعاً ابن بطال ولم يحب عنه » لكنه 
وهم فقال : وتسعائة ألف . وتعقبه ابن المنير فقال : الصواب وسيّائة ألف » وهو كما قال ابن التين : 
نقص عن التحرير سبعة آلاف ألف وأربعائة ألف يعى خارجاً عن قدر الدبن » وهو كا قال » وهذا 
تفاوت شديد فى الحساب . وقد ساق البلاذرى فى تاره هذا الحديث عن الحسين بن على بن الأسود عن 
أي أسامة بسنده فقال فيه « و کان لاز بير آربع نسوة فأصاب کل امرأة من من عقاراته ألف ألف ومائة 


آلف » وکان ان أربعة آلاف ألف وأربعائة ألف » وکان ثلثا المال الذی اقتسمه الورثة خسة وثلائين 


ألف ألف ومائى آلف » وکذاك أخرجه ابن سعد عن أنى أسامة » فعلی هذا إذا انض إليه نصفه وهو سبعة 
عشر ألف ألف وسّائة ألف كان جميع المال اثنين وخسین ألف ألف وتمائمائة ألف فيزيد عا وقع فى 
الحديث ألبى ألف وستائة ألف وهو أقرب من الأول فلعل الراد أن القدر المذكور وهو أن لكل زوجة 
ألف ألف ومائة ألف كان لو قسم المال كله بغير وفاء الدين لكن خرج الدين من حصة كل أحد منهم 
فيكون الذى يورث ماعدا ذلك » وبهذا التقرير يخف الوهم فى الحساب ويبق التفاوت أربعائة ألف فقط. 
لکن روى ابن سعد بسند آخر ضعيف عن هشام بن عروة عن أبيه أن تركة الزبير بلغت أحداً أو اثنين 
وخمسين ألف ألف وهذا أقرب من الأول » لكنه أيضاً لا تحرير فيه » وكأن القوم أتوا من عدم إلقاء 
البال لتحرير الحساب » إذ الغرض فيه ذكر الكثرة الى نشأت عن البركة فى تر كة الزبير إذ خلف ديا 
كثيراً ولم بخلف إلا العقار المذكور » ومع ذلك فبورك فيه حی تحصل منه هذا المال العظم . وقد جرت 
للعرب عادة بإلغاء الكسور تارة وجبرها أخرى فهذا من ذاك » وقد وقع إلغاء الكسور فى هذه القصة ى 
عدة روايات بصفات تلفة » فى رواية على بن مسبر عن هشام عند أبى نعم « بلغ من نساء الزبير آلف 
ألف > وترك عليه من الدين ألى ألف » وف رواية عثام بن على عن هشام عند يعقوب بن سفيان « أن الزبير 
قال لابنه : أنظر دينى وهو ألف ألف ومائتا ألف » وفى رواية أنى معاوية عن هشام أن قيمة ما تر که الز بير 
كان خسین ألف ألف وف رواية السراج أن جملة ما حصل من عقاره نيف وأربعون ألف ألف » وعند 


الحديث ۳۱۲4 ۹4 


ابن سعد من حديث ابن عيينة أن ميرائه قسم على أربعين ألف ألف » وهكذا أخرجه الحميدى فى النوادر 
عن سفيان عن هشام بن عروة » وف الجالسة للدینوری من طريق محمد بن عبيد عن ألى أسامة أن الزبير 
ترك من العروض قيمة خمسين ألف ألف ۰ والذی يظهر أن الرواة لم يقصدوا إلى التحرير البالغ فى ذلك 
كا تقدم » وقد حكى عياض عن ابن سعد ماتقدم ثم قال : فعلى هذا يصح قوله إن جميع الال خسون ألف 
ألف ويب الوم فى قوله ومائتا ألف ۰ قال فان الصواب أن يقول مائة ألف واحدة » قال وعلى هذا فقد 
وقع فى الأصل الوهم فى لفظ ماثتا ألف حيث وقع فى نصيب الزوجات » وف الجملة فإئما الصواب ماثة 
ألف واحدة حيث وقع فى الموضعين . قلت : وهو غلط فاحش يتعجب من وقوع مثله فيه مع تيقظه 
لوهم الذی ی الاصل وتفرغ باله للجمع والقسمة » وذلك أن نصيب کل زوجة إذا كان ألف ألف ومائة 
ألف لايصح معه أن يكون حيع الال خسین ألف ألف ومائة ألف » بل إنما يصح أن يكون جميع المال 
خسین ألف ألف ومائة ألف إذا كان نصيب كل زوجة ألف ألف وثلاثة وأربعين ألفاً وسبعاثة. وسين 
على التحرير » وقرأت بخط القطب الحلى عن الدمياطى أن الوهم إنما وقع فى رواية أنى أساءة عند البخارى 
فى قوله فى نصيب کل زوجة إنه ألف ألف ومائتا ألف وأن الصواب أنه ألف ألف سواء بغير کسر » 
وإذا اختص الوه بهذه اللفظة وحدها خرج بقية مافيه على الصحة لأنه يقتضى أن يكون امن أربعة آلاف 
ألف فيكون نمناً من أصل اثنين وثلاثين » وإذا انضم إليه الثلث صار ثمانية وأربعين » وإذا انضم إليها الاين 
صار ابحمیع خسين آلف ألف وماتی آلف ۰ فلعل بعض رواته لما و و هدک بام ا "مهد کرها 
عند نصيب كل زوجة ا »> وهذا توجيه حسن » ويؤيده ماروى أبو نعم فى « العر فة » من طریق 
ی معشر عن هشام عن أبيه قال « ورثت كل امرأة للزيير ربع اكز الى الف درم اوقد وجهه ااي 

أيضاً بأحسن منه فقال ما حاصله : أن قوله فجميع مال الزبير خمسون ألف ألف وماثنا آلف صعيح والمراد به 
قيمة ماخلفه عند موته » وأن الزائد على ذلك وهو تسعة آلاف وسائة ئة ألف عقتضی ما محصل من ضرب 
ا آلف وهو ربع المن فى ات کرت با ای 

تسعة وخسون ألف ألف وثمائمائة ألف حصل هذا الزائد من ثماء العقار والأراضى فى اة الى آخر فبا 

عبد الله بن الزبير قسم الْركة استبراء لین كا تقدم » وهذا التوجيه فى غاية الحسن لعدم تكلفه وتبقية 
لرواية لصحيحة عل وجهها » وقد تلقاه الکرمانی فذ كر ملخصاً وم ینسبه لقثله ولعله من توارد المواطر 
والته أعلم . وأما ما ذكره الزبير بن بكار فى النسب فى ترحمة عاتكة وأخرجه وال 
عبد الله بن الزبير صالح عاتكة بنت زيد عن نصيبها من ان على ثمانين ألفاً فقد استشكله الدمياطى وقال : 

سس یت ول بيه وال بن ارب کیت اضعا لعزي 23 . قلت : وعکن الجمع 
بأن یکون القدر الذی صولت به قدر ثلى العشر من استحقاقها وکان ذلك برضاها » ورد عبد الله بن 
الزبير بقية استحقاقها على من صالحها له » ولا ينانى ذلك أصل الحملة » وأما ما آخرجه الواقدی عن ألى بكر 
ابن ی سبرة عن هشام بن عروة عن أبيه قال : قيمة ما ترك الزبير أحد وخسون ألف ألف فلا يعارض 

ما تقدم لعدم تريره » وقال ابن عيينة قسم مال الزبير على أربعين آلف ألف أخرجه ابن سعد » وهو محمول 
على إلغاء الكسر . وى هذا الحديث من الفوائد ندب الوصية عند حضور أمر مخشی منه الفوت » وأن 


N‏ ا ۷ - کتاب فرض امس 


لوصی تأخير قسمة الميراث حى توف ديون الميت وتنفذ وصاياه إن كان له ثلث » وأن له أن يستبرئ أمر 
الديون وأصحابها قبل القسمة » وأن يؤخرها بحسب ما يؤدى إليه اجنپاده » ولا خی أن ذلك يتوقف على 
إجازة الورثة ولا فمن طلب القسمة بعد وفاء الدين الذى وقع العلم به وصمم عليها أجيب إلبها ولم يتر بص به 
لكا لحن مو او ل و ع د بر 0 
قال : أن أجل الفقود أربع سنين » والذى بظهر أن ابن الزبير نما اختار التأخور أربع سنين لأن المدن 
ا يؤتى الحجاز من جهما إذ ذاك كانت أربعاً : المن والعراق والشام ومصر » فبی على أن كل 
قط ر لايتأخر أهله فى الغالب عن الحج أكثر من ثلاثة أعوام فیحسن استيعابهم فى مدة الأريع » ومنهم فى طول 
المدة يبلغ احبر من وراءم من الأقطار . وقيل لأن الأربع هی الغاية فى الاحاد بحسب ما يمكن أن يئر کب 
منه العشرات لأن فيها واحداً وائنين وثلاثة وأربعة ومجموع ذلك عشرة » واختار الموسم لأنه مجمع الناس 
من الآفاقي » وفيه جواز ربص بوفاء الدين إذا لم تكن الر كة نقداً ولم بختر صاحب الدين إلا النقد » وفيه 
جواز الوصية للأحفاد إذا كان من يحجبهم من الاباء موجوداً » وفيه أن الاستدانة لا تكره لمن كان قادر 
على الوفاء » وفيه جواز شراء الوارث من التركة » وأن المبة لا تملك إلا بالقبض » وأن ذلك لا رج الال 
عن ملك الأول لأن ابن جعفر عرض على ابن الزبير أن يحللهم من دينه الذى كان على الزبير فامتنع ابن 
الز بر . وفيه بیان جود ابن جعفر لسماحته بهذا المال العظم + وأن من عرض على شخص أن يببه شيئاً فإمتنع 
أن الواهب لا يعد راجعاً فى هبته » وأما امتناع ابن الزبير فهو محمول على أن بقية الورئة وافقوه على ذلك 
وعم أن غير البالغين ينفذون له ذلك إذا بلغوا » وأجاب ابن بطال بأن هذا ليس من الامر احکوم به عند 
التشاح » ولا يؤمر به فى شرف النفوس و محاسن الأخلاق اه . والذى يظهر أن ابن الزبير تحمل بالدين 
الي ا ا ووه ورك اجا و ارات م ل 
ترك بعض أصعاب الدین دينه لنقص الموجود نی تلك الحالة عن الوفاء لظهور 
وفيه مبالغة الزببر ى الإحسان لأصدقائه لأنه رضى ضى أن يحفظ لم ودائعهم فى غيبهم » ويقوم بوصاياهم على 
أولادهم بعد مونهم » ولم يكتف بذلك حى احتاط لأمواهم وديعة أو وصية بأن كان يتوصل إلى تصييرها 
فى ذمته مع عدم احتياجه لها غالباً » ولا ينقلها من اليد للذمة مبالغة فى حفظها لم . وفى قول ابن بطال المتقدم 
كان يفعل ذلك « ليطيب له ربح ذلك الال » نظراً لانه يتوقف على ثبوت أنه كان يتصرف فيه بالتجارة 
وأن كثرة ماله إنما زادت بالتجارة » والذى يظهر خلاف ذلك » لأنه لو كان كذلك لكان الذى خلفه 
حال موته نی بالدين ويزيد عليه » والواقع أنه كان دون الديون بكثير إلا أن الله تعالى بارك فيه بأن أل 
فى قلب من أراد شراء العقار الذى خلفه الرغبة فى شرائه حتى زاد على قيمته أضعافاً مضاعفة » ثم سرت 
تلك البر كة إلى عبد لله بن جعفر لا ظهر منه فى هذه القصة من مكارم الأخلاق حى ربح فى نصيبه من 
الأرض ما أربحه معاوية . وفيه أن لا كراهة فى الاستكثار من الزوجات وانحدم . وقال ابن الجوزى : 
فيه رد على من كره جمع الأمرال الكثيرة من جهلة امز هدين » وتعقب بأن هذا الكلام لايناسب مقامه من 
حيث كونه هجاً بالوعظ » فإن من شأن الواعظ التحريض على الزهد فى الدنيا والتقلل منها » و کون مثل 
هذا لا یکره لازبير وأنظاره لايطرد . وفيه بركة العقار والأرض لما فيه من النفع العاجل والاجل بغير كثير 


الحديث ۳۱۳۰ ۷۱ 


تعب ولا دخول فى مكروه كاللغو الواقع فى البيع والشراء » وفيه إطلاق اللفظ المشترك لمن يظن به معرفة 
الراد » والاستفهام لمن لم يتبين له » لأن الزبير قال لابنه « استعن عليه مولاى » والمولى لفظ مشر لك فجوز 
ان ازیر أن يكون أراد يعض عتفاته مثلا فاستفهمه فعرف حینثذ مراده ؛ وفیه منزلة الزبير عند نفسه » 
وأنه فى تلك الحالة كان فى غاية الوثوق بالّه والاقبال عليه والرضا حکه والاستعانة به » ودل ذلك على أنه 
كان نی نفسه محقاً مصیاً فى القتال ولذلك قال « إن أكبر همه دينه » ولوكان يعتقد أنه غير مصيب أو أنه 
آثم باجتهاده ذلك لكان اهام بما هو فيه من أمر القتال آشد » ويحتمل أن يكون اعتمد على أن اننهد يؤجر 
على اجتهاده ولو أخطأ . وفيه شدة أمر الدين ا و ا 
رهب من وجوه مطالبة من له فى جهته حق بعد الوت . وفيه استعال التجوز فى كثير من الكلام كما 
تقدم » وقد وقع ذلك أيضا فى قوله « أربع سنين فى الموامم » لأنه إن عد موسم سنة ست وثلاثين فلم يؤخر 
ذلك الا ثلاث سنين ونصفاً » وان ۸ يعده فقد آخر ذلك أربع سنين ونصفاً » ففیه إلغاء الکسر أو جبره . 
وفيه قوة نفس عبد الله بن الز بير لعدم قبوله ما سأله حکم بن حزام من العاونة » وما سأله عبد الله بن جعفر 
من الحالة . 

6 - پا إذا بعت الامام رَسُولا فى حاجة » أو مره با مام » هَل يسْهُم له ؟ 

۰ - شا مومى دنا ابو اة نا ملمان بن مهب عن ابن عمرٌ ری ال عنهما 

۵ ر 


قال :و نما تیب عبان 4 عن بر فته کان تَحْتَهُ بت رَسُول اله صل ال عليه وسلّم » وکانت 
تیش »ال له ای صل ال م : إن لك اجر رجل ممن شَهِدَ برا وسَهمه » 
[ الحديث ۳۰ - آطرافه فى : ۰۰۳۹۹۸ ۰۳۷۰۸ كحي ¢ o Colt fof‏ ¢ ۹۵۱ ¢ ۷۰۹۵ ] 
قوله ( باب إذا بعث الامام رسولا فى حاجة » أو آمره بالقام ) أى ببلده هل یسم له ) أى مع 
الغائمين أم لا ؟ ۱ 
قوله ( حدثنا موسى ) هو ابن إسماعيل » وقوله عیان بن موهب بوزن جعفر » قال أبو على الجيانى: 
وقع فى نسخة أنى محمد عن أنى أحمد - یعی الأصيل عن الجر جانى عمرو بن عبد الله وهو غلط وذكر 


الحديث عن ابن عر مختصراً فى قصة تخلف عمان عن بدر > وسيآق مطولا بهذا الإسناد على الصواب فى 
مناقب عهان » وقد تقدم بیان الاختلاف و فى هذه المسألة فى « باب الغنيمة أن شبد الوقعة » 


۵ - باس : ومن الیل على أن العتس لزانت الل فا سل وازن الى صلی 
یه وسلم - برضاعه فيهم - قح من الُمْلمينَ » وما كان الى صلى ال عليه وسلم ی 


الاين ۳ القىء والأثْفال من الخمس » وما أغطى الأنضار وما شى تابر بن عبد الله 


۳۷۲ ۷ -كتاب فرض امس 


0ه 


شهاب قال 5 ۳ رو ا هه شم ا )0 ا الله صلی ال عليه 


و يرد ایهم و و و 
الله 17 الله عليه وسلم : اخ الحدیث ال ور 4 قاختاروا (خدی الطائفتَيُن : اما السپی وا 


امال » وقد كنت سامت بهم - وقد ذ کان سول الله صل اله عليه وم رم بضع ا 

حين قَفَلَ من الطّائف ‏ قلما تَبَيّنَ هم أن سول الله صل ال عليه وم غَيْرٌ راد إِلَيْهِم إخْدَى 

الطائفَيْن قالوا. : قتا تَخَْارُ سین م رسول الله صل اله عليه وسم فى المُسْلمِين نی َل 

اله با هو أَهْلهُ ثم قال : أمَا بعد إن إخوانگم هؤلاء قد جامونا تائبين » وی قد رَأَيْتَ أن آرد 

هم سبیهم من اج ب" أذ میب قعل ون اب من ن کون على حَظَه حتى نُعْطيَه اه من اول 
د مره 


ا ی و . فقال لاش فد طا "ذلك اول اله هم فقا لهم رَسول الله صل 
اله عليه وسلّم کف وب مد ماه مر 


ی ا م۳ ی ود 
۳۳ . یرف عبد الله 0 عبد ات حَدَنَنا حماد دنا آبوب عن آی قلابةٌ . قال 


وعدتی القايم بن عام الک“ a‏ لحدیث القایم أخقظ - عن زمدم قال « كنا عند 
آی موسى فان كر َجاجة وعنده رجل ين بنى تيم اله آخمر کانه من الوال فَدَعَاهُ ا فقال : 
نی رایت اکل ی رة حلفت أن لا كل . فقال : عم لاعتم عن ذيك ET‏ 
ES‏ من الاشعربین تسعخمله » قال e‏ 
ما أحولكم . وأتي رول اله صل اله عليه وسلّم به یل فَسَأَلَ نا قَقَالَ : أن اه شون ؟ 


نار ال نخان دوع الذرق © فا ا لت : ماصتغنا . لایباركه لنا ل قفا : 


رو 7 مه م 1 
الل ا فحلفت أن لاتخملنا » آفتسیت ؟ قال : تست آنا حملتکم » ولكن الله 
وان لله إن شاء الله لا ینت عل یمین قاری عَيْرَها سیر مها إلا تبت الد 0 
م اوور 3 
وتحللتها » . 


CAA TAVA CITE ۱۵۵۲ ۵۵۱۸ < oolV ¢ 4۱6 ۰ ۳۸۵ : الحديث ۳۱۳۳ - أطرافه فى‎ J 
] ۷۰۰۵ 2 ۷۲۱۷۷۱ ۸ 


الحديث ۳۱۳۷۰-۳۱۳ ۱ ٠‏ عبرم 


6 - شا عبد اه بن یوسّتَ آخبرنا مك عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ رى الله عَنهمَا 
ل مول الغ صل اعيو ومام عت َي فيه عبة ل بن تر ل جد يوا إلا خيرة» 
مه 


اع ادم + ع2 عم 9 
[ الحديث ۳۱۳4 - طرفه ق : ۳۳۸ ] 


۵ رطا ی دبک کی آخبرنا ال عَنْ یل من ابن شهاب عن سالم عَنِ ابن 
ee‏ ا ا ر لله صلی الله عليه وسلّم كان ينل بَعْض من يَبْعَثْ من السرايا 


Aor, 


أَنْفنِهم خاصة سوى قسمر عامة 2 الجيش » . 

۳۹ > و از بن العلاء دنا آبو أَسَامَةٌ دنا یبن عب ال عن آی برك 
ی E‏ م النبى صل ال علي وسلم ون بان › فحَرَجْنا 
مهاجرین إِلَيّهِ - آنا وأخوان ی آنا آصفرمم : آخدهما ابو دة والاخر آبو رهم - إما قال فى بضعر 
30 قال فى کل وخنیین أو انْتيْن وخمیین رجلا من قومی» فر كينا سفيئة » فالقعنا سفينتنا إلى 
اللجاشى بِالحَبشَة » رانا جر بن أى طالب وأضحابة عِنْنَهِ ؛ فقال جَثْفَر : إن رُسول الله صل ' 
ل علو وسلم نا هامنا» وأمرنا بالإفامة + نیما معنا . نامع نى مدنا جميمًا » وان 
ای صلی ال عليه وسلّم حين افتتح عبر »هم لتا أو فال .: قاغطانا - منها » وما سم 
لأحّد غاب عن نم خر هاا الالمن شهد معه » إلا آضخاب سفيتتنا مح جر وأضحابه » 


[ الحديث ۳۱۳۹ - أطراف فى : ۰۳۸۷۹ ۰۸۲۳۰ ۱۲۲۳ ] 


۷ - شا على حلا فان حدنا محمد بن المنگدر سم جابراً ری الله عنة 

قال « قال سول الله صل الله عليه وسلم : و قد جاعتا مال ارين لَقَدْ أغطيتك مکذا ومکذا 
رمکذا . قلم بجی خی فی الى صل اله عليه وسم E‏ آمر ایو كر مادا 
قنادی ا 05 له عنة و ۽ الله صلى الله عليه وسلّم دين أ عت لا هق : إن رسول 
الله صل الله عليه وسلّم قال لى كذ وکذّا . فا لى ثَلانا دول فان بر ثر یه جما ۽ 
ثم قال نا : هكدَا قال لَنَا ابن المنكدر . وقال مر فأتيْت آبَا بر فسالت للم نی د ثم آنیته تيه 
فلم ینطی » ثم آئیته الثالكة فلت :سالك لم تغطى, ثم سالك فلم تغطى» ات 

(م- ۳۰ هج ٩‏ ه فتح البارى ) 


4 ۱ ۷ - کتاب فرض انلمس 


رھ م ۰ 
ًه م 


قاما مان تخي با اراي . قال هم 
وان : قال : مذ مشلها مین »رل د پى لبن الذكدر - : 7 

۸ - شا متلم بن ابراهیم حدیّنا رة بن خالد حَدکنا عَمْرو بن دیثار عن ا 
ین عبد الله رضی هدز بت رش مق مه سم پم کیت ارو ذ قال 
له جل : اغدل . قال : لَمَدْ شقيت إن لم آغدل » . 
قوله باب ) بالتنوين ( ومن الدليل) هو عطف على الترجمة الى قبل ثمانية آبواب حيث قال 
« الدليل على أن انحمس لنوائب رسول الله صلى الله عليه وسل ) وقال هنا « لنوائب المسلمين » » وقال 
بعد بات (« ومن الدلیل على أن الحمس للإمام 1 والجمع بين هذه الراجم آن امس لنوائب المسلمين 
وإلى الى صل الله عليه وسلم مع تولى قسمته أن بأخذ منه ما يحتاج إليه بقدر کفایته » والحكم بعده كذلك 
يتولى الامام ما كان يتولاه » هذا محصل ما ترجم به المصنف » وقد تقدم توجيبه وتبيين الاختلاف فيه › 
وجوز الكرمانى أن تكون كل ترجمة على وفق مذهب فن الذاهب ‏ وفيه بعد » لأن أحدا لم يقل أن الحمس 
للمسلمين دون الى صل الله عليه وس ودوت الإمام .ولا ي صلى لی الله عليه وس دون المسلمين وكذا 
للإمام » فالتوجيه الأول هو اللائق » وقد أشار الکرمانی أيضاً إلى طريق الجمع بینبا فقال : لا تفاوت 
0 إذ نوائب رسول الله صلى الله عليه و وسلم نوائب المسلمين والتصرف فيه له وللإمام بعده . 

:. والأولى أن يقال : ظاهر لفظ الر اجم التخالف » ویرتفع بالنظر فى العی إلى التوافق » وحاصل 
تب لدد کر من وت + ها قول ۱۵۱ 2 من یز ا ۵ 3 
وكات الى صا ل ا عب وس ر ر بم الله ورسوله لذوی القری ل قول 
یر لاس مر ل ووصرث هب بر ود ی 07 0 
المسلمين . السابع يكون بعد النى صلى الله عليه وس لذو ی القری ومن ذکر بعدهم فى الاية 

قوله ( ما سأل هوازن انبی صل الله عليه وس برضاعه فيم فتحلل من المسلمين ا فاعل 
والمراد القبيلة وأطلقها على بعضهم مجازاً » والبی بالنصب على المفعولية » وقوله « برضاعه » أى بسبب 
رضاعه . لان حليمة السعدية مرضعته كانت منهم » وقد ذكر قصة سؤال هوازن من طريق المسور بن 
خري وب وات e‏ ی ات > واعا وقع ذلك فها آخرجه ابن إنءق فى 
المغازى من طريق مرو بن شعیب عن أبيه عن جده فذكر القصة مظولة اي رف بن صرد حيمث 
قال فيه : 


5 
0 
و 
۳ 98 رم ا و 
قال : عدها » فوجلة 


الحديث ۳۱۳۸ ۳۷۵ 


امئن على نسوة قد كنت ترضعها . إذ فوك يماؤه من محضبا الدرر 

وسيأق بیان ماق سياقه من فائدة زائدة عند الكلام على حديث السور فى الغازی إن شاء الله تعالى: 
وتقدم شرح بعض ألفاظه فى أواخر العتق . 

قوله ( وماکان النی صلى الله عليه وسا يعد الناس أن يعطيهم من الفىء والأنفال من الخمس 
وما أعطى الأنصار وما أعطى جابر بن عبد الله من تمر خيبر ) آما حديث الوعدهن الىء فيظهر من سياق 
حديث جابر +:وأما حدیِث الأنفال من الديس هذ كور ى الاب من حدیث ابن مرت وأما حدیث إعطاء 
الأنصار فتقدم من حديث أنس قريباً » وأما حديث إعطاء جابر من تمر خیبر فهو فى حديث أخرجه أبو 
داود » وظهر من سياقه أن حديث جابر الذى ترجم به المصنف للباب طرف منه . ثم ذكر المصنف فى 
الباب سبعة أحاديث : الأول حديث المسور وقد نبت عليه وتقدم بعضه بهذا الإسناد بعينه فى الو كالة . الثانى 
حدیث آلی موسی الاشعری . 

قوڵه ( قال و حدئنی قاسم بن عاصم الكلينى ) بموحدة مصفر > والقائل ذلك هو أيرب » بين ذلك 
عبد الوهاب الثقنى عن أيوب كما سيأق فى الأيمان والنذور . 

قوله ( فأق ذكر دجاجة ) كذا لد ذر « فى » بصيغة الفعل الاضی من الإتيان و « ذكر » بكسر 
الذال وسكون الكاف و « دجاجة » بالجر والتنوين على الإضافة و كذا للنسى » وفى رواية الأصيلى « فأى » 
بضم الحمزة على البناء لا لم يسم فاعله و « ذكر » بفتحتين و « دجاجة » بالنصب والتنوين على المفعولية ؛ 
كأن الراوی لم يستحضر اللفظ كله وحفظ منه لفظ دجاجة » قال عياض : وهذا آشبه لقوله فى الطريق 
الأخرى « فأتى بلحم دجاج » ولقوله فى حديث الباب « فدعاه للطعام » أى الذی فى الدجاجة » وسيأق فى 
النذور بلفظ ر فأنى بطعام فيه دجاج » وهو الراد . 

قوله ( وعنده رجل من بې تم الله ) هو نسبة إلى بطن من بى بكر بن عبد مناة وس الكلام على 
شرحه مستوفى فى الأيمان والنذور > وأبين هناك ما قيل فى اسمه ومناسبته للترحمة من جهة أ نهم سألوه فم جد 
ما حملهم عليه » ثم حضر شى ء من الغنائم فحملهم مها » وهو محمول على أنه جلهم على ما مختص بانحمس » 
وإذا كان له التصرف بالتنجيز من غير تعليق فكذا له التصرف بتنجير ماعلق . الثالث حديث ابن تمر . 

قوله ( بعث سرية ) ذكرها الصنف ف المغازى بعد غزوة الطائف » وسيأتى بیان ذلك فى مكانه . 

قله ( قبل نجد ) بكسر القاف وفتح الموحدة أى جهتها . 

وله ( فغنموا إبلا كثيرة ) فى رواية عند مسلم « فأصبنا إبلا وغیا » . 

وله ( فكانت سهمانهم ) أى أنصباؤهم » والمراد أنه بلغ نصيب كل واحد مهم هذا القدر ؛ وتوهم 
بعضهم أن ذلك جميع الأنصباء قال النووی وهو غلط . 

قوله ( انی عشر بعيراً أو أحد عشر بعيراً ) وهكذا رواه مالك بالشلك والاختصار ولام الذى 
نفلهم » وقد وقع بیان ذلك فى رواية ابن إسحق عن نافع عند ایی داود ولفظه « فخرجت فيها فأصبنا نما 


۷ ۷ - کتاب فرش اللخمس 


كثيراً وأعطانا أمير نا بعيراً بعيراً لكل إنسان » ثم قدمنا على النبى صلى الله عليه وسل فقسم يننا غنيمتنا فأصاب 
كل رجل منا اثنا عشر بعيراً بعد الحمس . وأخرجه أبو داود أيضاً من طريق شعيب بن أنى حمزة عن نافع 
ولفظه «بعثنا رسول الله صلى الله عليه وس فى جيش قبل نجد و آتبعت سرية من الجيش » وكان سپمان الجيش 
اثنى عشر بعيراً اى عشر بعی رآ و نفل أهل السرية بعيراً بعيراً » فكانت سهمانهم ثلاثة عشر بعي رأثلاثة عشر بعيراً) : 
وأخرجه ابن عبد البرمن هذا الوجه وقال فى روايته « إن ذلك امیش كان أربعة آلاف » قال ابن عبد إلبر : 
اتفق جماعة رواة الموطأ على روايته بالشك » إلا الوليد بن مسل فإنه رواه عن شعيب ومالك جميعاً فلم يشلك 2 
وكأنه حمل رواية مالك على رواية شعيب . قلت : وكذا أخرجه أبو داود عن القعنی عن مالك والليث 
بغير شك » فكأنه أيضاً حمل رواية مالك على رواية الليث . قال ابن عبد البر : وقال سائر أصعاب نافع 
« اثنى عشر بعيراً » بغير شك ۸ يقع الشك فيه إلا من مالك . 


قله (ونفلوا بعيراً بعيراً ) بلفظ الفعل الماضى من غير مسمى » والنفل زيادة يزادها الغازى على نصيبه 
من الغنيمة » ومنه نفل الصلاة وهو ماعدا الفرض . واختاف الرواة فى القسم والتنفيل هل كانا جميعاً من أمير 
ذلك الجيش أو من النبى صلى الله عليه وسم أو أحدهما من أحدها » فرواية ابن إسمق صريحة أن التنفيل كان من 
لمیر والقسم من النبى صلى الله عليه وسلم » وظاهر رواية الليث عن نافع عند مسلم أن ذلك صدر من أمير الیش » 
وأن النی صلى الله عليه وس كان مقرراً لذلك ۰ مجیز ‏ له لأنه قال فيه « ول يغيره النی صلى الله عليه وسل » 
وق رواية عبد الله بن عمر عنده أيضاً « ونفلنا رسول الله صلى الله عليه وس بعيراً بعيراً »؛ وهذا يمكن أن 
يحمل على التقرير فتجتمع الروايتان . قال النووى : معناه أن أمير السرية نفلهم فأجازه النى صل الله عليه 
وس فجازت نسبته لكل مما . وف الحديث أن الجيش إذا انفرد منه قطعة فغنموا شیاً كانت الغنيمة للجميع » 
قال ابن عبد البر : لا مختلف الفقهاء فى ذلك » أى إذا خرج الجيش حميعه ثم انفردت‌منه قطعة انى . و ليس 
المراد الجيش القاعد فى بلاد الإسلام فإنه لا يشارك الجيشن الحارج إلى بلاد العدو » بل قال ابن دقيق العيد : 
إن الحديث يستدل به على أن المنقطع من الجيش عن الجيش الذى فيه الإمام ينفرد بما يغئمه » قال : وإنما 
قالوا بمشاركة الجيش لم إذا كانوا قريباً مهم يلحقهم عونه وغوثه لو احتاجوا اہی . وهذا القيد فى مذهب 
مالك . وقال إبراهم النخعى : للإمام أن ينفل السرية جميع ماغنمته دون بقية الجيش مطلقاً » وقيل أنه انفرد 
بذلك . وفيه مشروعية التنفيل » ومعناه تخصيص من له أثر فى الحرب بشیء من الال » لكنه خصه عمرو 
ابن شعيب بالنبى صلى الله عليه وسلم دون من بعده » نعم وكره مالك أن يكون بشرط من أمير ابحیش كأن 
حرض على القتال وبعد بأن ينفل الربع إلى الثلث قبل القسم » واعتل بأن القتال حینئذ يكون للدنيا » قال 
فلا يجوز مثل هذا انهی . وق هذا رد على من حكى الإجاع على مشروعيته . وقد اختلف العلماء هل هو 
من أصل الغنيمة أو من. الحمس أو من مس اللحمس أو مما عدا الحمس على أقوال » والثلاثة الأول مذهب 
والشافعی والأصح عندهم أنها من خس الحمس » ونقله منذر بن سعيد عن مالك وهو شاذ عندهم . قال ابن 
بطال : وحدیث الباب يرد على هذا لأنهم نفلوا نصف السدس وهو أكثر من حمس انلمس وهنا 


£ 


واضح » وقد زاده ابن المنير ایضاحاً فقال : لو فرضنا مهم كانوا مائة لكان قد حصل طم ألف وماثتا 
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بغير ویکون انحمس من الأصل ثلاعائة بعير وخسما ستون »وقد نظق الخديث بأنهم نفلوا بعيراً 
فتكون حملة ما نفلوا مائة بعير ؛ ؤإذا كان حمس امس ستين لم یف كله ببعير بعير لكل من المائة.» وهكذا ٠‏ 
كينها فرضت العدد . قال : وقد ألحأ هذا الالزام بعضبم فادعى أن جميع ما حصل للغانمين كان اثى عشر 
بعيراً فقيل له فيكون خمسها ثلاثة أبعرة فياز م أن تكون السرية كلها ثلاثة رجال كذا.قيل » قال ابن.المنير : 
وهو سيو على الفریغ المذكور» بل رازم يكن أقل من رجل بناء على أن الفل من س الس . وقال ابن التين: 
قد انفصل من قال من الشافعية بأن النفل من خس الحمس بأوجه : مها أن الغنيمة لم تكن كاها أبعرة بل 
كان فيا أصناف أخرى » فیکون التنفيل وقع من بعض الأصناف دون بعض » انيا أن يكون.نفلهم 
من سهمه من هذه الغزاة وغيرها فضم هذا إلى هذا فلذلك زادت العدة » الما أن يكون نفل بعض الیش 
دون بعض . قال : وظاهر السياق يرد هذه الاحعالات . قال وقد جاء أنهم كانوا عشرة » وأنهم غنموا 
مائة وخسين بعيراً فخرج منها الحمس وهو ثلاثون وقسم علييم البقية فحصل لكل واحد اثنا عشر بعيراً 
ثم نفلوا بعيراً أ بعيراً فعلى هذا فقد نفلوا ثلث الحمس . قلت : إن ثبت هذا لم يكن ن فيه رد للاحتال الأخير لأنه 
يحتمل أن يكون الذين نفلوا ستة من العشرة والله أعلم . قال الأوزاعى وأحد وأبر ثور وغيرهم : النفل 
من أصل الغنيمة. . وقال مالك وطائفة لا نفل إلا من امس . وقال الخطابى : آکتر ما روى من الأخبار 
يدل على أن النفل من أصل الغنيمة . والنى يقرب من حديث الباب أنه كان من انحمس لأنه أضاف الإئى 
عشر إلى سپمانیم » فكأنه أشار إلى أن ذلك قد تقر تقرر لمم استحقاقه من الأخاس الأربعة الموزعة علییم في 
للنفل من امس . قلت : ويؤيده مارواه مس فى حديث الباب من طريق الزهری قال « بلغى ع ن ابن مر 
. قال : نفل رسول الله صلى الله عليه وس سرية بعبا قبل نجد من بل جاعوا بها نفلا سوى نصیبیم من من المغم ) 
م يسق مسلم لفظه وساقه الطحاوى ويؤيده أيضاً مارواه مالك عن عبد ربه بن سعيد عن مرو بن شعيب 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « مألى ما أفاء الله عليكم إلا اللحمس » وهو مردود عليكم » وصله سای 
من وجه آخر حسن عن مرو بن شعيب عن أبيه عن جده » وأخرجه أيضاً بإسناد حسن من حديث عبادة 
: ابن الصامت فإنه يدل على أن ما سوى الحمس للمقاتلة . وروی مالك أيضاً عن أبى الزناد أنه سمع سعید بن 
ال فال 3 كان الاين ی من امس . قلت : وظاهره اتفاق الصحابة على ذلك . . وقال ابن 
عبد البر : إن أراد الإمام تفضيل بعض امیش عى فيه فذلك من اتلحمس لا من رأس الغنيمة » ون انفردت 
. قطعة فأ راد أن ينفلها مما غنمت دون شاتز اميش فذلك من عير انلس ابرط أن لابزيد عل اما ای . 
وهذا الشرط قال به الجمهور . وقال الشافعى لايتحدد » بل هو راجع إلى مايراه الإمام ل 
له قوله تعالى ( قل الأنفال لله والرسول ) ففوض إليه أمرها > والله عم . وقال الأؤزاعى : لاينفل من 
الغنيمة » ولاينفل ذهباً ولا فضة. وخالفه الجمهور . وحديث الباب e‏ ا 7 
واستدل به على تعين قسمة أعيان الغنيمة لا أتماها » » وفیه نظر لاحتال أن يكو ون وقع ذلك اتفاقا أو بياناً لجواز . 
وعند المالكية فيه أقوال الما التخيير » وفيه أن أمير الجيش إذا فعل مصلحة لم ينقضبا الامام . الرابع. حدیثه 
CS a‏ ارچ وزاد ق 
راقن واج ق له نولي هه حون ان اي من الخمس لامن غيره » بل هو محتمل 
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لكل من الأقوال . نعم فيه دليل على أنه يجوز تخصيص بعض السرية بالتنفيل دون بعض » قال ابن دقيق 
العيد. : للحديث تعلق عسائل الإخلاص ف الأعمال » وهو موضع دقيق المأخذ » ووجه تعلقه به أن التنفيل 
يقع للارغیب ی زيادة العمل واخاطرة فى الجهاد ؛ ولکن ۸ يضرم ذلك قطعاً لکو نه صدر هم من النی 
صلى الله عليه وس فيدل على أن بعض المقاصد الحارجة عن محض التعبد لاتقدح فى الإخلاص » لكن ضبط 
قانونها وتمييزها ما تضر مداخلته مشكل جداً . الحامس حديث آلی موسى فى ميم من الحبشة وى آخره 
« وما قسم لأحد غاب عن فتح خيبر متا شيثاً إلا لمن شبد معه » إلا أصعاب سفينتنا مع جعفر وأصعابه قسم 
لم معهم ) وسيأق شرحه مستوق فى غزوة خيبر من كتاب المغازى » والغرض منه هذا الكلام الأخير . 
قال ابن المنير : أحاديث الباب مطابقة لا ترج به » إلا هذا الأخير فان ظاهره أنه عليه الصلاة والسلام قسم 
هم من أصل الغنيمة لا من الحمس » إذ لو كان من الحمس لم يكن لم بذاك خخصوصية » والحديث ناطق بها » 
قال : لكن وجه المطابقة أنه إذا جاز للإمام أن جنهد وينفذ اجتهاده فى الأخماس الأربعة المختصة بالغانمين 
فيقسم مما لمن لم يشهد الوقعة ۰ فلأن ينفذ اجنهاده فى الحمس الذى لا يستحقه معين وان استحقه صنف 
مخصوص أولى . وقال ابن التين : يحتمل أن يكون أعطاهم برضا بقية الجيش انتبی . وهذا جزم به موسى 
ابن عقبة فى مغازيه . ويحتمل أن يكون إنما أعطاهم من الحمس ۰ وبهذا جزم أبو عبيد فى « كتاب الأموال » 
وهو الموافق لترجمة البخارى » وأما قول ابن المثير لو كان من الحمس لم يكن هناك تخصيص فظاهر » 
لكن يحتمل أن يكون من الحمس وخصهم بذلك دون غيرهم من كان من شأنه أن يعطى من الخمس » 
ويحتمل أن يكون أعطاهم من جميع الغنيمة لكونهم وصلوا قبل قسمة الغنيمة وبعد حوزها » وهو أحد القولين 
للشافعى . وهذا الاحمال يترجح بقوله « أسهم لم » لأن الذى یعطی من الحمس لا يقال فى حقه أسهم له 
إلا تجوزاً » ولأن سياق الكلام يقتضى الافتخار ويستدعى الاختصاص با لم يقع لغير هم کا تقدم والله أعلم . 
السادس حديث جابر . 

وله ( حدثنا على ) هو ابن عبد الله الدیی » وسفيان هو ابن عيينة . 

قَولهِ ( لو قد جاءنا مال البحرين ) سيأق ذلك فى أول « باب الجزية » من حديث مرو بن عوف 
وأنه من الجزية » لكن فيه « فقدم أبو عبيدة بمال من البحرين » فيحمل على أن الذى وعد به النى صلى الله 
عليه وس جابراً كان بعد السنة الى قدم فيها أبو عبيدة بالال » وظهر بذلك جهة الال المذكور وأنه من 
الجزية » فأغى ذلك عن قول ابن بطال : بحتمل أن يكون من الحمس أو من ای ء . 

قَوله ( أمر أبو بكر منادياً فنادى ) ۸ أقف على اسه » ويحتمل أن يكون بلالا . 

قوله ( فحی لى ) بالهملة والمثلثة . 

قوله ( وقال مرة ) القائل هو سفيان بهذا السند » وقد تقدم الحديث فى اهبة بالسند الأول بدون 
هذه الزيادة إلى آخرها » وتقدمت الزيادة بهذا الإسناد فى الكفالة والحوالة إلى قوله « خخذ مثلها » . 

قوله ( قال سفيان ) هو متصل بالسند المذكور » وعمرو هو ابن دينار » ومد بن على أى ابن الحسين 
ابن على . وظهر من هذه الرواية الراد من قوله فى رواية ابن المنكدر «فحی لى ثلاثا » لكن قوله « فحی لى 
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حثية » مع قوله فى الرواية التى قبلها « وجعل سفيان بحثو بكفيه ) تة یقتضی أن الحثة ما یو خذ بالیدین جميعاً » 
والذى قاله أهل اللغة أن الحثية ما علاً الکف ‏ والحفنة ما علاً الكفين . : نعم ذكر أبو عبيد الهروى أن الحثية 
والحفنة ععبى ) وهذا الحديث شاهد لذللك . وقوله ل :» ومجوز حئوة من <ثا علو 
وهما لغتان » وقوله « تبخل ع آی من جهتی . 
۱ قوله ( وقال يعى ابن المنكدر ) الذى قال « وقال » هو سفيان الذى قال «یعی ) هو على ابن الدیی. 
قوله ر وأى داء آدوی من البخل ) قال عیاض : کذا وقع « آدوین» غير مهموز » من دوی إذا 
كان به مرض فى جوفه » والصواب أدوأ باطمز لأنه من الداء » فیحمل على أنهم سهلوا اممزة » ووقع 
فى رواية احمیدی فى مسنده عن سفیان ی هذا الحديث « وقال ابن النکدر فى حدیثه » فظهر بذلك اتصاله 
إلى أنى بكر لاف رواية الأصيل فإنها تشعر بأن ذلك من كلام ابن النکدر وقد روی حديث وأى داء 
أدوأ من البخل » » وقد تقدم فى الكفالة توجيه وفاء أ بكر لعدات النبى صلى الله عليه وسلم > وكذا فى 
کتاب الهبة » وأن وعده صلى الله عليه وسلم لامجوز إخلافه فتزل منزلة الضیان فى الصحة » وقيل : إنما فعله 
أبو بكر على سبيل التطوع » ولم يكن یلزمه قضاء ذلك » وما تقدم فى « باب من أمر بإنجاز الوعد » من كتاب 
الشبادات أولى ب » ون جابراً لم يدع أن له دی فى ذمة النی صلى الله عليه وس فلم يطالبه أبو بكر ببيئة ووی 
ك > وإتما آخر 
أبو بكر إعطاء جابر حى قال له ما قال إما لامر أهم من من ذلك » أو خشية أن يحمله ذلك على الحرص .على 
الطلب » أو لثلا يكثر الطالبون لمثل ذلك » ولم يرد به المنع على الإطلاق » وهذا قال « مامن مرة إلا وأنا 
أريد أن أعطيك » وسيأتى فى أوائل الجزية بیان الحلاف فى مصرفها » وظاهر إيراد البخارى هذا الحديث 
هنا أن مصرفها عنده مصرف الحمس » والله أعلم . الحديث السابع . 
قوله ( حدثنا قرة ) بض القاف وتشديد الراء ثم هاء » وى الاسناد بصريان هو وااراوى عنه » 
وحجازيان شيخه والضحاك » وقد خالف زيد بن اباب مس بن إبراهم فيه فقال : عن قرة عن ألى الزبير 4 
بدل عمرو بن دينار أخرجه مس > وسياقه أثم ؛ ورواية البخارى أرجح فقد وافق شيخه على ذلك عن قرة 
عبان بن عمرو عند الإسماعيل والنضر بن شميل عند ألى نعم » فاتفاق هؤلاء الحفاظ الثلاثة أرجح من انفراد 
زيد بن الحباب عنهم » ويحتمل أن يكون الحديث عند قرة عن شيخين بدليل أن فى رواية أهى الزبير زيادة 
على ما فى رواية هؤلاء كلهم عن قرة عن عمرو » وسيأق شرحه مستوق فى استنابة المرتدين عند الكلام على 
حديث ألى سعيد فى المعى » وى حديث ألى سعيد بیان تسميته القائل المذكور » وقوله فى هذه الرواية 
سای ی ل ا ط لايستلز م الوقوع لأنه ليشن عن 
لایعدل حى محصل له الشقاء » بل هو عادل فلا رث يكن : وسکی e‏ 
الإسماعيل عن رواية شيخه النیعی من طریق عهان بن عمر عن قرة » والعی لقد شقیت أى ضللت أنت 
ها التابع حيث تقتدی بمن لایعدل » أو حيث تعتقد فى نبيك هذا القول الذى لا يصدر عن مؤمن . 
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قله ( باب ما من النبى صلی الله عليه وسل على الأسارى من غير أن يخمس ) أراد بهذه الرجة 
أنه كان له صلى الله عليه وس أن يتصرف ف الغنيمة ما يراه مصلحة فينفل من رأس الغنيمة وتار ة من انخمس 7 
واستدل على الأول بأنه كان يمن على الأسارى من رأس الغنيمة وتارة من االحمس. > فدل على أنه كان له 
أن ينفل من رأس الغنيمة » وقد تقدم بیان الاختلاف فى ذلك » وذكر فيه حديث جبير بن مطعم « لو كان 
الطعم حياً وكلمنى فى هؤلاء النتی لر کنهم له » قال ابن بطال : وجه الاحتجاج به أنه صلى الله عليه وسل 
لا يجوز فى حقه أن حبر عن شىء لو وقع لفعله وهو غير جائز » فدل على أن للإمام أن يمن على الأسارى بغير 
فداء خلافاً لمن منع ذلك "كما تقدم » واستدل به على أن الغنائم لايستقر ملك الغامین عليها إلا بعد القسمة وبه 
قال المالكية والحنفية . وقال الشافعى : بملكون بنفس الغنيمة » والجواب عن حديث الباب أنه محمول على 
أنه كان يستطيب أنفس الغامین + وليس فى الحديث ما نم ذلك فلا يصلح للاحتجاج به . والفريقين 
احتجاجات آخری وأجوبة تتعلق بهذه المسألة لم أطل بها هنا لما لاتؤخذ.من حديث الباب لانفياً ولا إثباتاً »» 
واستبعد ابن المنير الحمل المذكور فقال : إن طيب قلوب الغانمین بذلك. من العقود الاختبارية فنحتمل أن 
لا یذعن بعضهم ۰ فكيف بت القول بأنه يعطيه إياهم مع أن الأمر موقوف على اختياز من بحتمل أن لايسمح؟ 
قلت : والذى يظهر أن هذا كان باعتبار ما تقدم ى أول الأمر أن الغنيمة كانت للنبی صلى الله عليه وسلم 
يتصرف فيها حيث شاء » وفرض الحمس إنما نزل بعد قسمة غنام بدر كما تقرر فلا حجة إذاً فى هذا الحديث 
لما ذکرنا . وقد أنكر الداودى دخول التخميس فى أسارى بدر فقال : لم بقع فيهم غير أمرين إما المن 
بغیر فداء و[ما الفداء بعال » ومن لم يكن له مال عام آولاد الأنصار الكتابة » وأطال. نی ذلك » ولم أت 
بطائل . ولا بازم من وقوع شىء أو شیئین ما خير فيه منم التخییر » وقد قتل انى صلى الله عليه وسلم منهم 
عقبة بن أي معیط وغیره » وادعاژه أن قريشاً لایدخلون نحت الرق بحتاج إلى دلیل حاص ۰ وإلا قأصل. 
الحلاف هل يسترق العربى أو لا ثابت مشهور والله أعلم > وسيأتی بقية شرحه فى غزوة بدر إن شاء الله تعالى . 
وقوله « النتنى » بنونين مفتوحتين بیهما ساكنة مقصور جمع نتن أو نتين كزمن وزمى أو جریج وجرحى ۰ 
وروی عهملة فوحدة ساكنة وهو تصحيف » وأبعد من جعله هو الصواب . 


الحديث ۳۱۵۰ ۲۸۱ 


/ا١١ا ‏ بابب ومن الیل عل آن ال الوا اداه بعطی ا قرابته دون بعض 


ماقم الى صلی ال عليه وسلّم لى المُطَنْب وبىر اشم من خمس خير يكال عير كن دال 
َم سم ذلك ولم حص فرييا وق من وج یه »ون ا5 ادى أشلى لما عكر يه من 
لور وا مه E‏ 

۰ جرا اعد الله بن پوسف حدقتا: الليث ن عقبل من ان شهاب عن أبن 
الب عن جر بن شم و مقس آنا وتان ENE‏ 
55 : اسول اله » أضليت بى الب وثرکتا ‏ وتخن َه منت واحقة » قال ول 


و هو 


اله صل اله عليه وس : إنما بو التطلب وينو حازم ع ف واحد » .قال الل اى يونس 
ول : ولم ية يقسم الى صل ال عليه وسلّم لی عند نس ولا لبّی تقل وقال ۳ 


00 و و ۶ ور 6 م مر ام موس د چ 


اسحاق : عبد شمس رام ا اه . ومهم عاد 


[ الحديث ۰ - طرفاه فى : ۳۰۰۲ ۲۲۹۰ ] 


قوله ( باب ومن الدليل على أن انحمس للإمام ) تقدم توجیه ذلك قبل بباب . 

. قول ( وقال عمر بن عبد العزیزم یعمهم ) أى لم يعم قريشاً . وقوله « ولم خص قريباً دون من أحوج 
إليه » أى دون من هو حوج إليه » قال ابن مالك : فيه حذف العائد على الموصول وهو قليل » ومنه قراءة 
یی بن يعمر فإ تماماً على الذى أحسن ) بضم النون أى الذى هو أحسن » قال : وإذا طال الكلام فلا ضعف 
ومنه ۷ وهو الذى فى السماء إله وف الأرض إله ‏ أى وف الأرض هو إله . 

وله ( ون كان الذى أعطى ) أى أبعد قرابة من لم یعط > ووقع فى هذا اختصار اقتضو یی توقفنا 
فى فهمه » وقد من الله وله الحمد بتوجيبه » وسياقه عند مر بن شبة فى « آخبار المدينة « موصولا مطولا 
فقال فيه « وقسم طم قسما لم يعم عامتهم وم بخص به قريباً دون من ن أحوج منه » ولقد كان يومئذ فيمن أعطى 
من هو أبعد قرابة » أى ممن ۸ يعط . وقوله « لما يشكو » تعليل لعطية الأبعد قرابة » وقوله « و فى جنبه » أى 
جانبه » وقوله « من قومهم وحلفانهم » أى وحلفاء قومهم بسبب الإسلام » وأشار بذلك إلى ما لى الى 
صلى الله عليه وسل وأصحابه بعكة من قريش بسبب الإسلام » وسيأتى بسطه فى موضعه إن شاء الله تعالى . 

ره ( عن ابن السیب ) فى رواية يونس عن ابن شهاب عند ألى داود « وأخبرنى سعيد بن السیب 4 ٠‏ 

فوا عن ان معطو )4 3۳ ۹۳39۳ يونس عن ابن شہاب عن سعيد بن المسيب « أن 
جبير بن مطعم أخبره 

قوله ( مشيت أنا وعزان بن عفان ) زاد أبو داود واللسائی من طريق يونس عن ابن شہاب « فها 
قسم من الحمس بین بی ماشم .وبی. الطلب » ولا من زواية ابن ای عن ابن شباب « وضع م هم ذوى 

( م ۲۱ هج وه فتح الباری ) 


AY‏ ۷ كتاب فرض اللخمس 


القرنى من بى هاشم وبى المطلب وترك بی نوفل وبى عبد شمس وإما اختص جبير وعمان بذلك لأن عبان 
من بی عبد شمس وجبير بن مطعم من به دن الاق بحن ا ا ل 
عبد مناف . فهذا معی قوفیا و ونحن وهم مناك عيزلة واحدة » أى فى الانتساب إلى عبد مناف . ووقع فى 
عبد مناف . ووقع فى رواية أنى داود ال کورة « وقرابتنا وقرابهم منك واحدة » وله فى رواية ابن إسحق 
« فقانا يارسول الله هؤلاء بنو ها شم لا ننکر فضلهم للموضع الذى وضعك الله مهم » فا بال إخوائنا بى 
المطلب أ عطیهم وتر كتنا . 

قله ( شىء واحد ) للأكثر بالشين المعجمة المفتوحة واهمزة » وقال عياض » رویناه هكذا فى 
البخارى بغير خلاف انى . وقد وجدته فى أصلى هنا من رواية الكشميهنى وف المغازى من رواية المستمل 
وق مناقب قريش من روايته وق رواية الحموى بکسر المهملة وتشديد التحتانية » وكذلك كان يرويه 
يحبى بن معين وحده » قال اللحطالى : هو أجود فى العی » وحكاها عياض رواية خارج الضحيح وقال : 
الصواب رواية الكافة لقوله فيه ٠‏ وشبك بين أصابعه » وهذا دليل على الاختلاط والامتزاج كالشى ء الواحد 
لا على المثیل والتنظير . وهذه الزيادة النى آشار الا وقعت فى رواية ابن اسق المذكورة ولفظه « فقال : 
نا وبنو المطلب لم نفترق ف واجاهلة ولا او عن روم قوية ولخد lC‏ 
فى رواية ألى زید الروزی « شىء أحد » بغیر واو بپمز الألف » فقيل هما بمعنى > وقيل لأحد الذى ینفرد 
بشیء لا يشار که فيه غبره والواحد أول العده » وقیل الأحد المنفرد بالعی والواحد المنفرد بالذات » 
وقیل الأحد لننى ما یذ کر معه من العدد والواحد اسم لفتاح العدد من جنسه ۰ وقیل لایقال آحد إلا الله 
تعالى » حکاه حميعه عیاض . ۱ 

وله ( وقال الليث حدئی يونس ) أى بهذا الإسناد ( وزاد قال جبير وم يقسمالنبى صل الله عليه 
وسلم لبى عبد مس ولا لبى نوفل ) هو عندى من رواية عبد الله بن يوسف أيضاً عن الليث فهو متصل » 
وحتمل أن یکون معلقاً » وقد وصله الصنت ف الغازی عن بحبی بن بکیر عن اللیث عن يو لمن بامه » 
وزاد أبو داود فى رواية يونس بهذا الإسناد « و كان أبو بكر یقسم الحمس نحو قم رسول الله صلى الله عليه 
وسل 2 غير أنه لم يكل يى فرق رسول ات صل الله عليه وس » وكان عمر يعطيهم منه وعمان بعده » 
وهذه الزيادة بين الذهلى فى « جمع حديث الزهرى » أنها مدرجة من كلام الزهرى » وأخرج ذلك مفصلا 
من رواية الليث عن يونس » و كأن هذا هو السر فى حذف البخارى هذه الزيادة مع ذكره لرواية يونس . 
وروی مسلم وأبو داود والنسائی وغيرهم من طريق ابن شهاب عن يزيد عن هرمز عن ابن عباس فى سهم 
ذوى القربى قال « هو لقربى رسول الله صلى الله عليه وسلم قسمه لهم النبى صلى الله عليه وسلم وقد كان عمر 
عرض علينا من ذلك شيئاً رأيناه دون حقنا » فرددناه » وللنسائى من وجه آنحر « وقد كان عمر دعانا أن ینکج 
أبمنا ويخدم عائلنا ويقضى عن غارمنا فأبينا إلا أن يسلمه لنا » قال فتر كناه » . 


قوله ( وقال ابن اسق الخ ) وصله المصنف ف التاريخ » وقوله « عاتكة بنت مرة » أى ابن هلال 
من بی سلم » وقوله « وكان. نوفل أخاهم لأبم » لم يسم أمه وهی واقدة بالقاف بنت ألى عدى واسمه نوفل 


الحديث ۳۱4۱ ۳/۳ 


ابن عبادة » من بى مازن بن صعصعة . وذكر الزبير بن بكار فى النسب أنه كان يقال لهاشم وا لطلب البدران > 
ولعبد تمس ونوفل الأببران » وهذا يدل على أن بين هاشم والطلب اثتلافاً سرى فى أولادهما من بعدهما » 
وهذا لما كتبت قريش الصحيفة بینهم وبين بنى ا ا SS‏ بنو المطلب مع بى هاشم 
ولم تدخل بنو نوفل وبنو عبد شمس » وستأنى الاشارة إلى ذلك فى أول البعث إن شاء الله تعالى . وق الحديث 
حجة للشافعى ومن وافقه أن سهم ذوى القربى لبى هاشم والمطلب خاصة دون بقية قرابة اننى صلى الله عليه 
وسلم من قريش » وعنعمر بن عبد العزيز هم بنو هاشم خاصة + وبه قال زيد بن أرقم وطائفة من الکوفیین» 
وهذا الحديث يدل لإلحاق بى المطلب . بهم » وقيل هم قر يش كلها لکن رما ى الإمام ممم هن يرأه > وبهذا 
لاقي ار ها انیت مد میم ره توس رل من قال نالل صلى الله عليه وسل إما أعطاهم بعلة 
الحاجة إذ لو آعطاهم بعلة الحاجة لم يخص قوماً مرو سای فى أنه آعطاهم بسبب النصرة 
وما أصابهم بسبب الاسلام من بقية قومهم الذين لم يسلموا » والملخص أن الاية نصت على استحقاق قرف 
انى صل الله عليه وسلم وهی متحققة فى بى عبد شمس لأنه شقيق » وفی بنى نوفل إذا لم تعتبر قرابة الأم : 
واختلف الشافعية ی سبب : سبب إخراجهم فقيل له اهر ا عع افوا الاك كل a‏ بوره ام 
وم يدخل بنو عبد فس وبنو نوفل لفقدان جزء العلة أو شرطها + وقبل : الاستحقاق بالقرابة » ووجد 
ببى عبد شمس ونوفل مانع لكونهم انحازوا عن بى هاشم وحار بوهم . واثالث أن القربى عام خصوص 
وبينته السنة .قال این بطال : وفیه رد لقوله الشافعی أن هس امس یقسم بين ذوی القریی لایفضل غى ۱ 
علی فقیر + وأنه یقسم بٍ حي لاحر مال خبطا تن . قلت + ولا حجة فيه لما ذكر لا إثاتاً ولائفيا » 
با الأول فیس ف ليث إلا أن قسم خیس حمس الحمس بين بی ا و ا وا رن ال را انه + 
وإذا لم يتعرض فالأصل ف القسمة إذا أطلقت التسوية والتعميم » فالحديث إذاً حجة للشافعى لا عليه . ويمكن 
التو صل إلى التعم بم بأن يأمر الامام نائبه فى كل إقلم يضبط من فيه ويجوز النقل من مكان إلى مكان للحاجة » 
وقيل لا بل يختص كل ناحية بمن فيا . وأما الثانى فليس فيه تعرض لكيفية القسم » لكن ظاهره التسوية 
وبها قال المزنى وطائفة » فيحتاج من جعل سبيله سبيل الميراث إلى دليل » والله أعلم . وذهب الأكثر إلى 
تعمم ذوى القرنى فى قسمة سهمهم عليهم بحلاف اليتامى فيخص الفقراء منهم عند الشافعی وأحمد » وعن مالك 
يعمهم فى الإعطاء » وعن ألى حنيفة بخص الفقراء من الصنفين » وحجة الشافعی ألم لما منعوا الزكاة عموا 
بالسهم ولاهم أعطوا يجهة بجهة القرابة إكراماً لم » بخلاف اليتانى فإنهم أعطوا لسد الحلة . واستدل به على جواز 
تخیر لباقم :رقت :الطاب إلا و خوط فی لفطل عام لضن ببی هاشم والمطاب » 
قال ابن الحاجب : ول ينقل اقتر ان إجمالى مع أن الأصل عدمه . 


02 وى الس ۵ و 9 و‎ ١ 
وان مقع ار فیه‎ 
و ر‎ 


Af‏ ۷ - کتاب فرض الخمس 


موس ماه 


ابن عَوف عن أبيه کن قال : بنا أنا واف ف الصف يوم بدر » قَتَطرت عن يمينى وَشمَّالى 3 
ردن و 


هذا أن ادبن من الأنصار حديئة اساهع تنبت أن ود e‏ 
قَقَالَ کل تغرف أب جل ؟ كلت + نع وه بن آخی ؟ قال : احبزت أنه 


نه 
رو 


یسب رسول الله صل الله عليه وسلّم E‏ لایفارق سوادی ل 
یوت الأغجل ما . قََعجّت لذلك » كاعر ال مها » كلم انب به أن نظرت إلى 


رم و 


آن جهل ول 1 الثاس فلت : آلا إن مدا صاحیکما الذی سألتمانی » قایتتراه بستفنهما تسه 


۳۹ 


یله . شم انصرًا إل سول اله صل اله عليه وم مر . قال : یک قَتَلَهُ ؟ قال کل 
واحد منهمًا : آنا فلت . فَقَالَ : هل مَسَحْتْمَا سَيْفَيْكُمَا ؟ قالا : لا . فط فى السيفين فقال : 


۵ و و 


كلاكما قَيَلَهُ جه لین عتزو ين اوح وکا عفن عفراه ومعاذ بي عنرو إن التو 


اه : سمح يُوسف صالا وسمع ابراهم آباه عبد الرحْمن بن عَوْف . 


[ الحديث ۳۱۸۱ - طرفاه فى : ۰۳۹۹4 ۳۹۸۸ ] 


30 ۰ و وه وه ما ره ر 2 ۰ ۳ ۰ ار ر 
۲۷ - مرش عبد الله بن ممه عن مالك عن بحی بن سعيد من ابن قلح عن 
متو دم م ره دم ره رم ر م2 وى 2 ا من 6 1 هم و 
ای ره ور e‏ 2 
مس ۵و > 2ه 7 - ی 
ه” o20‏ و و ای ما سا ۳ 
سب ضربعه 1 » فافبل عَلَّ تا 


م و 


وَجَدْتَ منها ريح الوت ؛ نم م أذ كه الوت فارسلی. 6 قلخفت مر ین الطاب فلت : ما بال 
الثاس ؟ قال : نز لله » ثم إن التاش رَجَمُوا » ولس الى صلى اله عليه وسم ال : من َل 


ولا له عم له له وت 2 00 الالال ليه 


و 


فقال ول الله 4 ما یو سم له باقع ا ع فقا جل : 


رگ > له رز و 


صدی يارسول الله وسليه عندی » فارص عَنى . فقال این نکر الصديق ری الله عنه : ها 


N E 


ت 


إِذَا لا يَعِْدٌ إل أسَدٍ من أسد اله 4 یل قن اف زره صلی ال لووسم یلك سل . فقال 
۳ مه و 


اى صل اه علوي : صَدَقَ . فاعطاه » فَابْبَعْت عت محرا فى بى سَلَْمَةَ » اه لاول مال تائلته 
فى الإسلام 4 


الحديث ۳۱۶۲ ۱/۸۵ 


8 


قز وياب من مس اماب )"سل بح ام الم بدا مسدة هو ن ار 

من ملبوس وغيره عند الجمهور » وعن أحمد : لا تدخل الدابة » وعن الشافعی محتص بأداة ارب . 
قوڵه ( ومن قتل قتبلا فله سلبه من غير أن يخمس ۰ وحكم الامام فيه ) آما قوله « ومن قتل قتيلا فله 
سلبه » فهو قطعة من حديث أنى قتادة ثانى حديى الباب » وقد أخرجه المصنف بهذا القدر حسبٌ من حديث 
أنس » وأما قوله « من غير أن خمس ل ل ل ال 
شهير » وال ما تضمنته الترحمة ذهب الجمهور » وهو أن القاتل يستحق السلب سواء قال أمير الجيش قبل 
ذلك من قتل قتيلا فله سلبه أو لم يقل ذلك » وهو ظاهر حدي ثأبى قتادة ثانى حدیی الباب . وقال : إنه 
فتوى من النى صلى الله عليه وسم وإخبار عن الحكم الشرعى > وعن المالكية والحنفية لايستحقه القاتل إلا 
إن شرط له الإمام ذلك . وعن مالك يخير الامام بين أن یعطی القاتل السلب أو مخمسه واختاره إسماعيل القاضی › 
وعن إسحق إذا كثرت الأسلاب خست » ومكحول والثورى مس مطلقاً » وقد حكى عن الشافعى أيضاً 
وتمسكوا بعموم قوله ( واعلموا أنما غنمم من شىء فان للدخسه 4 وم يستعن شيئاً » واحتج الجمهور بقوله 
ينطاومل ايل قل ا ۱ ۰ N‏ » وتعقب بأنه صلى الله عليه وس 
لم يقل من قتل قتيلا فله سلبه إلا يوم حنين » قال مالك : لم ببلغى ذلك فى غير حنين . وأجاب الشافعى 
وغيرة بأن ذاك حفظ عن البی صل لله له وس قن عذة مواطن »من يوم در کی أول حنیئی الباب » 
وما حديث حاطب : ن ألى بلتعة أنه قتل رجلا يوم أحد.فسلم له رسول الله صلى الله علية وس سليه أخرجه 
البييبى » ومنها حديث جابر أن عقيل بن أنى طالب قتل يوم مؤتة رجلا فنفله البی صلى الله عليه وسلم درعه . 
ثم كان ذلك مقرراً عند الصحابة كما روى مسار من حديث عوف بن مالك فى قصته مع خالد بن الوليد 
وإنكاره عليه آخذه السلب من القاتل . الحديث بطوله » وکا روى الا کم والبميق بإسناد ديح عن سعد 
ابن أنى وقاص « أن عبد الله بن جحش قال يوم أحد تعال بنا ندعو » فدعا سعد فقال : اللهم ارزقى رجلا 
شديداً بأسه فأقاتله ويقاتلى ثم ارزقى عليه الظفر حى أقتله وآخذ سلبه » الحديث » وكا روی أحد بإسناد 
قوی عن عبد الله بن الزبير قال « كانت صفية فى حصن حسان بن ثابت يوم الحندق » فذكر الحديث ف 
قصة قتلها البودى » وقرطا سان « آنزل فاسلبه ؛ فقال : مالى بسلبه حاجة » وکا روی ابن إسحاق فى 
المغازى فى ة قصة قتل على بن أنى طالب عمرو بن عبد ود يوم اللدندق أيضاً فقال له مرو « هلا استلبت درعه 
فإنه ليس للعرب خر منها » فقال : إن اتقانى بسوأته » وأيضاً فالنى صلى الله عليه وس إتما قال ذلاث يوم حنين 
بعد أن فرغ القتال » كما هو صريح فى ثانى حديى الباب » حى قال مالك یکره للإمام أن يقول من قتل 
ا ا ا ل ل ل يا AG‏ 
وعن الحنفية لا كراهة فى«ذلك » وإذا فاله قبل الحرب أو فى أثنائها استحق ق القاتل . ثم أخرج المصنف فيه 
تعدیخین : آحدها تيك عبد الرحن بن عرق فی فصل فل أن کل والغرضن نمنه هنا قوله ىن ا 
و كلا كما فتله » سلبه لعاذ بن عرو بن الجموح » فقد احتج به من قال إن إعطاء القاتل السلب مفوض 
إلى رأی الامام » وقرره الطحاوی وغيره بأنه لو كان يجب للقاتل لكان السلب مستحقاً بالقتل ولکان جعله 


۲۸۹ لاه - کتاب .فرض امس . 


بیہما لاشر اکهما فى قتله » فلما خص به آحدهما دل على أنه لایستحق ق بالقتل وانما يستحق بتعیین الامام .. 
و جاب الجمهور بأن فى السیاق دلالة على أن السلب یستحقه من أنخن فى القتل ولو شار که غيره فى الضرب 
أو الطعن » قال الهلب : نظره صل الله عليه وسل فى السيقين واستلاله لما هو لیری ما بلغ الدم من سيفييما 
ومقدار عمق حمق دخوفا فى جسم المقتول ليحكم بالسلب لمن كان فى ذلك ث أباغ » ولذلك سأها أولا هل مسحمًا 
سیفیکا آم لا ؟ لأنهما لو مسحاهما لما تبين المراد من ذلك وإنما قال كلا کا قله وإن كان أحدهما هو الذى 
أنخنه ليطيب نفس الآخر . وقال الإسماعيل : أقول إن الأنصاريئين ضرباه فأتخناه وبلا به المبلغ الذى يع معه 
أنه لا جوز بقاؤه علن تلك الحال إلا قدر ما بطفاً > وقد دل قوله « كلا كا قتله » على أن كلامنهما وصل 
إلى قطع الحشوة وإباتما أو بما يعلم أن عمل كل من سيفيهما كعمل الاخر » غير أن أحدهما سبق بالضرب 
فصار فى حکم المثبت لجراحه حى وقعت به ضربة الثانى فاشترکا فى القتل » إلا أن أحدها قتله وهو هتنع 
والآخر قتله وهو مثبت فلذلك قضى بالسلب للسابق إلى إنخانه » وسيأق شرحه فى غزوة بدر مع قول ابن 
مسعود إنه قتله » وتأنى كيفية الجمع هناك إن شاء الله تعال . 

قوله ( حديثة ) بالجر صفة لاغلامين و « آسنانهما » بالرفع . 

وله ( بين أضلع مهما ).كذا للا کر بفتح أوله وسكون المعجمة وضم اللام فجمع ضلع » وروى 
بضم اللام وفتح العين من الضلاعة و هى القوة » ووقع فى رواية الحموى وحده « بين أصلح منهما ) بالصاد 
والحاء المهملتين ونسبه ابن بطال لمسدد شيخ البخارى » وقد خالفه ابر اهم بن حمزة عند الطحاوی ومومبى 
ابن إماعيل عند ابن سنجر وعفان عند ابن ألى شيبة یعنی كلهم عن يوسف شيخ البخارى فيه فقالوا « أضلع » 
بالضاد المعجمة والعين » قال واجماع ثلاثة من الحفاظ أولى من انفراد واحد انى . وقد ظهر أن الحلاف 
على الرواة عن الفربرى فلا يليق الجزم بأن مسدداً نطق به هكذا » وقد رواه أحمد فى مسنده وأبو يعلى عن 
عبيد الله القواريرى وبشر بن الوليد وغيرهما كلهم عن يوسف كالجاعة ؛ و كذلك أخرجه الإسماعيل من 
طريق عهان بن ألى شيبة عن عفان كذلك . 

قوله ( لا يفارق سواده ) بفتح السين وهو الشخص . 

قوله ( حى بموت الأعجل منا ) أى الأقرب أجلا » وقيل إن لفظ الأعجل تحريف وإنما هو الأعجز, 
وهو الذى يقع فى كلام العرب كثيراً » والصواب ما وقع فى الرواية لوضوح معناه . 

قوله ( قال محمد هو المصنف ) سمع .يوسف ( يعنى ابن الماجشون صالاً) يعى ابن إبراهيم بن 
د ارعن بن عو اكور فى سدع راهم به عبد ارعن بن عو ) وهاه ايد أن فر 
وأ إلوقت هنا » وتقدم فى الو كالة ق حديث آخر بهذا الاسناد مثله وبينت هناك سماع اع إبراهم من 
وأما ماع بوسف من صالح فوقع فى رواية عفان عند الإسماعيل ا 
بين يوسف وصالح فى هذا الحديث رجلا لم يضبط » وذلك فها أخرجه البزار » والرجل هو عبد الواحد 
ابن آی عون » ويحتمل أن يكون يوسف سمعه من صالح وثبته فيه عبد الواحد والله آعم . الحديث الثانى 
حدیث أنى قتادة وسیألی شرحه مستوفی ف الغازی » وقوله فيه « عن ابن آفلح » نسبه إلى جده » وهو ۶ ۳ 


AY ۳۱8۳ الحديث‎ 


ابن كثير بن أفلح » وف الإسناد ثلاثة 2 من التابعین فى نسق و كلهم مدنيون إلا الراوى عن مالك وقد نزها > 
وقوله « فاستدبرت ) كذا للا کر واللكشميبى « فاستدرت » بغير موحدة . 

قرأ ( قال ل صلق ار روماه ی ا ا اعل و 
ات ل ع ا لوو ل كر ستحق السلب إلا من 

ستحق السهم لأنه قال إذا لم يستحق تى السهم فلا یستحق السلب بطريق الأولى » وعورض بأن الب مهم علق على 
الظنة » والسلب يستحق بالفعل فهو أولى » وهذا هو الأصل » واستدل به على أن الساب للقائل فى کل حال 
حی قال أبو ثور وابن المنذر : يستحقه ولو كان المقتول منهزماً » وقال أحمد لايستحقه إلا بالبارزة » وعن 
الأوزاعى إذا التى الزحفان فلا سلب » واستدل به على أنه مستحق للقاتل الذى أنخنه بالقتل دون من ذهب 
عليه كما سيأق فى قصة ابن مسعود مع أبى جهل و فى غزوة بدر » واستدل به على أن السلب يستحقه القاتل 
ES‏ ا و ار وين لكر رلك U‏ 
القتول من المقاتلة » واتفقوا على أنه لایقبل قول من ادعی السلب إلا بينة تشبد له بأنه قتله » واللحجة فيه 
قوله نی هذا الحديث « له عليه بينة » ففهومه أنه إذا م تكن له بينة لايقبل » وسياق ألى قتادة يشبد لذلك » 
وعن الأوزاعى يقبل قوله بغير بينة لأن البی صلى الله عليه وس أعطاه لا قتادة بغیر بينة . وفيه نظر لأنه 
وقع فى « مغازى الواقدى » أن أوس بن خولى شهد لأنى قتادة » وعلى تقدير أن لابصح فيحمل على أن انى 
صل الله عليه وسل علم أنه القاتل بطريق من الطرق » وأبعد من قال من المالكية : أن المراد بالبينة هنا الذى 
أقر له أن السلب عنده فهو شاهد » والشاهد الثانى وجود السلب فإنه بمنزلة الشاهد على أنه قتله ولذلاك جعل 


لوثاً ی « باب القسامة » » وقيل (عا استحقه أبو قتادة بإقرار الذى هو بيده » وهذا ضعیف لان الإقرار 
إما يفيد إذا كان المال منسوباً لمن هو بيده فيؤاخذ بإقراره > والمال هنا منسوب لجميع اليش . ونقل ابن 
عطية عن أكثر الفقهاء أن البينة هنا شاهد واحد يكتى به . 


ام ام BG‏ 4 و * وم و م هه رو ار د و و 
۱۹ _- باسسيسب ما کان النى صلى الله عليه وسلم یعطی الموَلفة قلوبهم وغيرهم من الخمس ونحوه 
ل 


ر راو وق ع وام 


۳ - و نا محمد بن يُوسْفَ حَدَننا لاع عن الزفری عن سويد بن سیب وعروة 
ابن شر ی بن حرام ری لله عنه قال «سالّت رسول الله صل الله عليه وسلم فأعطای » ثم سنه 
فاعطای » شم قَالَ ی : باعکم إن هذا الال ضر جلو کک بِسَحَاوَةٍ تفس بورك له فيه »ومن 
اه بزشرافر تنس لم لازا فيه وکا کلنق ال ول ی اواك e‏ 
اا .ل عکم : لت بارسول له » والدى بك بالحق لا ار آحدا ا آفارق 


ر سام 


الا فان ا ایدم عکیما لبُعْطيَهُ المطاء فيان آن بل منه سينا » ثم إن مر دَعَاه 


۷۸۸ ۷ - کتاب فرض امس 


۵ وم 078 ۰ ص ا 2 5 3 7< 1۱۳0 
لبَْطِيَهُ قا أن يَقبَلَ منه » ققال : يا مغ رامین » ی آغرض له ام 1 
له ین ها ىم ان آن با باه . كلم پرزأ حم ا من الاين شا بَعْدَ الى صلى اله عليه 

ووه 


وسلم حتى توفی 7 
وم و و ال م 50 
4 ب یش أبو لثمن دا مه ن ريد عن یوب ڪن تام 0 ع الخطاب 


۶ مه مرگ ۴ل م 


رضی الله عَنْهُ قال : يَارَسُولَ الله إِنّهُ کان عَلَّ اغیکاف يوم فى الْجاهِلِيةٍ وا أن يَفِى به . قال : 
ع رق م2 > روم م مم ر 0 لل" 


2 0 
وصاب عُمَرُ جاریتین ین من سی حنين فَوَضَعَهُمًا فى بَعْضٍ بِيُوت مک » قال فمن رسول اللو صلى اله 
لووسم عل سوه تین » ترا ین ق السك ۵ فقَال عمر : باعَبْد ال انظر ما هَدّا ؟ 
۱ بس س و 


ال : من رسول ال صل ال عليه وسم على ای + ال : اذْمَبْ فَأَرْسِلٍ الْجَاريئيْنٍ ال تانع : 
وم یر ول اله صل اله علي وسم ين را لوا حبر تم یت عل مد ۱ 


وجري بن حازم عن آیوب عن انم عن ان مر وال « ین انس ٠‏ 
رم الى واگ م 


و تر ن وب میا ا ا م 


۰9 او ار ره 2ر 
7 ۶ م ریصب ر و و م رمي سم ام وک 5 
عمْرو بن تغلب رَضِى اله عنه قال « ی رسول اله صلى الله عليه وسلم قوما ومع آخرين › فكانهم 
O‏ و 2 3 وی ره مر و بے ےه 1 کي مگ ا رصم 
عتبوا عليه فَقَالَ : نی أغطى قَوما آخاف طعَهم وَجَرَعَهُمْ » وأکل أقوَامًا إل ماعل الله فى قلوبهم 
7 عو ۶۵ مه 


من الخیر والغی »یله یرو بن تطلب . فقال مرو بن تغاب :ما أب أن ل يكلم ول ال 
صل اله عليه وسلّم مر الت » . زا ابو عم عن جریر ال : سوت اسب قول « کت 


21 


مرو بن تیب أن رَسُول الله صلی اله عليه وسم ایی پمال - او بِسَبى - ققسمه .. بهذا » . 


65 - مرش آبو رد ا يم له عَنهُ قال : قال النى 
E 9 26 1‏ 9 - 
صلى الله عیه وسلم « A‏ فش شا الهم »لاهم خییت ۵ عَهّد بجاهلية «. 
٠‏ 1 الحديث ۹ - أطراف فى : ۰۳۱۸۷ ۰۳۰۵۲۸ ۰۳۷۷۸ ۰۱۳۳۲۰۳۳۱۳۷۹۳۴ ۱۳۳۳ CEPE‏ 
لالخ co‏ توك (ؤغكلا | 


م و او 


۷ شا آبو الْيَمان ارتا شب حدقا الزهرى قال آرت ار اب لف 
أن ناسًا من انار قَانُوا رو ال صلی ا علیو وسم جين أن له عل رسوله مل الیو وم 
من نرا ماع ناه » فطفق يعطى رجالا من قرش المَائة من الإبل + فقالوا : تخر الله الرسول 


وا وم .ەرو م 


0 ۳ رر 2 38 2 ۱ 
اله صل اله عليه وسلّم » یعطی قریشا وید عنا » وسیوفنا تقطر من دمایهم . قال انس : فحدث 


الحديث ۳۱۵۰-۳۱۵۸ ۲۸۹ 


و 8 1 نی ی 8 حو 2 ۵829 رم > مه هھ . مگ و #۶م َه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بمقالتهم > فارسل إلى الأنصار فجمعهم فى قبة من أدم > ولم 
ل مره و ۶ م ی 9 آ2- ص ۳ 11 ب 0 8 ب ف ی ای 
دم مَعَهُمْ آحَدا یرهم » قَلّما اجتمعوا جاءهم سول الله صلى الله عليه وسلم فقال : ما كان حديث 
0 ويه 
بلغی عنكم 


A | 00‏ 2 1 ۳ 0 1 0 ۶ وگ مم ۶ 26 م رم 2 و 
آستانهم فقالوا : یر الله لرَسُول الله صلى الله عليه وسلم يَعْطِى قريشا ویترك الأنصَار » وسيوفنا 


ر 9۶ و سم 2 ا ر ی کے و ی 006 قا 7 ما 
؟ قال له فقهاؤهم فاما ذووا ارائنا يارسول الله فلم يقولوا شيئاءوآما ناس منا حديئة 


و و ۳ 8 تال ا ا ۶ ۳۹ 2 را ب روو و و ۳۹ 
53 دمائهم . لله لله : د حد ده ۰ 
تقطر من دمایهم رسول الله صلى الله عليه وسلم : نی لاعطى رجالا حديث عهدهم بحفر 
OTE‏ وا € 9 ريوع ع 8 و ٤ه‏ 7 ا 2 من م2 ل # زو 2 

اما ترصود أن يدهب الناس بالاموال ¢ وترجعوا إلى رخالکم برسول الله ) صلى الله عليه وسلم 6 4 


اه ما نیون به خير مما نون به . قالوا : بلى يا رَسُولَ اله » قذ رضینا . فقال لهم : إنكم 
تون یی ائ مدت ع فاط روا عتی تلقو لله وَرَسُولَهُ ( صل الله عليه وسلّم ) عَلَ الْحَوْضٍ . 
قال اس : فلم تصبر » . 
رو و ەھ رو ل کر فى رک و مه 
۸ - وش عبد العَرِيزٍ بن عبد اللو الاوبیی خدثنا زبراهم بن سعد عن صالح عن 


م ور و ۶ وم 0 لمرو و 


5 2 2 > جه و #9م ۶ 8 و م مر وا فقو و رن من و 
ابن شهاب قال أخبرى عم بن مُحَمد بُن جير بن مطعم أن محمد بن جْبَيْر قال : أخبرى جبیر 


ق مر ام 0 رم لام رھ ل الله 4 اه 5 مرو ال“ وه #۶ و وى عله ۵ ر و 0 
دن م نه بيد لله عليه معه الناس مقلا من حنسن ت 
بن طم پا هو مع رسول 4 صل یه وسلم و ن مشاه ين سین رت رسو 


۳ 
ري م و۶ ر سے مر ان 


1 4 6 وم و م 9 lo‏ 72 2 . 1 ۳ مر رد و 
الله صل اله عليه وسلم الاغراب يسالوته حتى اضطروة إلى سَمُرة فخطفت رداءه » فوقف رسول 
1 م ۸ 0 هگ > oF‏ . 2 ست هك م مرو 4 0 ی چم 2 مود و 9 
الله صلى الله عليه وسلم فقال أغطوفى ردایی » فلو كان عدّد هذه العضاه نعما لقسمته بينكم ثم 
7 ت ر مره و عات ۶ 
لا تجلونی بَخِيلا ولا کنوبا ولا جَبانا » . 
مُه ٠»‏ ره ١‏ 72 ی ۳ نس و o‏ 0 ا . 02 
۵۹ - وشا یخی بن بكيّر حدثنا مالك عن سحاق بن عبّد الله عن أنس بن مالك 
۳ ۳ او ره م ت و و : 007 2 4 ۱ 4 O‏ وبال جا مل ۹ و و 1 
رضی الله عَنْهُ قال « كنت أَنْشِى مم النبى صلى الله عليه وسلم وَعَلَبّهِ برد نجرای غلیظ الحاشية › 


وم حو وم 8 مره بوره 2 2 o77‏ 2 ی 2 0 لع 4 54 
فادر که رای فجذبه جذبة شديدة حتی نظرت إلى صفحة عاتق النبی صلى الله عايه وسلم قد 
8 #0 0 7 4 ۰ 0 ان 55 م2 7 ل 72 01 5 رم و ا ای 
أثرت به حاشية الردّاء من شِدةٍ جذبته ثم قال : مرلى من مال الله الذى عندك . فالتفت إليهٍ 
ت م له ور مو م2 

فضحك د مر له بعطاع » 


[ الحديث ۳۱۸۹ - طرفاه فى : ۰۰۸۰۹ ٦۰۸۸‏ ] 
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۰ - ورش عثمان بن آلی شیبة خدثنا جریر عن منصور عن ألى وال عن عبد الله 
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رَضى الله عَنْهُ قال « لما کان يوم حتيّن آثر النبی صل الله عليه وسلم أناسا فى الْقِسْمَةٍ : فاعطی 
۰ و ۱ 
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الأقرَعَ بن حابس مائة من الابل > وأعطی عييْنة مثل ذلك » وأعطی أناسا من أشراف الْعَربِ 
(م - ۲۷ « ج ٩‏ ه فتح البارى ) ۱ 


۷۹۰ ۷ - كتاب فرض اللحمس 
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فقلت والله لاخبرن النبی صلی الله عليه وسلم . فاتيته فاخبرته . فقال : فمن يعدل إذا لم يعدل الله 


هن أنه فر ۵ اه صم م 


دو مر داس لاو ۱ o‏ . > غر ر 8 
ورسوله ؟ رحم اله موتی قد أوذى با رم هذا فصي : 
[ الحديث ۳۱۵۰ - أطرافه ی : ۳۸۰۵ ۰ ۳۳۵ ۰ ۳۳ c04‏ ۱ ۰۱۲۹۱ ۱۳۳۱ | 
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الله عليه وسلم على رایی . وهی منی على ثلی فرسخ » . 
مك كه .اولك سر 8 اي رع GE‏ © عه © إل © تر ی 
وقال أبو ضمرة عن هشام عن أبيه « أن النبى صلى الله عليه وسلم أقطع الزبير أرضا من 
o£‏ 1 
ا ر 
[ الحديث. ۳۱۵۰۱ - طرفه فى : ۵۲۲4 ] 
بر اه وه وه ومس ر ول واه وس مس ام و اوه و ه سم 
۲ _-_ م دک احمد بن الوقدام <دثنا الفضیل بن سلمان حدثنا موسی بن عدبه قال 
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اخبری نافع عن ابن عمر رهی الله عنهما أن عمر بن الخطاب اج اليهود والنصارى من اررض 
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الحجّاز » وکان رسال الله صلى اله عليه وسلم لما ظَهْرَ عَلى أهْل خير راد أن خر ج یود منها . 
مس م ص0 مم 0 - - 4 ۰ و و 5 مگ ورور و ر 7 0 لع 
و کانت الارض - لما ظهر علیها - للیهود و سول وللمسلمین . فسال البهود رسول الله صلى الله 
ف عو ریگ و مر E‏ هر درلاو اود ها الو 1 ۶ زي ك 
هودد ی رما 1 ر ۵ دع 8 ۳ E‏ ل وريم . ۳ ي 3 2 1 
نت ر ککم على ذلك ما شئنا . فاقروا . حى أجلاهم عمر فى إمارته إلى تيماء وأريحاء ) . 


قوله ( باب ماكان رسول الله صلى الله عليه وسل یعطی المؤلفة قلوبهم ) سيق بیامم > وأمم ع 
أسلم ونيته ضعيفة » أو كان يتوقع بإعطائه إسلام نظرائه فى تفسير براعة . 
۱ قوله ( وغيرهم ) أى غبر المؤلفة من تظهر له المصلحة فى إعطائه . 
قله ( من الخمس ونحوه ) أى من مال اللحراج والجزية والیء » قال إسماعيل القاضی : فى إعطاء 
نی صلى الله عليه وسلم للمؤلفة من الحمس دلالة على أن الحمس إلى الامام يفعل فيه ما يرى هن المصلحة . 
وقال الطبرى استدل بهذه الأحاديث من زعم أن انى صلى الله عليه وسل كان يعطى من أصل الغنيمة لغير 
المقاتلين » قال : وهو قول مردود بدليل القرآن والاثار الثابتة . واختلف بعد ذلك من أبن كان يعطى 
المؤلفة ؟ فقال مالك وجماعة : من الحمس » وقال الشافعى وجماعة من خس الحمس » قيل ليس فى أحاديث 
لباب شىء صريح بالإعطاء من نفس الخمس . 
قوله ( رواه عبد الله بن زيد عن البی ) صلی الله عليه وس يشير إلى حدیثه الطويل فى قصة حنين » 


١ ۳۱۵۲ الحديثف‎ 


وسيأنى هناك موصولا مع الكلام عليه » والغرض منه هنا قوله « لما أفاء الله على رسوله يوم حنين قسم فى . 
الناس فى المؤلفة قلوبیم » الحديث . ثم أورد فى الباب تسعة أحاديث : أحدها حديث حكم بن حزام « سألت 
رسول الله صلى الله عليه وس فأعطانى » الحديث بطوله » وفيه قصته مع عمر › وقد تقدم الكلام على ذلك 
مستوفی نی کتاب الزكاة . ثانيها حديث ابن عمر فى نذر عمر فى الجاهلية وفيه « وأصاب عمر جاريتين من 
سى حنين وهو مو ضع المرجمة . 

قوله ( عن نافع أن مر قال : يارسول الله إنه كان عل“ اعتكاف يوم ) كذا رواه ماد بن زيد عن 
أيوب عن نافع مرسلا ليس فيه ابن عمر » وسيأق فى المغازى أن البخارى نقل أن بعضهم رواه عن حماد بن 
زيد موصولا » وهو عند مسلم وابن خخزيمة لكن ف القصة الثالثة التعلقة بعمرة الجعرانة لا فى جميع الحديث > 
وذكر هنا أن معمراً وصاه أيضاً عن أيوب » ورواية معمر وصلها فى المغازى وهو فى قصة النذر فقط » 
وذكر ف الغازی أيضاً أن حماد بن سلمة رواه موصولا » وسيأتى بیان ذلك واضحاً أيضاً هناك وأنه أيضاً 
فى النذر فقط » ويأتى الكلام على ما يتعلق منه بالنذر فى كتاب الأيمان والنذور » والذى قدمته اتفق عليه 
جميع رواة البخارى إلا الجرجانى فقال « عن نافع عن ان حمر » وهو وهم منه » ويظهر ذلك من تصرف 
البخارى هنا » وهو فى المغازى » وبذلك جزم أبو على الجيانى » وقال الدارقطى : خديث ماد بن زيد 
مرسل وحديث جرير بن حازم موصول » وحاد آثبت فى أيوب من جرير » فأما رواية معمر الموصولة فهى 
فى قصة النذر فقط دون قصة الجاريتين » قال : وقد روى سفيان بن عبينة عن أيوب حديث الجاريتين 
فوصله عنه قوم وأرسله آخرون . 

قوله ( فأمره ) » فى رواية جرير بن حازم عند مسلم أن سؤاله لذلك وقع وهو بالجعرانة بعد أن رجع 
إلى الطائف . 

قوله ( وأصاب عمر جاريتين من سبى حنين ) أى من هوازن » لم أر من سماهما » وفى رواية ابن 
عيينة عند الإسماعيل موصولا أن عمر قال » فذكر حديث النذر » قال « فأمرنى أن أعتكف فلم أغكتف 
حى كان بعد حنین » وكان انى صل الله عليه وسل أعطانى جارية » فبينا آنا معتكف إذ معت تكبيراً ) 
الحديث . ۱ 

قوله ر قال من" رسول الله صلى الله عليه وسام على السبى ) ستأتى صفة ذلك فى الغازی » وق هذا 
السراقی حذف تقديره فنظر أو سأل عن سبب سعيهم فى السكاك فقيل له فقال لعمر » وق رواية ابن عيينة 
المذكورة « فقات ما هذا ؟ فقالوا السبى أسلموا فأرسلهم النی صل الله عليه وسل » فقلت والجارية فأرسلها » 

قوله ( قال اذهب فأرسل الجاريتين ) يستفاد منه الأحذ بر الواحد . 

( تنبيه ) .: اتفقت الروايات كلها على أن قوله «ورواه معمر » بفتح الميمين بینپما مهملة ساكنة » 
وحكى بعض الشراح أنه بضم الم وبعد العين مثناة مفتوحة ثم ميم مكسورة وهو تصحيف . 

قوله ( قال نافع : وم يعتمر رسول الله صلى الله عليه وسار من اللجعرانة ولو اعتمر ل يخنف على عبد الله) 
هكذا رواه أبو النعان شيخ البخارى مرسلا » ووصله مسلم وابن خز عة جميعاً عن أحبد بن عبدة عن حماد بن 


4۲ ۱ ۷ - کتاب فرض امس 


زيد فقال فى روايته عن نافع « ذكر عند ابن عمر عمرة رسول الله صلى الله عليه وسلم من الجعرانة فقال : 
لم يعتمر مها » وقد ذكرت فى أبواب العمرة الأحاديث الوارد فى اعمّاره من الجعرانة » وتقدم فى أواخر 
الجهاد في « باب من قسم الغنيمة فى غزوه » أيضاً حديث أنس فى ذلك » وذكرت فى أبواب العمرة سبب 
خفاء جمرة الى صلى الله عليه وسلم من الجعرانة على كثير من اصحابه فلير اجع منه » ومن حفظ حجة على 
من ل حفظ . قال ابن التين : ليس كل ما علمه ابن عمر حدث به نافعاً » ولا كل ما حدث به نافعاً حفظه . 
قلت : وهذا رده رواية مسلم الى ذکرنها » فإن حاصله أن ابن عمر كان يعرفها ولم حدث بها نافعاً . ودلت 
رواية مسا على أن ابن عمر كان ينفيها . قال « ولیس كل ما علمه ابن عر لم يدخل عليه فيه نسيان » النهى . 
وهذا أيضآ يقتضى أنه كان عرف بها ونسيها » ولیس كذلك بل ۸ يعرف بها لاهو ولا عدد كثير من 
الصحابة . ثالها حديث مرو بن تغلب بفتح المثناة وسكون المعجمة و کسر اللام بعدها موحدة وهو القرى 
بفتح النون والمم . 

وه ( أخاف ظلعهم ) بنتح الظاء العجمة الشالة واللام وبالمهملة أى اعوجاجهم ( وجزعهم ) 
. بالجم والزای بوزنه » وأصل الظلع الیل » وأطلق هنا على مرض القلب وضعف اليقين . 

قوله ( والغناء ) بفتح المعجمة ثم النون ومد وهو الكفاية » ون رواية الكشمينى بالكسر والقصر 
بلفظ ضد الفقر > وقوله « بكامة رسول الله صلى الله عليه وسل » أى الى قاما فى حقه وهی إدخاله یاه فى 
أهل الخير والغناء » وقيل الراد الكلمة الى قالها فى حق غيره » فا عى لا أحب أن يكون لى حمر النعم بدلا 
من الكلمة المذكورة الى لى أو يكون لى ذلك » وتقال تلك الكلمة فى حى . 


قوله ( زاد أبو عاصم عن جرير ) هو ابن حازم » وقد تقدم موصولا فى أواخر الجمعة عن محمد بن 
معمر عن أبى عاصم » وهو من المواضع ای تمسك بها من زعم أن البخارى قد يعلق عن بعض شيوخه 
مابينه وبيهم فيه واسطة مثل هذا » فان أبا عاصم شيخه وقد علق عنه هذا هنا » ولا ساقه موصرلا أدخل بينه 
وبين آی عاصم واسطة . | 

قوله ( أو بسبى ) فى رواية الكشميبى « بشىء » وهو أشمل » رابعها حديث أنس فى عطية المؤلفين 
يوم حنين » ذكره مطولا ومختصراً » وسيأق شرحه مستوف فى غزوة حنين فقد ذكره هناك من أربعة أوجه 
عن انس . خامسها حديث جبير بن مطعم + وإبراهم فى إسناده هو ابن سعد » وصالح هو ابن كيسان ؛ 
ور بن محمد بن جبير تقدم ذكره فى أوائل الجهاد فى « باب الشجاعة فى الحرب » مع الكلام على بعض 
شرح المن > وقوله « مقفله من حنين » أى مر جعه » کذا لاکشمبی > ووقع لغيره هنا «مقبلا ) وهو 
منصوب على الحال . و «السمرة» بفتح المهملة وضم الم شجرة طويلة متفرقة الرأس قليلة الظل صغيرة 
الورق والشوك صلبة الحشب قاله ابن التين » وقال القزاز : والعضاه شجر الشوك كالطلح والعؤسج والسدر : 
وقال الداودى : السمرة هی العضاه » وقال الحطانى : ورق السمرة آثبت وظلها أكثف » ويقال هی 
شجرة الطلح . واختلف فى واحدة العضاه فقيل عضة پفتحتین مثل شفة وشفاه » والأصل عضبة وشفهة 
فحذفت اماء » وقیل واحدها عضاهة . 


الحديث ۳۱۵۲ 4۳ 


وه ( فخطفت رداءه ) فى مرسل مرو بن سعيد عند عمر بن شبة فى كتاب مكة « حى عدلوا 
بناقته عن الطريق » فر بسمرات فانهسن ظهره وانتزعن رداءه فقال : ناولونى ردالى » فذكر نحو حديث 
جبير بن مطعم وفيه « فتزل ونزل الناس معه » فأقبلت هوازن فقالوا : جثنا نستشفع بالمؤمنين إليك » 
و نستشفع بك إلى المؤمنين » فذكر القصة . وفيه ذم الحصال المذكورة وهی البخل والكذب والجين » 
وأن إمام المسلمين لايصلح أن يكون فيه حصلة منها . وفيه ما كان فى النبى صلى الله عليه وسل من الحم وحسن 
الحلق وسعة الود والصبر على جفاة الأعراب . وفيه جواز وصف الرء نفسه باحصال الحميدة عند الحاجة 
کخوف ظن أهل الجهل به حلاف ذلك » ولا يكون ذلك من الفخر المذموم . وفيه رضا السائل احق 
بالوعد إذا تحقق عن الواعد التنجيز . وفيه أن الإمام مخير فى قسم الغنيمة إن شاء بعد فراغ الحرب وان شاء 
بعد ذلك » وقد تقدم البحث فيه . سادسها حديث أنس فى قصة الأعرایی الذى جبذ رداء النى صلى الله عليه 
وسل وهو فى معی الذى قبله . ونجران بنون وجيم وزن شعبان بلدة مشبورة » وسيأق شرحه فى الأدب » 
والغرض منه قوله « ثم أمر له بعطاء » . سابعها حديث ابن مسعود قال « لما كان يوم حنين آثر النبى صلى الله 
عليه وسل أناساً فى القسمة » الحديث » وسيأتى شرحه فى غزوة.حنين إن شاء الله تعالى وعبينة عهملة وتحتانية 
مصغراً هو ابن حصن الفزارى . ثامنها حديث أسماء بنت ألى بكر « كنت أنقل النوى من أرض الزبير » 
الحديث » وسيأتق فى كتاب النكاح بأتم من هذا السياق » ويأق شرحه هناك . وقوله «وقال أبو ضحرة» 
هو أنس بن عياض » وهشام هو ابن عروة بن الزبير » والغرض ببذا التعليق بيان فائدتين : إحداهها أن 
آبا ضمرة خالف أبا أسامة فى وصله فأرسله » ثانبهما أن فى رواية أنى ضمرة تعيين الأرض المذكورة وأا 
كانت ما أفاء الله على رسوله من أموال بنى النضير فأقطع الزبير منها » وبذلك يرتفع استشکال انلطای 
حيث قال : لا أدرى كيف أقطع النى صلى الله عليه وسلم أرض الدينة وأهلها قد أسلموا ر زان ل ادن + 
إلا أن يكو المراد ماوقع من الأتصار أنهم جعلوا للنی صلى الله عليه وسل ما لا يبلغه المأمن من أرضهم » 
فأقطع النبى صلى الله عليه وسلم من شاء منه . تاسعها حديث ابن عمر فى معاملة أهل خيبر » وفيه قصة إجلاء 
عمر هم باختصار > وقد مر مرچ ان كات رارع در قو له عه ونا كك 7 ن ارك » وى رواية 
الکشمییی « نقر کم » من اتقریر . وقوله.هنا « و كانت الأرض لا ظهر علها لليبود وللرسول صل الله عليه 
وسلم والمسلم» ن » کذا للأكير » وفى رواية ابن السکن « لا ظهر عليها لله وللرسول وللمسلمین »؛ فقد قيل 
إن هذا هو الصواب » وقال ابن أبى صفرة والذی فى الأصل صحيح أيضاً » قال : والراد بقوله « لما ظهر 
عليها » أى لما ظهر على فتح أكثرها قبل أن يسأله الييود أن يصالحوه فكانت لليبود › فلما صالحهم علی. أن 
يسلموا له الأرض كانت لله ولرسوله » ويحتمل أن يكون على حذف مضاف أى ثمرة الأرض » ويحتمل 
أن يكون المراد بالأرض ما هو أعم من الفتتحة وغير الفتسحة » والمراد بظهوره عليها غلبته للم فكان حينئذ 
بعض الأرض لليبود وبعضها للرسول وللمسلمين . وقال ابن المنير : أحاديث الباب مطابقة للترحمة إلا هذا 
الاخیر فليس فيه للعطاء ذكر » و لکن فيه ذكر جهات مطابقة للترجمة قد علم من مكان آخخر أنها كانت جهات 
عطاء » فبهذه الطریق تدخل نحت الترجمة » والله أعلم . 


4 ۱ ۱ ۷ - کاب فرض انخمس 


ET‏ ا iE‏ د بن لال ڪن عند لبن قل وى 


ارت يي ۶ دق م وما رمه 1 


الله عنه قال « کنا مُحَاصِرِينَ ا و نان بجراب فیه يتم » فنزوت لاخذه فالتفت 


و وو 


قدا الى صل الله عليه وسلّم : فاستخییت منه:» . 
[ الحديث ۳۱۵۳ - طرفاه فى : ۸۲۲4 ۰ ۰۰۰۸ ] 


03 و ۶۵ و إن رص ت م 
۶ - مرش مدد حَدَنّنا حماد بن رَد عَنْ وب ڪن تافم, ڪن ابن عم ری الله 

رز ی و ا ر E‏ ۳ و 

عَنْهُمًا قال ل A‏ که ول رین 

س مھ و ١‏ وم و رت ن 9ے ر و ام رو و 2 

۵ - ورظنا موسى بن إساعيل حدثنا عبد الوّاحد حَددنا الشيبانى قال سَمعت ابن ألى 
له مور م2 9 م2 گ220 مب و 

أرق رضی الله عنهمًا ا 0 آصابتتا مجاعة لاف م لكان يوم خيبر وقعنا فى الحمر 


الأمُلية 2 فانتحرتاها 4 قلما ما غت دود ادى منادی سول الله ل الله عليه وسلّم توا اا 
وله > دورو 


فلا دَطْعَمُوا من لوم الخمر شيعا ) . 
یال ٤‏ ا - 8 1 3 0 کون 
قال عَبْدُ اله : فقلتا إِنْمَا تهى الئى صلى اله عليه وسلّم لأا م تحمس . قَالَ: 


ا 


مره ۶۵ م مر وه o‏ 
وسالت سعید بن جبیر فقال : حرمها لته . 
[ الحديث ۳۱۵۵ - أطرافه فى : ۲۲۰ 2 ۰۸۲۲۸۰۲۲۲ ۰۰۲ ] 


قوله ( باب ما یصیب ) أى انجاهد ( من الطعام فى آرض الحرب ) أى هل يجب تخمیسه فى الغائمين » 
أو يباح أكله للمقاتاين ؟ وهی مسألة حلاف » والجمهور على جواز آخذ الغائمين من القوت وما يصلح به 
وكل طعام يعتاد أكله عموماً »> وكذلك علف الدواب » سواء كان قبل القسمة أو بعدها » بإذن الإمام 
وبغير إذنه . والعی فيه أن الطعام يعز فى دار الحرب فأبيح للضرورة . والجمهور أيضاً على جواز الأخذ ولو لم 
تكن الضرورة ناجزة » واتفقوا على جواز ركوب دوابهم ولبس ثيابهم واستهال سلاحهم فى حال الحرب ۽ 
ورد ذلك بعد انقضاء الحرب وشرط الأوزاعى ذ فيه إذن الإمام > وعليه أن يرده كلما فرغت حاجته » 
ولا يستعمله فى غير غير الحرب » ولا ینتظر برده انقضاء الحرب للا يعرضه للهلاك » وحجته حديث رويفع 
ابن ثابت مرفوعاً « من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يأخذ دابة من المغنم في ركبها حى إذا أعجفها ردها 
إلى المغاتم » وذكر فى الثرب مثل ذلك » وهو حديث حسن أخر جه أبو داود والطحاوى » ونقل عنأنى پرسف 
أنه حمله على ما إذا كان الانعذ غير محتاج يب دابته أو ثوبه مخلاف من ليس له ثوب ولا دابة . وقال 
الزهرى : لا يأخذ شيئآً من الطعام ولا غيره إلا بإذن الإمام » وقال سلوان بن موسى : يأخذ إلا إن نمی 
الامام . وقال ابن المنذر . قد وردت الأحاديث الصحيحة فى التشديد فى الغلول » واتفق عاماء الأمصار 


الحديث ۳۱۵۵ ۱۹۵ 


على جواز أكل الطعام » وجاء الحديث بنحو ذلك فلیقتصر عليه » وأما العلف فهو فى معناه . وقال مالاث : 
یباح ذبح الأنعام للأكل كما يجوز آخذ الطعام » وقيده الشاذ فعی بالضرورة إلى الا کل حيث لا طعام » وقد 
تقدم فى « باب ما يكره من ذبح الإبل » فى أواخر الجهاد شىء من ذلك . ثم ذكر المصنف فى الباب ثلاثة 
أحاديث : أحدها . 


قوله ( عن عبد الله بن مغفل ) بالعجمة والفاء وزن مد وق رواية بر ن آسد.عن شعة عنذ 
عرد ) رواية سلهان بن المغيرة عن حميد بن هلال « حدئی عبد الله بن مغفل ) 


ی فطع ل نقد N CEE‏ « دل بجراب يوم خيبر 
فالزمته » . 

قوڵه ( جراب ) ب بكسر الجم . 

قوله ( فنزوت ) بالنون والزاى أى وثبت مسرعاً » ووقع فى رواية سلهان ابن المغيرة ١‏ فالئز مته » 
فقات لا أعطى اليوم أحداً من هذا شيا » وقد أخرج ابن وهب بسند معضل ‏ أن صاحب المغائم كعب بن 
عمرو بن زيد الأنصارى أخذ منه الجراب » فقال النى صلى الله عليه وسام حل بينه وبين جرابه » وببذا يتبين 
معنى قوله « فاستحييت من رسول الله صلی الله عليه وسلم » ولعله استحيا من قفا خاک وو قر لك مما 2 
وموضع الحجة منه عدم إنكار النی مل ۳ > بل فی وراه سم اجان كل ير SR‏ 
« فإذا رسول الله صلى الله عليه وسلم متبسما » وزاد أبو داود الطيالسى فى آخره « فقال هو للك » وكأنه عرف 
شدة حاجته إليه فسوغ له الاستئة ستئثار به . وى قوله « فاستحييت » إشارة إلى ما كانوا عليه من توقر الى 
صلى الله عليه وسلم » ومن معاناة التنزه عن حوارم المروءة . وفيه جواز أكل الشحوم الى توجد عند اللهود » 
وكانت محرمة على الیپود » وكرهها مالك . وعن أحمد تحررمها » وسيأنى ذلك ئی باب مفرد نی كتاب 
الذبائح إن شاء الله تعالى . ثانييا حديث ابن عمر « كنا نصيب فى مغازينا العسل والعنب فتأكله ولا نرفعه » 
ا ا ايت O‏ مل ا ی 
ورواه الإسماعيل من طريق ابن المبارك عن حاد بن زيد بلفظ « كنا نصيب العسل والسمن فى المغازى فنأ كله » 
ومن طريق جرير بن حازم عن أيوب بلفظ « أصبنا طعاماً وأغناماً يوم البرموك فلم يقسم » وهذا الموقوف 
لا یغار اد ول سارت باق او الأول حك المرفوع للتصريح بكونه فى زمن رسول الله صلى الله عليه 
وس » وأما يوم اليرموك فكان بعده فهو موقوف يوافق الرفوع . 

قله (ولا نرفعه ) أى ولا حمله على سبيل الادخار » ومحتمل أن يريد ولا نرفعه إلى متولى أمر 
الغنيمة أو إلى النبى صلى الله عليه وسلم ولا نستأذنه فى أكله اكتفاء بما سبق منه من الإذن . ثالما حديث عبد الله 
ابن ألى أوى فى ذعهم الحمر الأهلية يوم خيبر » وفيه الأمر بإراقنتها » وفيه اختلافهم فى سبب الى هل هو 
لكونما لم خمس أو لتحريم الحمر الأهلية » وسيأتى البحث فى ذلك فى كتاب الذبائح » والغرض منه هنا أنه 
يشعر بأن عادتهم جرت بالإسراع إلى الأ كولات وانطلاق الأيدى فيا ولولا ذلك ماقدموا بحضرة الى 


۲ لاه كتاب فرض اللحمس 


صل الله عليه وسلم عل ذلك » وقد ظهر أنه لم يأمرهم بإراقة ة حوم الحمر إلا نا تخمس » وأما حديث 
تعلبة بن ال قال « أصبنا يوم خيبر غها » فذكر الأمر بإكفائها وفيه « فإنها لاتحل اللهبة » قال ابن المنذر 
ما كان ذلك لأجل ما وقع من اي » لأن أكل نعم أهل الحرب غير جائز . ومن أحاديث الباب حديثه. 
عبد الله بن ی أوفى أيضاً ‏ أصبنا طعاماً يوم خيبر » فكان الرجل يجىء فيأخذ منه مقدار ما يكفيه ثم ينصرف » 
أخرجه أبو داود د والحاكم والطحاوى و لفظه « فيأخذ منه حاجته » . 


قوله ( قال عبد الله ) هو ابن أبى أوفى راوى الحديث » وبين ذلك ف المغازى من وجه آخر عن 
لشیبانی بلفظ « قال ابن أبى أوفى فتحدثنا » فذكر نحوه » ولمسلم من طريق على بن مسهر عن الشیبایی قال 
« فتحدثنا بیننا » أى الصحابة . وقوله « وقال آخرون » أى من الصحابة . والحاصل أن الصحابة اختلفوا" 
خلة الى ع شم الحم عل در ی ارس > وبال وا زی فى هذا الحديث قول من قال : 
لأا كانت تأكل العذرة . 
قوله ( وسألت سعيد بن جبير ) قائل ذلك هو الشیبانی ورواية الشيبانى عن سعيد بن جبير لغير هذا 
الحديث عند النسالى . 


الحديث ۳۱۵۸-۳۱۵۹ ۱ ۲۹۷ 


١‏ - پاب الجزية والوادعة » مع أهل الذمة والحرب 
وقول الله تعالى [ التوبة : ۲۹  ]‏ قاتلوا الَّذِينَ لا يُؤْمنونَ بالله ولا باليوم الآخر ولا رون 
ما حرم ا ون E‏ لين أوتوا الکتاب حى يُمْطوا الجزية عن يد رم 
صاغْرُونَ 4 يعنى أذلاء وما جاء فى آخذ الجزية من اليهود والنصَاری والجوس والعجم . وقال ابن 


انه عن ابن ی نجبح, : قلت لمجاهد ما شان هل الشام عليهم أربعة دنانيرٌَ » وهل اليمن علیهم 
دینار ؟ قال : جُعل ذلك من قبّل الیسار . ۱ 
مث رسا هو" مه لي ان N O OE‏ ۳ 
۰۹ - وسا على بن عبد الله قال حدثنا سفيان الخ عر ولحي 1 

4 27 ر ےم ا # برو اه ره 
ارس فخا خا مه سمش - عام حَج مُضعب بُن الزبَير بأهل 


و تب 


البَضْرَةٍ ‏ عند کج زمُزم قال : كنت کاتبا لجزء بن مُعَاويّة عم لخن » فأتانا کتاب عْمَرَ بن 
لاو ۳ وه 


o‏ 6 2 ه و رو ی 
اْخطاب قبل موه بسنة : فرقوا بين كل ی محر ل اعوو E‏ 
من المجوس » . 
۶ 4 م موه 9 وا و ۶ رو E‏ ا 9 ۶ ألم 
۷ - حتی شهد عبد الرخمن بن عوف « أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذها ین 


را ما رم 
مجوس هجر ) . 


م جابر بن زید وعمرو ب 


۸ _- شتا ان یمان آخبرتا ش شعیّب ا ازخری قال ا ا ت ا عن 
م مره ی 


الور بن رة نه 


م وم o£‏ رام سم 


0 
خبره أن عمرو بن عوفي الأنصَارىَ - وهو لیف لی ایر بن لوی ١‏ 


or 


وکال شهد يدرك ع وان وموك الله ل لوي هد أبا عَبَيْدَةَ بُن الْجَرَاح ال الْبَحْرَينٍ 
#م وه ام مه و 
تن بجزیتها » و کان 1۳ اله صل له عليه و وسلم هو و صالج اهل البخرين ومر عليه اب 


هم و مه 


ا > ققدم بو عبيدة بمال من الْبَحْرَيْن ع الأَنْصَارُ ِقَدُوم أى عَبَيْدَةَ فراعت صَلاة 
( م - ۲۸ ج ٦‏ ه فح البادى ) , 


۳۹۸ ۸ - كتاب الحزية والموادعة 


مت و سر 86 ۶ 7 محر لاح رم و 
مب e eee‏ 
f‏ 


الل اه علد ومن رم وال : آشنکم قذ ميخم ا ن أبَا عبيدة فد جاء بشىء OR‏ 
أجل پارسول الله » قال : قابشروا املو مایس رک »فوالله لا الم آخثی یک ؛ ولکن أخدى 


yS‏ برطت عَل من کان قبلکم ۰ فاقوا كما تناها » وتهیککم 
64 ۶ و 
[ الحديث ۳۸ طرفاه فى : ۱۵ 1۱۲۵ 1 


0 وه ۵ و و و .وم 

4 شنا الفضل یب یاعد له بن مه جنر لزق حدثنا المعتضر بن 

یمان ا ا اله الى MS E‏ 5 و 
1000 9 وه ا 

جبير تن حه قال )0 بعث عم الاس ف آفتاء اس يَقَائِلُونَ المش ر کین 4 قاسم الهرمزان 4 


01 0 و و و و 


فقال + انی مشیر فى مفازی هزم . قال لما للها وتلل تن فیها ین اس ین و ان 
07 طایر له 2 و جناعٌان ول رجلان ¢ فان کا اعد لجناحین نوخ اجان ع 
. والراش فان کر رَ الْجَتاح الآخخرٌ تهضت الرجلان والرأش . وَإِنْ شخ رش عبت الرجلان 


والجناحان وار اس فا ام کسری والجتاح قَيْصَرٌ والجنا ح الاخر فارس افر من امین ینز 
8 ۵ م اک رر ا لبي - 5 

ی کنری . وقال بکر وزیاد جویها عن جْبَيْرٍ بن حَيّة قال :تیدا عمر . وَاستَْمَلَ عََينَا الما 
م و مر مر مرا 


ره م وه 
ابن مقرن . 23 حتى إِذَا کنا برض العو وخرچ علا ایل ری 5 آربعین 41 » فقام سان 


فقال : لیکلمی رجل نکم . ال لمیر : سل عما بت ال 00 اقا تمدن انامه 
من ارب كنا فى شقاء شدِيدٍ يلام شيك د . تمص اجه وی ين لجع . ای ال 

ونعبد الشجر والججر . قتا نحن کل ات ارات ور ا ل 
وجلت عَظمِتَهُ 0 تب من آنفستا رت ایا واه قمر بت رسول رتا صلی الله عليه وسلّم 
أن الک کی وا و ا را الجزيّة . دم بيدا صل الله عليه وسلّم عن 


رم راو إن 
وسالة ربنا 1 من تل متا صَارَ إن الجن فى نعم لم یر مثلَهًا و تق نهنا ماه رقابکم ( 
| الحديث ۳۱۵۹ - طرفه فى : ۷۰۳۰ ] 
0 د شور و ور 0 رو را ا 2 لع ۱2 
فال النعمان : ريما أَشْهدَك الله مثلها مع النبى صلى الله عليه وسلم فلم يندمّك 
نز ضام امي و ۳ 3 31 0 
بخزله دك شهدت الْقدّالَ رود لله صلا عليه وسلّم » کان دا لَمْ يُقَاتل فى آوّل الثهار 
انتظر حتى هت لوا ل الملا 


احدیث ۳۱۹۰ ۱ ۳۹۹ 


قوله ( باب الجزية ) كذا الا کتر » ووقع عند ابن بطال وأنى نعم « کتاب ابلزية » ووقع لجميعهم 


قوأه ( الجزية والموادعة مع أهل الذمة والحرب ) فيه لف ونشر م مرنب » لأن الجزية مع أهل الذمة > 
والوادعة مع أهل الحرب . والجزية من جزأت الشىء إذا قسمته ثم سبلت الهمزة » وقيل ۰ ن الجزاء أى 
ل ا جزاء تر کهم ببلاد الاسلام ۰ أو من الاجزاء لأا تكى من توضع عليه فى عصمة دمه . والموادعة 
المتاركة » والراد بها متار كة أهل الحرب مدة معينة لمصلحة . قال ابن الثیر : وليس فى أحاديث الباب 
ما يوافقها إلا الحديث الأخير فى تأخير النعان بن مقرن القتال وانتظاره زوال الشمس . قلت : وليست هذه 
الموادعة المعروفة » والذى يظهر أن الصواب ما وقع عند أنى نعم من ثبات لفظ « كتاب » فى صدر هذه 
الترحمة ویکرن الكتاب معقوداً للجزية والمهادنة » والأبواب المذكورة بعد ذلك مفرعة عنه » والله عل . 
قال العلماء : الحكمة فى وضع الجزية أن الذل الذى يلحقهم و ملهم على الدخول نی الإسلام مع ما فى 
مخالطة المسلمين من الاطلاع على محاسن الإسلام . واختلف فى سنة مشروعيتها فقيل فى سنة مان » وقيل فى 
سنة قسع ۰ 

قله ( وقول الله عز وجل : قاتلوا الذين الخ ) هذه الآية هی الأصل ف مشروعية الجزية » ودل 
منطوق الآبة على مشروعينها مع أهل الكتاب ۰ ومفهومها أن غير هم لایشار کهم فيا . 

قوله ( يعنى أذلاء ) هو تفسير ( وهم صاغرون ) قال أبو عبيدة فى انجاز : الصاغر الذليل الحقير . 
قال : وقوله 3 عن يد م أى عن طيب نفس » وكل من أطاع لقاهر وأعطاه عن طيب نفس من يد فقد 
أعطاه عن يد . وقيل معی قوله < عن يد »4 أى نعمة منك علهم عليهم » وقیل يعطيها من يده ولا يبعث بها » وعن 
الشاة فعى : المراد بالصغار هنا التزام حکم الإسلام » وهو يرجع إلى التفسير اللغوى . لأن ایک م على الشخص 
ما لايعتقده ويضطر إلى احهاله يستلزم الذل . 

قوله ( والمسكنة مصدر المسكين » فلان أسكن من فلان أحوج منه > ول يذهب إلى السكون ) هذا 
الکلام ثبت فى كلام ی عبيدة فى المجاز » والقا؛ ئل « ولم يذهب إلى السكون » قيل هو الفربرى الر اوى عن 
البخارى » أراد أن ينبه على أن قول البخارى « أسكن » من المسكنة لا من السكون » وان كان أصل المادة 
واحداً » ووجه ذكر المسكنة هنا أنه لما فسر الصغار بالذلة وجاء فى وصف أهل الكتاب أنهم ( ضربت 
عليهم الذلة والمسكنة 4 ناسب ذكر المسكنة عند ذكر الذلة . 


وه وما جاء فى أخذ الجزي من اد والتصارى واغجوس والعجم ) هذه بقية اترجمة » قبل وعلف 
العم غل هن ق د کردم عيطت اخاص كل اه وا ر بوالظادر أن بیهما خصوصاً وعموماً 
وجهياً › » فأما الييود والنصارى فهم الراد بأهل الكتاب بالاتفاق » وأما اجرس فقد ذكر مستنده فى الباب » 
وفرق الحنفية فقالوا : تؤخذ من مجوس العجم دون جوس العرب » وحكى الطحاوى عنم تقبل الجزية 
من أهل الكتاب ومن جميع كفار العجم ولا بقبل من مشر كى العرب إلا الإسلام أو السيف ؛ وعن مالك 
تقبل من جميع الکفار إلا من ارتد » وبه قال الأوزاعى وفقهاء الشام » وحكى ابن القاسم عنه لا تقبل من 


e‏ ۸ كتاب الحزية والموادعة 


قريش » وحكى ابن عبد البر الاتفاق على قبولها من المحوس » لكن حكى ابن التين عن عبد اللاك ألما لا تقبل 
إلا من الود والنصارى فقط » ونقل أيضاً الاتفاق على أنه لاحل نكاح نسائهم ولا أكل ذباحهم » لكن 
حکی غيره عن أنى ثور حل ذلك + قال ابن قدامة : هذا خلاف إجماع من تقدمه . قلت : وفيه نظر » 
فقد حكى ابن عبد البر عن سعيد بن المسيب أنه لم يكن يرى بذبيحة المجوسى بأسأ إذا أمره المسلم بذعها » 
وروی ابن ألى شيبة عنه وعن عطاء وطاوس وعمرو بن دينار أنهم لم يكونوا يرون بأساً بالتسرى بالمجوسية » 
وقال الشافعی : تقبل من أهل الكتاب عرباً كانوا أو عجماً ويلتحق بهم اجوس فى ذلك » واحتج بالآية 
المذكورة فان مفهومها ألما لاتقبل من غير أهل الکتاب وقد أخذها البی صلى الله عليه وس من اجوس فدل 
على الحاقهم بهم واقتصر عليه . وقال أبو عبيد : ثبتت الجزية على اليهود والنصاری بالکتاب وعلى انجوس 
بالسنة » واحتج غيره بعموم قوله فى حديث بريده وغيره « فإذا لقيت عدوك من الشر كين فادعهم إلى 
الإسلام » فإن أجابوا وإلا فالجزية » واجتجوا أيضاً بأن أخذها من المجوس يدل على ترك مفهوم الاب 
. فلما انتی تخصيص أهل الكتاب بذلك دل على أن لا مفهوم لقوله « من أهل الكتاب » » وأجيب بأن الجوس 
كان لهم كتاب ثم رفع » وروی الشافعى وغيره في ذلك حديثاً عن على » وسيأق فى هذا الباب ذكره . 
وتعقب بقوله تعالى ۷ إتما أنزل الكتاب على طائفتين من قبلنا 4 » وأجيب بأن المراد ما اطلع عليه القائلون 
وهم قريش لاهم لم يشنهر عند من جميع الطوائف من له کتاب إلا اهود والنصارى » وليس فى ذلك نى 
بقية الكتب المز لة كالز بور و حف إبراهيم وغير ذلك . 

قوله ( وقال ابن عبينة الخ ) وصله عبد الرزاق عنه به وزاد بعد قوله هل الشام «هن أهل الكتاب 
تؤخذ منهم الجزية الخ » وأشار بهذا الأثر إلى جواز التفاوت فى الجزية » وأقل الجزية عند الجمهور دينار 
لكل سنة » وخصه الحنفية بالفقير » وأما التوسط فعليه ديناران وعلى الغنى أربعة » وهو موافق الأثر مجاهد 
كما دل عليه حديث عر > وعند الشافعية أن للإمام أن يماكس حتى يأخذها منهم وبه قال أحمد » روى 
أبو عبيد من طريق أنى إسمق عن حارثة بن مضرب ١‏ عن عر أنه بعث عمان بن حنيف بوضع الجزية على 
أهل السواد عانية وأربعين وأربعة وعشرين وائى عشر » وهذا على حساب الدینار بائی عشر . وعن مالاك 
لا يزاد على الأربعين » وينقص مها عمن لا يطيق » وهذا محتمل أن يكون جعله على حساب الدينار بعشرة » 
والقدر الذى لا بد منه دينار » وفيه حديث مسروق عن معاذ أن النى صلى الله عليه وسلم حين بعثه إلى الجن 
قال : خذ من كل حال دينارا » آخرجه أصعاب الستن وصححه الترمذى والحاك » واختلف ااسلف فى أخذها 
من الصبى فالجمهور لا على مفهوم حديث معاذ » و كذا لا تؤخذ من شيخ فان ولا زمن ولا امرأة ولا مجنون 
ولا عاجز عن الكسب ولا أجير ولا من اب الصوامع والديارات فى قول ۰ والأصح عند الشافعية 
الوجوب على من ذكر آخراً . ثم ذكر المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث يشتمل الأخير على حديثين : أحدها 
حديث عبد الرحمن بن عوف . 

قوله ( “معت عيراً ) هو ابن دینار . 

قوله ( كنت جالساً مع جابر بن زید ) هو أبو الشعناء البصرى ( وعمرو بن أوس ) هو الثقنى المتقدم 


الحديث ۳۱۹۰ ادها 


ذكر روايته عن عبد الرحمن بن أبى بكر فى الحج وعن عبد الله بن عمرو ف النبجد » وليست له هنا رواية » 
بل ذكره عمرو بن دينار ليبين أن بحالة لم يقصده بالتحدث وإنما حدث غيره فسمعه هو > وهذا وجه من 
وجوه التحمل بالاتفاق 4 وإما اختلفوا هل يسوغ أن يقول « حدثنا » ؟ والجمهور على الجواز 4 ومع مه 
النساى وطائفة قليلة » وقال البرقانى : يقول « سمعت فلاناً » . 

قولٰه ( فحد ما يجالة ) هو بفتح الموحدة والجيم الحفيفة تابعى شهير كبير تميمى بصرى وهو ابن عبدة 
بفتح المهملة والموحدة » ويقال فيه عبد بالسكون بلا هاء » وماله نى البخارى سوى هذا الموضع . 

وله (عام حج مصعب بن الزيير بأهل البصرة ) أى وحج حينئذ بحالة معه » وبذلك صرح أحمد 
فى روايته عن سفيان » و كان مصعب أميراً على البصرة من قبل أخيه عبد الله بن الزبير ی 
ذلك نة أو سنتن ی 

قوله ( كنت كاتباً لجزء ) بفتح الجم وسكون الزای بعدها همزة هكذا يقوله المحدثون » وضبطه 
أهل النسب بكسر الزاى بعدها تحتانية ساكنة ثم همزة . ومن قاله بلفظ التصغير فقد صحف . وهو ابن معاوية 
ابن حصن بن عبادة التميمى السعدى » عم الأحنف بن قيس . وهو معدود فى الصحابة . وكان عامل 
عمر على الأهواز . ووقع فى رواية المرمذی أنه كان على تنادر ( قلت ) هى. من قرى الأهواز . وذكر 
البلاذرى أنه عاش إلى خلافة معاوية » وولى لزياد بعض عمله . 

قله ( قبل موته بسنة ) كان ذلك سنة اثنتين وعشرين » لأن عمر قتل سنة ثلاث 

قوله ( فرقوا بين کل ذی غرم من انجوس ) زاد مسدد واب يهل 3 رواییما « اقتلوا کل ساحر . 
قال + نا ربوع الاك ابو جر »وله تارج مهم » وصنع طعاماً فدعاهم وعرض السیف على 
فخذيه » فأكلوا بغير زمزمة » قال الحطانى : أراد عمر بالتفرقة بين احارم من اجو س منعهم من إظهار 
ذلك وإفشاء عقودهم به » وهو کا د شرط على النصارى أن لا يظهروا صايهم . قلت قد روى سعيد بن منصور 
GL a‏ ل 
وقد وقع فى رواية سعيد بن منصور ال مذ كورة من الزيادة « واقتلوا كل ساحر و كاهن » وسيأنى الكلام عن 
حكم الساحر فى « باب هل يعي عن الذمی إذا سر » . 

قوله ( ولم يكن عر أخذ الجزية من المجوس حى شهد عبد الرجن بن عوف ) قلت : إن كان هذا 
من جملة كتاب عمر فهو متصل وتكون فيه رواية عمر عن عبد الرحمن بن غوف » وبذلك وقع التصريح 
ف رواية الرمذى ولفظه « فجاءنا كتاب عمر : انظر مجوس من قبلك فخذ ممم الجزية » فان عبد اأرحمن 
ان عوف آخبرنی» فذكره . لكن آصاب الأطراف ذكروا هذا الحديث فى ترحة يجالة بن عبدة عن عبد اارهن 
ابن عوف ؛ وليس ید » وقد أخرج أبو داود من طريق قشير بن عمرو عن بجالة عن ابن عباس قال « جاء 
رجل من جوس هجر إلى النی صلى الله عليه وسل » فلما خرج قلت له : ما قضى الله ورسوله فيكم ؟ 
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قال . شر » الاسلام أو القتل . قال : وقال عبد الرحمن بن عوف : قبل منهم الجزية . قال ابن عباس فأحذ 
الناس بقول عبد الرحمن وتر كوا ما سمعت» ؛ وعلى هذا فبجالة يرويه عن ابن عباس “ماعا وعن عمر كتابة 
كلاثما عن عبد الرحمن بن عوف » وروی أبو عبيد بإسناد صعيح عن حذيفة « لولا أنى رأيت أصالى أخذوا 
الجزية من الجوس ما آخذها » وف الوطاً عن جعفر بن حمد عن آبیه « أن عمر قال : لا أدرى ما أصنع 
باجوس ؟ فقال عبد الرحمن بن عوف : أشهد لسمعت رسول الله صلی الله عليه وسا بقول : سنوا مهم سنة 
أهل الكتاب » وهذا منقطع مع ثقة رجاله » ورواه ابن النذر والدارقطى ف « الغرائب » من طريق أنى على 
الحنق عن مالك فزاد فيه « عن جده » وهو منقطع أيضاً لأن جده على بن الحسين لم يلحق عبد الرحمن بن عوف 
ولا عمر » فإن کان الضمير فى قوله « عن جده » يعود على محمد بن على فيكون متصلا لأن جده الحسين بن 
على ممع من مر بن الحطاب ومن عبد الرحمن بن عوف » وله شاهد من حديث مسا بن العلاء بن الحضرمى 
أخر جه الطبرانى فى آخر حديث بلفظ « سنوا باجوس سنة أهل الکتاب » قال أبو عمر : هذا من الكلام العام 
۱ الذى أريد به الخاص » لأن المراد سنة أهل الكتاب فى أخذ الجزية فقط . قلت : وقع فى آخر رواية أنى على 
الحتى «قال مالك ف الجزية : واستدل بقوله سنة أهل الکتاب على أنهم لیسوا آهل کتاب » لکن روی 
الشافعى وعبد الرزاق وغيرهما بإسناد حسن عن على « كان المجوس أهل کتاب يقرؤونه وعلم پدر سونه » 
فشرب أميرهم الحمر فوقع على أخته > فلما أصبح دعا أهل الطمع فأعطاهم وقال : إن آدم كان ينكح 
أولاده بناته » فاطاعوه وقتل من خالفه فأسرى على كتابهم وعلى ما فى قلوبیم منه فلم يبق عندهم منه شیء ) 
وروی عبد بن حميد ق تفسير سورة البروج بإسناد صعيح عن ابن أبزى « لا هزم المسلمون أهل فارس قال 
عمر : اجتمعوا . فقال : إن المجوس ليسوا أهل كتاب فنضع عليهم » ولا من عبدة الأوثان فنجری عایهم 
أحكامهم فقال على : بل هم أهل كتاب » فذكر نحوه لکن قال « وقع على ابنته » وقال فى آخره « فوضع 
الأخدود لمن خالفه » فهذا حجة لمن قال كان لم کتاب » وأما قول ابن بطال : لوکان لم كتاب ورفع لرفع 
حكمه ولا استثئى حل ذبائحهم ونكاح نسانهم ۰ فالجواب أن الاستثناء وقع تبعاً للأثر الوارد فى ذلك لأن فى 
ذلك شبهة تقتضى حقن الدم + بحلاف النكاح فانه مما يحتاط له . وقال ابن النذر : ليس تحريم نسائهم و ذباحهم 
متفقاً عليه » ولكن الا كر من أهل العلم عليه . وى الحديث قبول خبر الواحد » وأن الصحانى الجليل قد 
يغيب عنه عل ما اطلع عليه غيره من أقوال البی صلى الله عليه وسلم وأحكامه» وأنه لا نقص عليه فى ذلك . 
وفيه امسك بالفهوم لأن عمر فهم من قوله « أهل الكتاب » اختصاصهم بذلك حى حدثه عبد الرحمن بن عوف 
بإلحاق اجوس بهم فرجع إليه . انپا حديث عمرو بن عوف . 

وله ( الأنصارى) المعروف عند أهل المغازى أنه من المهاجرين وهو موافق لوله هنا وهو حليف 
لبنى عامر بن لؤى » لأنه يشعر بكونه من أهل مكة » ويحتمل أن يكون وصفه بالأنصارى با معى الأعم ٠»‏ 
ولا مانع أن يكون أصله من الأوس والحزرج ونزل مكة وحالف بعض أهلها فهذا الاعتبار يكون أنصاريا 
مهاجرياً » ثم ظهر لى أن لفظة الأنصارى وهم » وقد تفرد بها شعيب عن الزهرى » ورواه أصعاب الزهرى 
كلهم .عنه بدونا فى الصحيحين وغيرهما » وهو معدود فى أهل بدر باتفاقهم » ووقع عند موسی إن عقبة 


الحديث ۳۱۹۰ ۳ ۳ 


فى الغازی أنه عیبر بن عوف بالتصغير » وسيأق ق 1۳ رقاق من طريق موسی بن عقبة عن الز هری بغير تصغير » 
وكأنه كان يقال فيه بالوجهین » وقد فرق العسکری بين عم, ر بن عوف وعمرو بن عرف والصواب الوحدة . 

قوأه ( بعث‌آبا عبيدة بن الجراح ایض ری 
وقوله « يأتى مجزیتا » أى بجزية أهلها » و كان غالب أهلها إذ ذاك ا حوس » ففيه تقوية للحديث الذى قبله » 
ومن ثم ترجم عليه النسائی « أخذ الجزية من اجوس » » وذكر ابن سعد أن النى صلى الله عليه وس بعد 
قسمة الغنام بالجعرانة أرسل العلاء إلى النذر بن ساوى عامل البحرين يدعوه إلى الاسلام فأسم وصالح 
مجوس تلك البلاد على الجزية . 

قوله ( وكان النی صلى الله عليه وسلم هو صالح أهل البحرين ) كان ذلك فى سنة الوفود سنة تسع 

من الهجرة » والعلاء بن الحضرمى صحانى شهير واسم الحضرمى عبد الله بن مالك بن ربيعة » و كان من أهل 

حضرموت فقدم مكة فخالف بها بى مخزوم » وقيل كان اسم الحضرمى فى الجاهلية زهرمز » وذكر عر 
NR‏ مياد حر عي رز عر إن ا EES‏ تيم وبنو شيبان 
على ماله أرسل إلہم عسكراً علیهم زهرمز فكانت وقعة ذى قار فقتلوا الفرس وأسروا مير هم » فاشتراه 
صخر بن رزين الديل فسرقه منه رجل من حضرموت فتبعه صخر حى افتداه منه فقدم به مكة » و كان 
صناعاً فعتق وأقام بمكة وولد له أولاد نجباء وتروج أبو سفيان ابنته الصعبة فصارت دعواهم فى آل حرب » 
ثم تروجها عبيد الله بن ععان والد طلحة أحد العشرة فولدت له طلحة . قال وقال غير عبد العزيز أن كاثوم 
ابن ززين أو أخاه الأسودد خرج تاجراً فرأى حضرموت عبداً فارساً جاراً يقال له زهرمز فقدم به مكة 
ثم اشتراه من مولاه و كان حميرياً یکیی آبا رفاعة فأقام بمكة فصار يقال له الحضرمى حى غلب على | 
فجاور أا سفيان وانقطع إليه » و کان آل رزین حلفاء لحرب بن أمية » وس العلاء قدعاً ومات ااثلاثة 
المذكورون أبو عبيدة والعلاء بالمن وعمرو بن عوف فى خلافة عمر رضی الله عمم . 

قوله ( فقدم أبو عبيدة ) تقدم ى كتاب الصلاة بيان الال الذ كور وقدره وقصة العباس نی الأخذ 
منه وهی ای ذكرت هنا أيضاً . 

قوله ( فسمعت الأنصار بقدوم ألى عبيدة فوافقت صلاة الصبح ) يؤخذ منه أمهم كانوا لاجتمعون 
فى كل الصلوات فى التجمیع إلا لامر يطرأ » و کانوا يصلون فى مساجدهم > إذ كان لكل قبيلة مسجد 
يجتمعون فيه » فلأجل ذلك عرف النى صلى الله عليه وسم أنهم اجتمعوا لأمر » ودلت القرينة على تعيين 
نه مر وهو اجتب اجيم إل امال التوسعة ا يكرد اا نمثل ذلك باريد تدم ھا 
من حديث نس > فلما قدم امال رأوا أن فم فيه حقاً . ويحتمل أن يكون وعدهم بأن يعطبهم منه إذا خقر » 
وقد وعد جابراً بعد هذا أن يعطيه من مال البحرين فو له أبو بكر . 

قوله ( فتعرضوا له ) أى سألوه بالإشارة . 

قوله ( قالوا أجل يارسول الله ) قال الأخفش : أجل ف المعنى مثل نعم » لكن نعم بحسن أن تقال 
جواب الاستفهام » وأجل أحسن من نعم فى التصديق . 


4 ۸ - کتاب الجيزية والمرادعة 


- قوله (فابشروا) آمر معناه الإخبار حصول القصود . ۱ 

قوله ( فتنافسوها ) يأنى الکلام عليه فى کتاب الرقاق إن شاء الله تعالى . وى هذا الحديث أن طلب 
العطاء من الإمام لا غضاضة فيه » وفيه البشرى من الإمام لأتباعه وتوسيع أملهم منه » وفيه من أعلام النبوة 
إخباره صلى الله عليه وس بم يفتح عليهم » وفيه أن المنافسة فى الدنيا قد تجر إلى هلاك الدين . ووقع فى حديث 
عبد الله بن مرو بن العاص عند مس مرفوعاً ‏ تتنافسون » ثم تتحاسدون » ثم تتدابرون » ثم تتباغضون » أو 
نحو ذلك » وفيه إشارة إلى أن كل خخصلة من المذكورات مسببة عن الى قبلها » وسيأتى بقية الكلام على ذلك 
فى-الرقاق إن شاء الله تعالى . 

الما » قوله ( حدثنا المعتمر بن سلهان ) كذا فى حميع النسخ بسكون العين الهملة وفتح الثناة و کسر 
المم » وكذا وقع فى مستخرج الإسماعيل وغيره فى هذا الحديث » وزعم الدمياطى أن الصواب المعمر 
بفتح المهملة وتشديد الم المفتوحة بغير مثناة قال : لأن عبد الله بن جعفر الرق لايروى عن المعتمر البصرى » 
وتعقب بأن ذلك ليس بكاف فى رد الروايات الصحيحة ‏ وهب أن أحدهما لم يدخل باد الآخر أما جوز 
أن يكونا التقيا مثلا فى الحج أو فى الغزو ؟ وما ذكره معارض عثله » فأن المعمر بن سلمان رفی وسعيد بن 
عبيد الله بصرى فهما استبعد من لقاء الرق البصرى جاء مثله فى لقاء الرنی للبصرى » وأيضاً فالذين حعوا 
رجال البخارى لم يذكروا فيهم العمر بن سلیان الرقی وأطبقوا على ذكر العتمر بن سلوان التيمى البصرى » 
وأغرب الکرمانی فحكى أنه قبل : الصواب فى هذا معمر بن رأشد یعی شيخ عبد الرزاق . قلت : وهذا 
هو الحطأ بعينه » فليست لعبد الله بن جعفر الرق عن معمر بن راشد رواية أصلا » والله الستعان . ثم ر أيت 
سلف الدمياطى فیا جزم به فقال ابن قرقول فى المطالع : وقع فى التوحيد وف الجزية عن الفضل بن يعقوب 
عن عبد الله بن جعفر عن معتمر بن سلوان عن سعيد بن عبيد الله كذا للجميع فى الموضعين » قالوا وهو وهم » 
وإثما هو المعمر بن سلمان الرق » و کذا كان فى أصل الاصیلی فزاد فيه التاء وأصلحه فى المرضعين › قال 
الأصيلى : المعتمر هو الصحيح » وقال غيره : المعمر هو الصحيح والرق لایروی عن المعتمر » قال : 
وم یذ کر الما کم ولا الباجى فى رجال البخارى المعمر بن سلمان » بل قال الباجى فى ترحمة عبد الله بن جعفر : 
يروى عن العتمر » ول یذ کر له البخاری عنه رواية . 

قوله ر حدثنا سعيد بن عبيد الله التقثى ) هو ابن جبير بن حية الذ كور بعد » وزیاد بن جبير شیخه 
هو ابن عه : 

قوله ( عن جبير بن حية ) هو جد زياد وحية أبوه بمهملة وتحتانية مثقلة » وهو من كبار التابعين » 
واسم جده مسعود بن معتب بمهملة ومثناة ثم موحدة » ومهم من عده فى الصحابة وليس ذلك عندى ببعيد » 
لان من شد الفتوح فى وسط خلافة عمر يكون فى عهد ای صلى الله عليه وسلم یز » وقد نقل ابن عبد البر 
أنه لم يبق فى سنة حجة الوداع من قريش وثقيف أحد إلا أسلم وشبدها وهذا مهم » وهو من بيت كبير 
فإن تمه عروة بن مسعود كان رئيس ثقيف فى زمانه والمغيرة بن شعبة ابن عمه » ووقع فى رواية الطبرى 
من طريق مبارك بن فضالة عن زياد بن جبير « حدثى ألى » ولسعيد حفيده رواية أخرى فى الأشربة والتوحيد » 
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وعمه زياد بن جبير تقدمت له روانات أخرى فى الصوم والحج » وذكر أبو الشيخ أن جبير بن حية ولى زمر ة 
أصببان ومات فى خلافة عبد الملك بن مروان . 

وله ( بعث عبر الناس فى أفناء الأمصار ) أى ف مجموع البلاد الکنار » والأفناء بالفاء والنون ممدود 
جمع فنو بکسر الفاء وسكون النون » ويقال فلان من أفناء الناس إذا ل تعين قبيلته . والصر المدينة العظيمة » 
ووقع عند الكرمانى « الأنصار » بالنون بدل الم وشرح عليه ثم قال : وى بعضها الأمصار . 

قوله (فاسل المزمرآن ) فى السياق اختصار كير لآن إسلام افرمزان كان بعد قتال كثير بننه وبين 
السلمین عدينة تستر > ثم نزل على حکم مر فأسره أبو مومی الأشعرى وأرسل به إلى عمر مع أنس فأسم 
فصار مر يقربه ویستشیره » ثم اتفق أن عبيد الله بالتصغير ابن عمر بن الطاب اتبمه بأنه واطأ أبا لؤلؤة 
على قتل عمر فعدا على المرمزان فقتله بعد قتل عمر » وستأتى قصة إسلام المرمزان بعد عشرة أبواب . وهو 
بضم الماء وسكون الراء وضع الم بغدها زای » و كان من زعاء الفرس . 

قوله ( إفى مستشيرك فی مغازی ) بالتشديد » وهذه إشارة إلى ما فى قصده » ووقع فى رواية ابن آي 
شيبة من طريق معقل بن يسار و أن عمر شاور اطرمزان فى فارس وأصببان وأذربيجان » أى بأيها يبدأ » 
وهذا يشعر بأن المراد أنه استشاره فى جهات مخصوصة » وافرمزان كان من أهل تلك البلاد و كان أعلم 
بأحوالها من غيره » وغلى هذا في قوله فى حديث الباب « فالرأس کسری والجناح قيصر والجناح الآخر 
فارس » نظر ؛ لن كسرى هو رأس أهل فارس » وأما قيصر صاحب الروم فلم يكن كسرى رأساً هم . 
وقد وقح عند الطبری من طريق ارك ى بن فضالة المذكورة قال « فان فارس اليوم م رأس وجناحان » وهذا 
موافق لرواية ابن ألى شيبة وهو أولى أن قیصر کان بلشا ثم لاد ان ولا تعلق لم بالعراق وفارس 
والشرق . ولو آراد أن جعل کسری آس الملوك وهو ملك المشرق وقيصر .ملك الروم ذونه ولذاك جعله 
جناحان لكان الناسب أن يجعل اناح الثانى ما یقابله من جهة جهة العين کلوك افند والصين مثلا » لکن دات 
الرواية الأخرى على أنه لم يرد إلا آهل بلاده الى هو عالم بها بها » و كأن الجيوش إذ ذاك كانت بالبلاد الثلالة » 
وأكثر ها وأعظمها بالبلدة الى فيها کسری لأنه كان رأسهم . 

تله ( فر المسلمين فلينفروا إلى كسرى ) فى رواية مبارك أن المرمزان قال « فاقطع الخناحين يلين" 
لك الرأس » فأنكر عليه عمر فقال « بل أقطع الرأس أولا » فيحتمل أنه لما أنكر عليه عاد فأشار عليه بالصواب : 

۱ قول ( واستعمل علينا النعمان بن مقرن ) بالقاف وتشديد الراء وهو هو المزنى » وكان من أفاضل الصحابة 
هاجر هو وإخوة له سبعة وقيل عشرة » وقال ابن مسعود « أن للاعان بیوتاً » ون بيت آل مقرن هن بوت 
الإيمان » وكان النعان قدم على عمر بفتح القادسية فى رواية ابن ألى شيبة المذكورة « فدخل عر المسجذ 
فإذا هو بالنعان يصلى فقعد » فلا فرغ قال : إلى مستسملك » قال آما جايا فلا » ولكن غاز » قال : فإنك 
غاز » فخرج معه الزبير وخذيفة وابن عمرو والأشعث وعمرو بن معد يكرب » وى رواية الظبرىالمذكورة 
و فأراد حمر المسير بنفسه » ثم بعث النعان ومعه ابن عمر وجماعة 3 وكتب إلى أبى موسی أن يسير بأهل 
( م - ۳۹ وجوه فتح البارى ) 
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البصرة » وإلى حذيفة أن يسير بأهل الکوفة » حى مجتمعوا بنهاوند » وهی بفتح النون والحاء والواو وسکون 
الثانية » قال : وإذا التقيم فأميركم النعان بن مقران » . 

قوله ( حى إذا كنا بأرض العدو ) وقد عرف من رواية الطبرى أنها نپاوند : 

وه ( خرج علينا عامل كسرى ) سماه مبارك بن فضالة فى روايته بندار » وعند ابن ألى شيبة أنه 
ذو الجناحين » فلعل أحدهما لقبه . 

وله ( فقام ترجمان ) فى رواية الطبرى من الزيادة « فلما اجتمعوا أرسل بندار إليهم أن أرسلوا لین 
رجلا نكلمه » فأرسلوا إليه المغيرة » وفى رواية ابن أنى شيبة « وكان بينهم نهر . فسرح إليهم المغيرة » فعبر 
البر » فشاور ذو الجناحين أصحابه كيف نقعد للرسول ؟ فقالوا له : اقعد فى هيثة الملك وبهجته » فقعد على 
سريره ووضع الثاج على رأسه وقام أبناء الملوك حوله سماطين عليهم أساور الذهب والقرطة والديباج » 
قال فأذن للمغيرة فأخذ بضبعيه رجلان ومعه رحه وسيفه » فجعل يطعن برمحه فى بسطهم ليتطيروا » وى 
رواية الطبری « قال المغيرة : ففضيت ونكست رأسى فدفعت فقلت لهم : إن الرسول لايفعل به هذا ) + 

قوله وها ألم ) مکدا خاطيه بصينة من لایمفل احفارا ۶ وی :رواجه اين آی شية .هل [ 

معشر العرب آصابکم جوع وجهد فجثم ۰ فان ث شم مرناكم » بکسر الم وسکون الراء أى آعطینا کم الميرة 
أى الزاد ورجعتم ؛ ؛ . وق رواية الطبرى « انکم معشر العرب أطول الناس جوعاً وأبعد الناس من کل خير » 
وما منعیی أن آمر هؤلاء الأساورة أن ينتظموكم بالنشاب إلا تنجساً لحيفكم » قال « فحمدت الله وأثنيت عليه 
ثم قلت : ما أخطأت شيئاً من صفتنا » كذلك كنا » حتى بعث الله إلينا رسوله » . 

قله ( نعرف أباه وأمه ) زاد فى رواية ابن ألى شيبة « فى شرف منا » أوسطنا حسباً » وأصدقنا حديثاً » 

قوله ( فأمرنا نبينا رسول ربنا أن نقاتلكم حى تعبدوا الله وحده أو تؤدوا الجرية ) هذا القدر هو 
الل ماج لي فى هذا اب ۰ وفيه غبار تة أن الى صل لل عله وس مر لاوس حنى در 
الجزية » ففيه دفع لقول من زعم أن عبد الرحمن بن عوف تفرد بذلك » وزاد فى رواية الطبرى ١‏ وإنا والله 
لائرجع إلى ذلك الشقاء ى تغلبكم عل ما ی أيذيكم 6. 

قوله ( فقال النعمان ) هكذا وقع فى هذه الرواية مختصراً » قال ابن بطال : قول النعان للمغيرة 
« ربا أشهدك الله مثلها » أى مثل هذه الشدة » وقوله « فلم يندمك » أى مالقيت معه من الشدة « وم يحرنك » 
أى لو قتلت معه لعلمك عا تصير إليه من النعيم وثواب الشبادة » قال وقوله « ولكنى شبدت الخ » كلام 
مستأنف وابتداء قصة أخرى اه » وقد بين مبارك بن فضالة فى روايته عن زياد بن جبير ارتباط کلام ان 
بما قبله » وبسياقه پتبین أنه ليس قصة مستأنفة » وحاصله أن المغيرة أنكر على النعان تأخير القتال فاعتذر 
۰ التمان بما قاله » وما أول به قوله « فم يندمك الخ » فيه أيضاً نظر » والذى يظهر أنه أراد بقوله « فلم يندمك» 
أى على ای والصبر حى تزول الشمس » وقوله « وم بحزنك » شرحه على أنه بالمهملة والنون من الحزن 
وق رواية الستملی بالحاء المعجمة بغير. نون وهو أؤجه لوفاق ماقبله » وهو نظير ماتقدم ق‌وفد عبد القيس 
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«غير خزابا ولا ندامى » و لفظ مبارك ملخصاً أنهم « آرسلوا لهم إما أن توا لیا الر أو تعر إليكم > 
قال النعان اعبروا إلهم » قال فتلاقوا وقد فرن بعضهم بعضاً وآلقوا حسك الحديد خلفهم لثلا يفروا » 
قال فرأى الفیرة کنر تیم فقال لم أر كاليوم فشلا أن عدونا يتر کون يتأهبون » أما والله لو كان الأمر إلى 
لقد أعجلهم . وى رواية ابن ألى شيبة « فصاففناهم » فرشقونا حى أسرعوا فينا » فقال المغيرة للنعان أنه 
قد أسرع نى الناس فلو حملت » فقال النعان ريك لع a‏ ارقا ات مسرل اق عل اله علية 
« الله عليه وسار مثلها » و رواية الطبرى « قدكان الله أشمدك أمثالها > والله ما منعنى أن آناجزهم إلا شى ء 
شبدته من رسول الله صلى الله عليه وسل . 

قوله ( حتى تهب الأرواح ) جع ربح وأصله الواو » لكن لما انکسر ماقبل الواو الساكنة انقلبت ياء 
والجمع يرد الأشياء إلى أصوها » وقد حكى ابن جى جمع ريح على أرياح . 

قوإه ( و حضر الصلوات ) فى رواية ابن فى شيبة « وترول الشمس » وهو بالعی ؛ وزاد فى رواية 
الطبرى « ويطيب القتال » وى رواية ابن أبى شيبة « ویتزل النصر » وزاد معاً واللفظ لبارك بن فضالة عن 
زياد بن جبير .و فقال النمان : اللهم نی أسألك أن 7 تقر عیی اليوم بفتح يكون فيه عز الإسلام وذل الكفر 
والشبادة لى » ثم قال « إنى هاز اللواء فتیسروا للقتال » » وف رواية ابن أبى شيبة « فليقض الرجل حاجته 
وليتوطأ » ثم هازه الثانية فتأهبوا » وى رواية ابن ألى شيبة « فلينظر الرجل إلى نفسه ويرمى من سلاحه › 
ثم هازه الثالثة فاحملوا .» ولا يلوين أحد على أحد » ولو قتلت » فان قتلت فعلى الناس حذيفة . قال فحمل 
وحمل الناس » فوالله ماعلمت أن أحداً يومئذ يريد أن يرجع إلى أهله حى يقتل أو يظفر . فثبتوا لنا » ثم 
انپزموا » فجعل الواحد بقع على الآخر فيقتل سبعة » وجعل الحسك الذى جعلوه خلفهم يعقرهم » وفى رواية 
ابن أبى شيبة « ووقع ذو الجناحين عن بغلة شهباء فانشق بطنه » ففتح الله على السلمین.» وق رواية الطبرى 
و ل ل E a‏ ا ۳ 3 
واحذ الواء » ورجع الناس فار لوا وبازعر ا حذيفة ‏ فکتب القع إلى عمر مع رچل من السلمین » فلت : 
وسماه سیف ف « الفتوح » طریف بن سیم » وعند ابن أنى شيبة من طريق على بن زيد بن جدعان عن آیی عمان 
هو البدى أنه ذهب بالبشارة إلى عمر > فيمكن أن يكونا ترافقا » وذكر الطبرى أن ذلك كان سنة تسع 
عشرة وقيل سنة إحدى وعشرين ؛ وى الحديث منقبة للنعان ومعرفة المغيرة بالحرب وقوة نفسه وشهامته 
وفصاحته وبلاغته » ولقد اشتمل كلامه هذا الوجيز على بيان آحوالم الدنيوية من المطعم والملبس ونحوها » 
وعلى أحوالم ألدينية أولا وثانياً » وعلى معتقدهم من التوحيد والرسالة والإيمان بالعاد » وعلى بيان معجزات 
الرسول صلى الله عليه وسلم واخباره بالمغيبات ووقوعها كا أخبر » وفیه فضل الشورة وأن الكبير لا نقص 
عليه نی مشاورة من هو دونه » وأن الفضول قد یکون أميراً على الأفضل » لأن الزبیر بن العوام كان فی 
ل ل ل ل 
وعمر کا سيأتى فى أواخر المغازى » وفيه ضرب الثل وجودة تصور الهرمزان ولذلك استشاره حمر » و تشبيه 
لغائب انجوس حاضر محسوس. لتقریبه إلى الفهم » وفيه البداءة بقتال الأم الام » وبيان ما كان العرب 
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عليه أن اماهلية من الفقر وغظف الیش > والإرساك إل الإمام بالبفارة ؛ وفضل القتال بعد زوال الشمس 
على ما قبله » وقد تقدم ذلك فى الجهاد » ولا يعارضه ما تقدم أنه صلى الله عليه وس كان يخير صباحاً لأن 
هذا عند المصاففة وذاك عند الغارة . 


۲ - اسب إذا ا لام لِك القرية هَل يكون ذلك لبقيتهم ؟ 
۱ - وشا سَهل * ن بکار دنا ویب ڪن عَمْرو بن يَحبى عن عباس الساعدئ عَن 
أنى حمّید الساعدی قال ه رون م ای صل لله عليه سم بُو » وفتی ميك ية لي صل 
له عليه وسلم بَغْلَةَ بَيْضاء » وکسه بدا » وکتب له 4 برهم ». 


. قوله ( باب إذا وادع الامام ملك القرية هل يكون ذلك لبقيتهم ) ؟ أى ابقية أهل القربة » أورد فيه 
طرق من حديث أي حيد الماعدى « غزونا عع الت لاله عليه وسل توك فأهلدى ميك أبلة بغلة ) 
الخديث » وقد تقدم بعامه فى کتاب الز كاة » وقوله « و کساه برداً ۲ کذا فيه بالواو > ولاف ذر بالقاء 
وهو أولى لأن فاعل كسا هو النى صلى الله عليه وسل > وقوله « يبحرهم » أى پقريتيم» قال ابن ار 
م يقع فى لفظ الحاديث عند الببخارى ضبيغة الأمان ولا صيغة الطلب لكنه بناه على العادة فى أن الملك الذئ 
أهدى إنما طلب إبقاء ملكه » وإنما ببق ملكه ببقاء رعيته » فيؤخذ من هذا أن مواذعته موادعة لرعيته . قلت : 
وهذا القدر لا یکی فى مطابقة الحديث للترحمة ؛ لأن العادة بذلك معروفة من غير الحديث » وإنما جرى 
البخارى على عادته فى الإشارة إلى بعض طرق الحديث الذى يورده » وقد ذكر ذلك ابن إسحق فى السيرة 
فقال « لا انتبی النبى صلى الله عليه وس إلى تبوك أتاه بحنة بن رؤبة صاحب أيلة فصالحه وأعطاه الجزية » 
و كتب له رسول الله صل الله عليه وس کتاباً فهو عندهم : پسم الله الرحمن الر حم . هذه أمنة من الله و حمد 
اللي رشول اه لبحة بن رژبة وأغل ايليا فلاکره . قال ابن بطال : العلماء جمعون على أن الإمام إذا صالح 
هلك القرية أنه يدخل فى ذلك الصلح بقیتهم » واختلفوا فى عکس ذلك هو ما ذا استأمن لطائفة معينة هل 
نل عر لين الف الأكار إل أنه لبد دن فی لنطا + ای رر ی ا 
بل يكتق بالقرينة » لأنه لم يأخذ الأمان لغیره إلا وهو يقصد إدخال نفسه . 


۱ 5 5 ۱ 2 2 
۳ - پاسیست الوصا بأهل ذمة رسول اله صل اله عليه وسلّم . والذمة : العهد » والال : القرابة 
م وم 2 رمه هه 


۲ - شا آدم ب بن ألى یاس حَدئنا شُعْبَةُ حَدثنا آبو جَمْرَةَ قال سمغت جويرية 
ابن دام التميفى ال ٠:‏ مخت مر بن م الطاب رضی ال EEE‏ 3 وا با ا 


ل 6 2 رو 


ال : أوصيكم بذمة لله » فان ذمة نَبيكم » ورزق عيَالكُم 6. 


قله ( باب الوصاة بأهل ذمة رسول الله صلی الله عليه وسلم ) الوصاة يفتح الراو والهملة مخففاً بمعنى 
الوصية » تقرل وصيته وأوضيته توصية والاسع الوضاة والوصية بي 0 e‏ 


الحديث ۳۱۳ - ۰۳۱۹۵ 0 ۳۹ 


قوله ( والذمة العهد والإل القرابة ) هوتفسير الضحاك فى قوله تعالى ل( لايرقبون فى مؤمن إلا ولا ذمة 4 
وهو کقول الشاعر .: 
وأشبد أن إلك من قريش كلل السقب من رأل النعام 

وقال أبر عبيدة فى« انجاز » الإل العهد والميثاق والمين » ومجاز الذمة التذم والجمع ذمم . وقال غيره : 
يطلق الال أيضاً على العهد وعلى الجوار . وعن مجاهد : الال الله » وأنكره عليه غير واحد . 

قوإه ( حدثنا أبو جمرة ) هو بانیم والراء الضبعى صاحب ابن عباس » وجويرية بن قدامة بالجيم 
مصغر ماله فى البخاری سوى هذا الموضع » وهو مختصر من حديث طويل فى قصة مقتل عمر » وسأذكر 
ما فيه من فائدة زائدة فى الكلام على حديث عمر المذكور فى مناقبه » وقيل إن جويرية هذا هو جارية بن 
قدامة الصحالى المشبور » وقد بينت فى كتالى فى الصحابة ما يقويه » فإن ثبت وإلا فهو من كبار التابعين . 

قوله ( أوصيكم بذمة الله فإنه ذمة نبيكم ورزق عبالكم ) فى رواية عمرو بن ميمون « وأوصيه بذمة 
الله وذمة رسوله أن يون لم بعهدهم » وأن يقاتل من ورانیم وآن لايكلفوا إلا طاقنهم » قلت : ويستفاد من 
هذه الزيادة أن لايؤخذ من أهل ال حزية إلا قدر ما يطيق المأخوذ منه . وقوله فى هذه الرواية « ورزق عيالكم » 
أى ما يؤخذ منهم من الحزية والحراج » قال المهلب : فى الحديث والحض على الوفاء بالعهد » وحسن النظر فى 
عواقب الأمور » والاصلاح لعانی المال وأصول الاكتساب . 


7 ل ۶ او ١‏ 7 ه م ر ۶ و 
4 - اسب ما أَقطَمَّ النبى صلى الله عليه وسلّم من البَحْرين 2 وما وعد من مال البحرين 
والجزيّة » وان يُقسّم الى والجزية ؟ 


سك هھ ع و رو و و رن 2 کی ر و a‏ رد 4 ۳ 
۳ -- 7 احید بن يونكن دیا زر قن بی بن صد قال ا میت انبا رمی 
لو ره 2 ا م # 1 ۱ 1 0 02 ر ره و 9 PEE‏ مس ا 5 
اله عَنْهُ قال « دَعَا النبى صلى اله عليه وسلم الْأنْصَارٌ لیکتب لهم بالبخرین » فَقَالُوا : لا والله حى 
ام ۰ ۱ * ےه ر ی عا > و رن > إل "رام راید و حل يت 2 ره 
تكب لاخواننا من فریٌش بمثلها » فقال : ذاك لهم ما شاء لله عل ذلك یقولون له . قال : فانکم 
دس هو مو م ا 2 3o02‏ 5 مر ۵ موه 
سرون بَعْدى یره » فاضبروا حتى تلقونی عَلى الحوؤض » . 
ش EE‏ ا رک 2 2 و ۶ ور ۳ ا مه تفر رون رم م۶ 
4 وشا على بن عَبّد الله حدّنا إشماعيل بن راهم قال آخبرنی روح بن القامم عن 
رر وي 9وا © م و و ا کی د لو ر من 2 a‏ 1 ۶ لاو ۲ 
محمد بن المنکدر عن جابر بن عبد الله رضی اله عنهما قال « كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ا ري 13 ۰ وی اد ور 5 oz‏ و وش - امع د م مهد مه هم ب ۳ 1 0 1 
ال لى : لر قَدْ جاعتا مال خرن قَدْ أَءْطيْتكَ مکدا وَمَكَذَا وَهَكَذَا . قلما قيض رسُول الله صلى الله 
,1 م ع2 9ے وم 0 ١‏ رت ر 0 ۳ 3 1 م مر له 
عليه وسلم وجَاء مال الْبَحْرَين قال آبو بَكْر : من کانت له عند سول الله صلى الله عليه وسلم عدّة 
و 9 و ۶ 


فرش 2 3 ۶ ر 9 ۴ ۱ و ی هو و و ا و 
فليّاتى . فاتيته فقات : إن رسول الله صل الله عليه وسلم قد كان قال لى : لو قد جاءنا مال البحرین 


ماو کو ے اص س رس ین 2 کے ا ای وه و 6 > 46 0 
لاعطبتك ھکذا وهكذا وهکذا . فقال لى : احثه . فحئو'ت حثية . فقال لى : عدها . فعددتها > فاذا 


7 ال 2 8 
لما وبخمسهاثة ۳ 


۳۱۰ ۱ ۸ کتاب الحزية والوادعة 


6 - ره نت عن عند ی بن شقنب عن اتس ٠‏ أن الي سل ل 
علبه وسلّم بمال من الْبَحْرَيْنٍ فقال + الثروة اف المسجد .+ فكان ار مال ال به.رسول الله صل 
ال علیہ وسم »لذ جا العباس فقال : يَارسُولَ الله أغطى ٠‏ فَإِنى mm‏ 

و مرو و م 
فقال : حل ا + آمر ولف ا إل كال : لا 
قال : فَارْقعْهُ آنت عل » قال :ل ل ا ل ال اا 


, 6 :ل فاك قارفعه آنت عل قال : ۷ منه ثم احتمله عل كاهله * ثم انطلق » 
على ثم عل 


2 لف ا ل من ما ميم 


فا زال بیع بضره کی خی علتا عا من مهن ما قام رَسُولَ الله صلل | اه عليه وسلّم 
وم مها درم ۰ . 


قوله ( باب ما آقطع الى صلى الله عليه وسلم من البحرین ۰ وما وعد من مال البحرین والجزية > 

ومن يقسم‌الفئ و الجزية ) اشتملت هذه الثر جمة على ثلاثة أحكام ۰ وأحادیث الباب ثلاثة موزعة علیما على 
ریب . فأما إقطاعه صلى الله عليه وسلم من البحرين فالحديث الأول دال على أنه صلى الله عليه وسل هم 
بذلك وأشار على الأنصار به مراراً فلما لم يقبلوا تركه » فنزل المصنف ما بالقوة متزلة ما بالفعل » وهو ى 
حقه صلى الله عليه وسلم واضح لأنه لا يأمر إلا ما يجوز فعله والمراد بالبحرين البلد المشهور بالعراق » وقد 
تقدم فى فرض اللحمس أن النى صل الله عليه وسم كان صالحهم وضرب علییم الجزية » وتقدم فى كتاب 
الشرب ف الكلام على هذا الحديث أن المراد بإقطاعها للأنصار تخصيصهم با يتحصل من جزيتها وخراجها 
لا تمليك رقبتها لأن أرض الصلح لا تقسم ولا تقطع . وأما ما وعد من مال البحرين والجزية فحديث جابر 
دال عليه وقد مضى فى الحمس مشروحاً . وأما مصرف الى ء والجزية فعطف الجزية على الىء من عطف 
االخاص على العام لأنها من حملة الىء » قال الشافعى وغيره من العلماء : الىء كل ما حصل للمسلمين مما ل 
يوجفوا عليه بخيل ولا ركاب » وحديث أنس العلق يشعر بأنه راجع إلى نظر الإمام یفضل من شاء بما شاء > 
وقد تقدم الحديث هذا الاسناد المعلق بعينه ق المساجد من كتاب الصلاة » وذكرت هناك من وصله وبعض 
فوائده » وأعاده فى الجهاد وغيره بأخصر من هذا » وتقدم و فى اللحمس أن الال الذى أتى به من البحرين 
كأن من الجزية وأن مصرف ابلزية مصرف الىء » وتقدم بيان الاختلاف فى مصرف الىء » وأن المصنف 
حتار أنه إلى نظر الإمام واه أعلم . وروی عبد الرزاق فى حديث عر الطويل حين دخل عليه العباس وعلى 
مختصمان قال « قرأ عمر 3 ما أفاء الله على رسوله من أهل القری 4 الآية » فقالوا : استوعبت هذه السلمن » 
ورواه أبو عبيدة من وجه آخر وقال فيه « فاستوعبت هذه الآية الناس » » فلم يبق أحد إلا له فيها حق » 
إلا بعض من ملکون من أرقائكم ‏ قال أبو عبيد : حكم نی" واللحراج والجزية واحد » ويلتحق به مايؤخذ 
من فال أهل الذمة من العشر إذا اجر واف لاد الك »وهو عق المملمين. یف افق رالتی سرت 
منه أعطية القاتلة وأرزاق الذرية وما ينوب الامام من جميع ما فيه صلاح الاسلام والسلمین . واختلف 


۳۱۱ ۳۱۹٩ الحديث‎ 


الصحابة فى قسم الىء : فذهب آبو بكر إلى النسوية وهو قول على وعطاء واختیار الشافعی » وذهب مر 
وعیان إلى التفضیل وبه قال مالك » وذهب الکوفیون إلى أن ذلك إلى رأى الامام إن شاء فضل وان شاء 
سوی ‏ قال ابن بطال : أحاديث الباب حجة لمن قال بالتفضیل ۰ کذا قال » والذی بظهر أن من قال 
بالتفضيل يشرط التعمم بخلاف من قال إنه إلى نظر الإمام وهو الذى تدل عليه أحاديث الباب والله أعلم . 
وروی أبو داود من حديث عوف بن مالك « كان النبى صلى الله عليه وس إذا جاءه فى قسمة من يومه » 
فأعطى الاهل حظين وأعطى الاعزب حظاً واحداً . وقال ابن المنذر : انفرد الشافعی بقوله إن ق اللىء 
المحمس كخمس الغنيمة » ولا يحفظ ذلك عن أحد من الصحابة ولا من بعدهم > لأن الآيات التاليات الاية 
نی ء معطوفات على آية الىء من قوله ١‏ للفقراء المهاجرين 4 إلى آنحرها فهى مفسرة لما تقدم من قوله ‏ ما أفاء 
الله على رسوله من أهل القرى 4 ۰ والشافعى حمل الاية الأولى على أن القسمة إنما وقعت » لمن ذكر فيها فقط » 
ثم لما رأی الاجاع على أن أعطية القاتلة وأرزاق الذرية وغير ذلك من مال النىء تأول أن الذى ذكر فى الاية 
هو الحمس فجعل خس النىء واجباً لم » وخالفه عامة أهل العم اتباعاً لعمر والله أعلم . وى قصة العباس 
دلالة على أن مهم ذوی القربى من الىء لا يختص بفقير هم لگن العباس كان من الأغنياء » قال إسحق بنمنصور : 
قلت لأحمد في قول عمر « ما على الأرض مسام إلا وله من هذا النىء حق إلا ما ملكت أعانكم » قال يقول: 
الىء للغنى وللفقير » و كذا قال إسححق بن راهويه . 


ر و ۶ و 
۵ پاسس إثم من قتا معاهدا بخ 
سیب إثم من فتل معاهدا بغير. جرم 


مگ ها o‏ .4 ° ره 92 0 ر و زره وه رو وه 9 
- ىد قيس بن حفص حدثنا عبد الْوَاحد حدثنا الْحَسَن بن عَمرو وحدثنا تاه 


0 


م ° مه ۲ 37 ےم > له مقس م و 2 زو يل و مق زر و 5 
عن عبد الله بن عمرو رَضى الله عنهمًا عن النبى صلى الله عليه وسلم قال « من قتل معاهدا لم يرح 


el‏ هه ۹ ر - 2 ٩‏ ,م 7 6 ا ر 
رائحَة الجنة » وان ريحها تُوجَدُ من مسيرة أَربَعينَ عَاما » 
[ الحديث ۳۱۰۰ - طرفه فى : ۱۹۱۶ ] 


قوله ( باب ام من قتل معاهداً بغیر جرم ) کذا قيده فى الترحمة » وليس التقييد فى ابر » لکنه 
مستفاد من قواعد الشرع » ووقع منصوصاً فى رواية أنى معاوية الائی ذكرها بلفظ « بغیر حق » وفها آخرجه 
النسائى وأبو داود من حدیث ألى بكرة بلفظ « من قتل نفساً معاهدة بغیر حلها حرم الله عليه الجنة » وسیأنی 
الكلام على امن فى الدیات فإنه ذكره فيه بهذا الاسناد بعینه . وعبد الواحد شيخ شیخه هو ابن زياد » والحسن 
ابن عمرو هو الفقیمی بالفاء والقاف مصغراً كوف ثقة ماله فى البخاری‌سوی هذا الحديث وآخر فى الأدب . 

وه ( مجاهد عن عبد الله بن عمرو) أى ابن العاص » كذا قال عبد الواحد عن الحسن بن مرو » وتابعه 
أبو معاوية عند ابن ماجة وعمرو بن عبد الغفار الفقيمى عند الإسماعيل فهؤلاء ثلاثة رووه هكذا » وخالفهم 
مروان بن معاوية فرواه عن الحسن بن عمرو فزاد فيه رجلا بين مجاهد وعبد الله بن مرو وهو جنادة بن الى 
أمبة أخرجه من طريقه اللسافي » ورجح الدارقطی روابة مروان لأجل هذه الزيادة » لكن ماع مجاهد ' 


۳۱۲ 8ه كتاب الحزية والموادعة 


من عبد الله بن عمرو ثابت » ولیس عدلس فیحتمل أن یکون مجاهد سعه أولا من جنادة ثم لى عبد الله بن 
رو » أو سعاه معاً وثبته فيه جنادة فحدث به عن عبد الله بن عمرو تارة وحدث به عن جنادة أخرى » 
ولعل السر فى ذلك ما وقع بیهما من زيادة أو اختلاف لفظ فان لفظ النسائی من طربقه « من قتل قتبلا 
من أهل الذمة لم يحد ريح الجنة » فقال « من أهل الذمة » ولم يقل معاهداً وهو با معى > ووقع فى رواية 
ای معاوية « بغير حق » كما تقدم » ووقع فى رواية الجميع « أربعين عاماً » إلا حرو بن عبد الغفار فقال 
« سبعين »-ووقع مثله فى حديث آلی هريرة عند الرمذی . 

( تيان ) : آحدهما اتفقت النسخ على أن الحديث من مسند عبد الله بن مرو بن العاص » إلا مارواه 
الأصيل عن الجرجانى عن الفربرى فقال « عبد الله بن تمر » بض العين بغير واو » وهو تصحيف نبه عليه 
الجيانى . ثانيهما قوله « ۸ يرح » بفتح الياء والراء وأصله يراح أى وجد ريح » وحكى ابن تین ضم أوله 
وكسر الراء » قال : والأول أجود وعلیه الأكثر > وحكى ابن الجوزى الثة وهو فتح أوله و کسر ثانيه 
من راح يريح » والله أعلم : 


1 - بإسسبست إخراج اليهود من جزيرَةٍ ارب . وقال عمرٌ عن النبی صلى الله عليو وسلم 
ل 
0 رکم ما آفسرکم الله » 


س ر و و و ا ر کے ىو 4 2 م ر لو [ 8 
۷ ب وشا عبد الله بن يوسف حَدئنا الليْث قال حدثى سيد القبری عن آبیه عن 
موی مر ت” ۲ 


7 دی 8 ۵ 5 اا ر 6 ê‏ 0 ها صت و م 
أنى هُرَبْرَةَ رضی الله عنه قال « بين نحن فى المج حرج النبى صلى الله عليه وسلّم فال : انْطلِقُوا 
7 مرا ص اي م وى ر 9> مه روس 2 3 “o7‏ ب ۵ 8 59 + 
إل يهو » فخرجنا حتى جثنا بَيْت الذراس ققال : أَسَلِموا تسلموا » واخلموا أن الأرض لله ورسوله » 
َك 0 و سك 7 ۷ 51۹ عر م هم امه + 9 5س ه 3 4 03 
وإنى ريد أن أجلي من هذه الارض 4 فمن يجد منکم بماله شا فليبعة 4 وإ فاعلموا اَن 
0 َه ع م و ۱ ۱ 
الارض لله ورسوله » . 
[ الحديث ۲۱۹۷ - طرفاء فى : ۱۹464 ۰ ۷۳۸۸ ] 


سه ور 38 و ۶ وروت رم * وه 7 هه ۶ و ٩ص‏ ص ام مر سا وت برهم 
4 72 محمد a‏ عيينة عن سلمان بن أبى مسل الاحول سمع سعيل بن جبير 
م سه > يي ر لع ع ام 2 رم رم موه ۵ > 2 ۱ 6 م6 موم 
سوع ابن عباس ری الله عنهما يُقول « يوم الخويس وما یوم الخویس . ثم بکی حتى بل که 
مر بر ۱ ۶ و ر اوم رك را ترا ۵ م 2 هس ر 1 هه 
الحَصَى . قلت : يا ان عباس ما یوم الحْیبس ؟ قال : اشتد برسّول الله صلی الله عليه وسلم وجعه 
۱ 3 مە ۳ ۳ 0 7 
ی 2 9 > وو رار 2 2 8 رو ره کر #۶ ررم 2 7 افاي ورا . رت 
فقال : التوفی بکتف ا کتبا لکم کتابا لا تضلوا بعده أبدا . فتتازعوا . ولا ینبغی عند نی تنازع . 
و 1 رم و و 


ا اسه ید کی رای وی وو م بو , ا گ موم و 
فقالوا : ماله ؟ أَهّجَرَ ؟ استفهموه . فقال ذرونی » فالذى أنا فيه خير مما تدعونى إليّه . فامرهم 


ره و 


72 ا £ و كك کا ب و ۳ رم و ور٩م‏ حو م ۶و و 

بغلاث قال ۳۷ اجر جوا ١‏ لمشر کین من جزيرة العرب وأجیزوا الوفد بنجو ما کت جيزم »۽ والثالثة 
مر 2 مار رة عون مه و + ەر د ےت ° و م ت 

ما أن سَكت عنها » وزما أن الا فنسیتهَا » قال سفّان : هدا ین قول سلما . 


الحديث ۲۱۹۸ ۳۳ 


قوله ( باب إخراج اليبود من جزيرة العرب ) تقدم الکلام على جزيرة العرب فى « باب هل يستشفع 
إلى أهل الذمة » من کتاب ابلهاد » و تقدم فيه حدیث ابن عباس ثانى حدیی الباب ولفظه « أخر جوا الش رکین» 
وكأن الصنف اقتصر على ذکر الهود لمهم يوحدون الله تعال إلا القليل منهم ومع ذلك أمر بإخراجهم 
فیکون إخراج غير هم من الکفار بطريق الأولى . 

وله ( وقال عمر عن النبى صلى الله عليه وس آقر ما أقرك الله ) هو طرف من قصة أهل خیبر » 
وقد تقدم موصولا فى المزارعة مع الكلام عليه » ثم ذكر فيه حديثين : آحدها حديث أنى هريرة من قوله 
صلى الله عليه وس للييود ‏ آسلموا تسلموا » وسبأنى بآم من هذا السياق فی كتاب الإكراه وفى الاعتصام » 
وم آر من صرح بنسب البهود المذكورين والظاهر آنهم بقايا من الیهود تأخروا بالمدينة بعد إجلاء بى قینقاع 
وقريظة والنضير والفراغ من آمرهم » لأنه كان قبل إسلام أبى هريرة > وإنما جاء أبو هريرة بعد فتح خیبر 
كا میتی بیان ذلك كله فى المغازى » وقد أقر البى صلى الله عليه وسلم .برد خيبر على أن يعملوا ی الأرض 
كا تقدم » واستمروا إلى أن آجلاهم مر » ويحتمل والله أعلم أن يكون الى صل الله عليه وس بعد أن فتح 
ما بقی من خيبر هم بإجلاء من بق من صالح من الهود ثم سألوه أن يبقيهم ليعملوا فى الأرض فبقاهم » 
أو كان قد بی بالمدينة من الیهود المذكورين طائفة استمروا فيها معتمدین على الرضا بإبقائهم للعمل فى أرض 
خيبر ثم منعهم البی صلى الله عليه وسلم من سكنى الدينة أصلا والله أعلم > بل سیاق كلام القرطى فى شرح 
مسلم يقتضى أنه فهم أن الراد بذلك بنو النضير » ولكن لايصح ذلك لتقدمه على مجیء أبى هريرة'» وأبو 
هريرة يقول فى هذا الحديث إنه كان مع الى صلى الله عليه وسل > وبيت المدراس بكسر أوله هو البيت 
الأخرى « حى أق المدراس » وقوله « أسلموا تسلموا » ؛ من الحناس الحسن: لسپولة لفظه وعدم تكلفه » 
وقد تقدم نظيره فى كتاب هرقل « أسلم تسل » وقوله « اعلموا » جلة مستأئفة كأنهم قالوا فى جواب قوله 
أسلموا تسلموا : لم قلت هذا وكررته ؟ فقال : اعلموا أنى أريد أن آجلیکم فإن أسلمم سلمم من ذلك و ما هو 
أشق منه . وقوفم « قد بلغت » 60 كلمة مكر ومداجاة لیدافعوه با يوهمه ظاهرها ولذلاك قال صلى الله عليه 
وس « ذلك أريد » أى التبليغ . 

قوله ( من جد منکم بماله ) من الوجدان أى يجد مشتريا » أو من الوجد أى الحبة أى يحبه » والغرض 
أن مہم من پشق عليه فراق شىء من ماله مما بعسر تحويله فقد أذن له فى بيعه . ثانييما حديث ابن عباس 
فيا قال النبى صلى الله عليه وسلم عند وفاته » والغرض منه قوله « أخرجوا المشركين من جزيرة العرب » 
ووقع فى رواية الجرجانى « أخرجوا الیهود » والأول آثبت . ۱ 

قله ( حدثنا محمد حدثنا ابن عيينة) محمد هذا هو ابن سلام » وقد تقدم فى کتاب الوضوء فى حديث 
آخر « حدئنا محمد بن سلام حدثنا ابن عيينة » وسيأتى الكلام على شرح المن فى الوفاة آخر المغازى إن شاء الله 


(۱) فى هاش طبعة بولاق : وقوهم « قد بلغت » وقوله بعده « ذلك أريد » کذا فى تسخ الشرح الى بأيدينا ؛ ولیس 
في نسخ البخاری شيء من ذلك » فليلها رواية وقعت له فکتب عليها. ۱ 
(م- »4 هج 5١‏ ه تح البارى ) 


۳۱4 ۱ ۸ - کتاب الحزية والموادعة 


تعالى . قال الطبرى : فیه أن على الإمام إخراج كل من دان بغير دين الاسلام من كل بلد غلب عليها السلمون 
عنوة إذا لم يكن بالمسلمين ضزورة إإيهم كعمل الأرض ونحو ذلك » وعلى ذلك أقر عمر من أقر بالسواد 
والشام » وزعم أن ذلك لابخقص بجزيرة العرب بل يلتحق بها ما كان على حكمها . 


و 3 ۳ ۶ و و ا هر ره 
ا ا ا و ا ؟ 
or‏ روم 


۹ - مر" تاد ا ین و ریا الث قال حَدتَى سید عن آی هْرَيْرَة رَضِى 


E‏ عير ینت سل لله علبو سم نا نم »َال ای صل 
ال عليه وسلّم : اجْمَعُوا ی من کان ها هتا من يهود » فجمغوا لَه » فَقَالَ : إنى سَائِلَكُمْ عَن سىء 
ا ا َعم . قال هم النْى صل الله عبه وسدّم : من آبوک ؟ قالُوا : 
فلان . قَقَالَ : کیت بل بوک قلان بقالوا + مقت كال : هل آنتم صَادِق عن ىء رن 
ال عن وق :نع با ای » ون کلبْنا عرفت کنینا كما عَرَفتَهُ فى آبینا . فقال 
م من مل الثّار ؟ وا : َون فا سرا گم تون فيه . فََالَ ای صل اه عليه وسم : 
oro ozo‏ . مر و 

اخسئُوا فا را لا َف ثم فيها ابد .ثم قال : هل نم ل ۱0۲ 

نتم يا با القاسر . قال ا ی مه اقفر . قال :ما حَمَلَكُمْ على ذلك ؟ 
قَانُوا :إن كدت كايا تريح + وان كنت تیا لم یر » . 

[ الحديث ۳۱۹۹ - طرفاه فى : 4۲4٩‏ ۰ لالالاه ] 

وله .باب إذا غدر المشركون بالسلمین هل يعنى عنهم ) ذکر فيه حدیث ألى هريرة فى قصة الیبود 
ف سم الشاة بعد فتح خيبر ؛ وسيآق الکلام غليه مستوفى فى الفازی » وم بجزم البخاری بالحكم إشارة إلى 
ماوقع من الاختلاف فى معاقبة م د 


۰ - مش ۳ نان دنا 5 بن یرید حدکنا عاصم قال سات اسا رضی الله 


عَنْهُ عن القنوت قال : قبل ار کوع تلو رم لت فلت ند روع » قال : 
کلب oo‏ را بَعْدَ ال روع يدعو عل آخیاه من 
بى سَلّم قال : بَعث آربیین أو سبعین - يشك فيه ل 


ل ر 


و کم ی ا الى صل اله عليه وسدّم عَهْدَ » فما ره وَجَدَ عَلى أحد 


ما وج یم 


الحديث ۳۱۷۲-۳۱۷۱ ۳۱۵ 


قوٍه ( باب دعاء الإمام على من نكث عهداً ) ذکر فيه حديث آنس فى القنوت » وقد سبق شرحه 
مستوق فى كتاب الوتر . وقوله ( حدثنا ثابت بن يزيد ) أوله تحتانية » ووهم من قال فيه زيد بغير ياء » 
وعاصم شيخه هو الأحول » والإسناد كله بصريون . 


£ َه 
۹ ت باب أمان النساء وجوارهن 
۱ - شا عبد الله رن موسق ارتا مالك عن آی النشين . مزل عه دنه 


۳ 


رو عير م 


آن با مر موی ام ها ابنة ای طالب أخبرة آنه سم أم هافر ابنة آی طالب تقول « ذَهبت إلى 


يسول الله صل لل عليه وم عام اليح ره يل وفاطة ات تعر مت علي 
فقال : مَنْ هذه ؟ فلت آنا آم هافر بنت آی طالب فقال : مرحبًا بام ها » فلمًا فرع من عُسْله 
م صل مان رمات مُلمَحنًا فى زب واحد . لت ارو لله » زعم ابن أنى على أنه قال 
رجلا قد أجَرَُْ ؛ فلان ابن هُبيرة . فقال رسول الله صلی الله عليه وسلّم : قذ أَجَرّنا مَن أَجَرْتٍ يا أم 
ما قالت آم هاف : وذلك ضحى » . 


قوٍه ( باب أمان النساء وجوارهن ) الجوار بكسر جيم وضمها الهاورة » والراد هنا الإجارة » 
تقول جاورته أجاوره مجاورة وجواراً » وأجرته أجيره إجاراً وجواراً . ذكر فيه حديث أم هان وقد تقدم 
فى أوائل الصلاة مایتعلق بالمراد بفلان ابن هبيرة وغیر ذاك من فوائده » ووقع هنا للداودی الشارح وه » 
فإنه قال : قوله عام الحديبية وهم من عبد الله بن يوسف والذی قاله غيره يوم الفتح » وتعقبه ابن التين 
بأن الروايات كلها على خلاف ما قال الداودى وليس فيها إلا يوم الفتح على الصواب . قال ابن المنذر : 
أجمع أهل العم على جواز أمان المرأة » إلا شبئاً ذكره عبد الملك يعنى ابن الماجشون صاحب مالك لا أحفظ 
ذلك عن غيره قال : إن آمر الأمان إلى الإمام » وتأول ماورد ما مخالف ذلك على قضايا خاصة » قال ابن 
المنذر : وق قول النى صلى الله عليه وس « سعى بذمہم آدنام » دلالة على إغفال هذا القائل انہی . 
وجاء عن حنون مثل قول ابن الماجشون فقال : هو إلى الإمام » إن أجازه جاز وإن رده رد . 


٠‏ اسب 0 المتلميق وجوارم و احدة دی ها بها أذتام 
۲ - تن لاخ ار قر مق 0 رام التيُمىّ عن أبيه قال « خطبنا 
لی مَل : ما نشا کتاب نقرزه إلا کتاب الله وما فى هَذه الصحيفة » فقال فيه الاعات 


م8 و 


اسان لابل AF‏ ص ا ع إلى كذا > فمن ادت فيها دا أ أو أوى فیها د 
مدي له اله والماجكة این ام 4 لا يفيل يتنه ضرف وا غدل 4 :ومن تول عبر ا 


2ر 


له مكل ذلك ويه ل عدر ر لما فهر ذلك 6 


۳۹ 0 کتاب پا والموادعة 


و 


ا ذمة المسلمين aa‏ واحدة پسعی يميم ا ) ذكر فيه حديث على" فى 
الصحيفة » و محمد شيخه هو ابن سلام نسبه ابن السکن » والغرض منه قوله فيه « وذمة المسلمين واجدة » 
فن أخفر مسلماً فعليه مثل ذلك » أى مثل ماذكر من الوعيد فى حق من حدث ف المدينة حدثاً » وهو ظاهر 
فا يتعلق بصدر الترجمة . وأما قوله « يسعى بذمنهم آدناهم » فأشار به إلى ماورد فى بعض طرقه » وقد تقدم 
بيانه فى فضل المدينة فى أواخر الحج ؛ ویأنی بهذا الفظ بعد خسة آبواب » ودخل فى قوله « أدناهم » أى أقلهم 
كل وضیع پالنص و کل شريف بالفحوی فدخل فی آدننمم المرأة والعبد والصبى والمجنون . فأما المرأة 
فتقدم فى الباب الذي قبله ۰ وأما العبد فأجاز الجمهور آمانه قاتل أو لم یقاتل » وقال أبو حنيفة : إن قاتل 
جاز أمانه وإلا فلا » وقال عنون : إذا أذن له سیده فى القتال صح آمانه وإلا فلا . وأما الصبى فقال ابن النذر : 
أجمع أهل لعلم أن آمان الصبى غير جائژ قلت : وکلام غيره يشعر بالتفرقة بين المراهق وغيره و كذلك المميز 
الذى يعقل » والحللاف عن المالكية والحنابلة , وأما امجنون فلا يصح آمانه بلا حلاف كالكافر . لكن قال 
الأوزاعى : إن غزا الذمى مع المسلمين فأمن أحداً فان شاء الإمام أمضاه وإلا فليرده إلى مأمنه » وحكى 
ابن المنذر.عن الثوری أنه استثی من الرجال الأحرار الأسير فى أرض الحرب فقال : لاينفذ أمانه > وكذلك 
الأجير . وقد مضى كثير من فوائد هذا الحديث فى فضل المدينة » وتأتى بقيته فى كتاب الفرائض إن شاء 
الله تعالى . 


۱ - پا لذا قَالُوا مب وم خسوا ات 
وَقَالَ ان عُمَرَ « فَجَمَنَ الد بقل ۰ قال ای صل اله عليه وسلّم : أَبْرَا إلَبْكَ 
مما صِنّمّ خَالد ». 
١‏ لق ا سو ام ماسم كبر #0 Soll‏ 028 سم رف ركاه مهم دس رش 
وقال عمرٌ : دا قال مترس فقذ آمته ‏ إن اله بعلم الألستة کلها . وقال : تكلم . لا باس 


قوله ( باب إذا قالوا ) أى الشرکون حين يقاتلون ( صبأنا ) أى وأرادوا الاخبار بأنهم أسلموا 
( وم يحسنوا أسلمنا ) أى جرياً مہم على لغتهم » ٠‏ هل يكون ذلك كافا فى رفع لقتال عم آم لا ؟ قال ابن 
الثیر : مقصود الرحة أن المقاصد تعتبر بأدانها کیفا كانت الأدلة لفظية أو غير لفظية بأى لغة كانت . 

قوله ( وقال ابن مر : فجعل خالد يقتل » فقال النبى صلى الله عليه وسلم : أبرأ إليك ما مع 
خالد ) هذا طرف من حديث طويل أخرجه المؤلف فى غزوة الفتح من المغازى ؛ ویانی الكلام عليه 
مستوق هناك » وحاصله أن خالد بن الوليد غزا بأمر ای صلى الله عليه وسلم قوماً فقالوا صبأنا دا 
أسلمنا » فلم يقبل خالد ذلك منهم وقتلهم باه على ظهر اللفظ » فبلغ البى صل الله عليه وس ذلك فأنكره » 
فدل على أنه یکتی من کل قوم بما يعرف من لغْنهم . وقد عذر الي صلي اه علیه وس ملد بن الولید 
فى اجهاده » ولذلك لم يقد منه . وقال ابن بطال : لاخلاف أن الحاكم إذا قضى جور أو بخلاف قول أهل 
العلم أنه مردود » لكن ينظر فإن كان على وجه الاجنهاد فإن الثم ساقط + وأما الضمان فيلزم عند الأكثر م 


الحديث ۳۱۷۳ ۷ . 


وقال الثورى وأهل الرأى وأحمد واخق : ما كان فى قتل أو جراخ فى بيث الال : وقال الأوزاغى والشافعى 
وصاحبا ألى حنيفة : على العاقلة . وقال ابن الاجشون لايلزم فيه ضمان . وسیأنی البحث فى ذلك فى كتاب 
الأحكام » وهذا من المواضع الى يثمسك بها فى أن البخارى يتر جم ببعض ماورد فى الحديث وان ۸ يورده 
فى تلك الترحمة فإنه ترجم بقوله و ضبأنا » ولم يوردها » واكتى بطرف الحديث الذى وقعت هذه اللفظة فيه . 

قوله ( وقال عمر : إذا قال « مترس » فقد آمنه » إن الله يعار الآلسنة كلها ) وصله عبد الرزاق من 
طريق أنى وائل قال « جاءنا کتاب تمر ونحن تحاصر قصر فارس فقال : إذا حاصرم قضراً فلا تقو لوا انزل على 
حکم الله فإنكم لاتدرون ما حکم الله » ولكن آنزلوهم على حککم ثم اقضوا فيهم » وإذا لى الرجل الرجل 
فقال لاتخف فقد أمنه » وإذا قال :مترس فقد أمنه » إن الله بعلم | لسنة كلها » وأول هذا الأثر أخرجه مسل 
من طريق بريدة مرفوعاً فى حديث طويل . و « فترس » كلمة فارسية معناها لاتخف وهی بفتح الم وتشديد 
المثثاة وإسكان الراء بعدها مهملة وقد تخفف التاء وبه جزم بعض هن لقيناة هن العجم » وقيل بإسكان المثناة 
وفتح الراء ووقع فى الموظاً رواية حى بن محی الأندلسى مطرس بالطاء بدل الثناة » قال ابن قرقول : 
هی كلمة أعجمية » والظاهر أن الراوی فخم الثناة فصارت تشبه الطاء كما يقع من كثير من الأندلسيين . 

قوله ( وقال تکل لابأس ) فاعل قال هو عمر » وروی ابن ألى شيبة ويعقوب بن سفيان فى تار نه 
من طرق بإسناذ صحبيح عن أنس بن مالك قال « حاصرنا تستر » فنزل الحرمزان على حكم عمر » فلا قدم به عليه 
استعجم » فقال له عمر : تكل لا بأس غليك » وكان ذلك تأميئاً من حمر ) ورویناه مطولا قى سين سعيد 
ابن منصور حدثنا هشع أخبر نا ميد + وى فسخة إسماعيل بن جعفر هن طریق ابن ختزيمة عن على بن حجر 
عنه عن ید عن أنس قال « بعث معى أبو موسى بالمرمزان إلى عمر » فجعل عمر يكلمه فلا يتكلم » فقال 
له : تكلم » قال : آکلام حى أم كلام ميت ؟ قال تكلم لا بأس » فذكر القصة » فأل فأراد قتله فقلت : 
لاسبیل إلى ذلك » قد قلت له تكلم لا بأس » فقال من يشمد لك ؟ فشهد لى الزبير عثل ذلك » فتر كه فأسلم » 
وفرض له فى العطاء . قال ابن الثیر . يستفاد منه أن الحاكم إذا نسی حکه فشېد عنده انان به نفذه » وأنه ذا 
توقف نى قبول شبادة الواحد فشهد الفانى بوفقه انتفت الريبة ولا یکون ذلك قدحاً فى شهادة الأول » وفزله 
« إن الله بعلم الألسنة كلها » المراد اللغات » ويقال نها ثنتان وسبعون لغة : ستة عشر فى ولد سام » ومثلها 
فى ولد حام » والبقية ف ولد يافث . 


۲ - اص الْمُوَادَعَةٍ والمصَالَحَةَ مع الش كين بالمال وَغَبْرِه » ونم من لَمْ یف بِالْمَهدٍ 
وقوله [ الأتفال : ٩۱‏ ] وان جَنَحُوا سم - جنحوا : طلبوا السلم د فَاجْنَحْ لها 4 الآية 


۶ 3 


57 ف تورات لك م وق ره و 5 ت ر ماو ا زره و 3 ر 2 
۴ - ورم مسسنكة حدثنا بشر هو ابن ١‏ افضل حدثنا یحی عن بشير بن يسار عن 


مُه ٠‏ 1 مر مره دنم ی ۱۳ ۶ زو 2 و ۶ ز وه 0 8 1 وم م مر مر نصا و 

سهل بن ألى حثمة قال « انطلق عبد الله بن سهل ومفخيصة:بن مسغودٍ بن زيد إلى خيبر » وهی يومئذ 

و 2 7 ۱2 و 20 7 2 1 o‏ و ل عرس مرا E‏ ها مه 5 4 ا 20 

صلح » فتفرقا ؛ فاق محيصة إلى عبد الله بن سهل وهو يتشحط فى ديه قتيلا : فدفنه > ثم قدم 
وه مه 


ی ای کب ۶ و ۱ و را 0 و لوي - يا نا ب در ۲ لب 
المَدينة فانطلق عبد الرحمن بن سَهل ومحيصة وحويصة ابنا مسعود إلى النبی صلى الله عليه وسلم » 


€ 


۲۱۸ ۵۸ كات الحزية والوادعة 


دق ید کمن بتکم بقل + کر کبر - وم آخدت القع - 2 سكت ء یکلم » فَقَالَ : 


4 


نیون یود فلکم - أو کم - فَانُوا وکین تخت وم ] لد وَكَم َو ؟ ال : 


وله ( باب الوادعة والمصالحة مع الشرکین بالال وغبره ) أى کالأسری . 

قله ( وان جنحوا السار - جنحوا طلبوا السلم ‏ فاجنح ها ) أى أن هذه الاية دالة على مشروعية 
المصالحة مع الشر كين » وتفسير جنحوا بطلبوا هو للمصنف » وقال غيره : معى جنحوا مالوا » وقال 
أبو عبيدة : اسم والسم واحد وهوالصلح . وقال آبو مر راهم املع وام بعش عم 
ومعبى الشرط فى الآية أن الأمر بالصلح مقيد با إذا كان الأحظ للإسلام المصالحة » أما إذا كان الاسلام 
ظاهراً على الکفر ولم تظهر المصلحة فى الصالة فلا . ذكر فيه حديث سبل بن ألى حثمة فى قصة عبد الله 
ان سبل وقتله عبر . والغرض منه قوله « انطلق إلى خیبر وهی يومئذ صلح » وفهم المهلب من قوله ق 
آخره «فعقله البى صل الله عليه وسلم من عنده ‏ أنه يوافق قوله فى الترجمة «والمصالحة مع المشركين بالمال) 
فقال : إنما وداه من عنده استئلافاً یبود وطمعاً فى دخولم فى الإسلام . وهذا الذى قاله يرده ما فى نفس 
الحديث من غير هذه الطريق « فكره الى صلى الله عليه وسلم أن يبطل دمه » فإنه مشعر بأن سبب إعطائه 
ديته من عنده كان تطيباً لقلوب أهله . ويحتمل أن يكون كل مهما سببا لذلك . وبهذا تتم الترجمة . وأما أصل 
المسألة فاختلف فيه . فقال الوليد بن مسلم سألت الأوزاعى عن موادعة إمام المسلمين أهل الحرب على مال 
يؤدونه إأيهم فقال : لا يصلح ذلك إلا عن ضرورة كشغل المسلمين عن حر بهم . وقال لا بأس أن يصاحهم 
على غير شى ء يؤدونه إلييم كا وقع ف الحديبية . وقال الشافعى : إذا ضعف المسلمون عن قتال ا مشركين 
جازت لم مهادنهم على غير شىء يعطونهم » لأن القتل للمسلمين شهادة » وإن الاسلام أعز من أن يُعصى 
المشركون على أن یکفرا عنبم » إلا فى حالة مخافة اصطلام المسلمين لكثرة العدو » لأن ذلك من معانى 
الضرورات > وكذلك إذا أسر رجل مسل فلم يطلق إلا بفدية جاز ٠.‏ وأما قول الصنف « ولم من لم يف 
اح لى ا جتيا الابما شرا روات ال يا وي كاي ليان من هاف الات إن 
إن شاء الله تعالى . 


( تنبيه ) قوله ى نسب محيصة بن مسعود ابن زيد » يقال إن الصواب « كعب » بدل زيد . 


1 پاب فصل الْوْقَاءِ ِالْمَهْد 
4 - مش ي بن بکیر حَدننا الٿ ڪن يونس ڪن ان شهاب عن عُبَيْدٍ الله 


"ررم 5 9 


ابن عبد الله بن عتبة أن عبد اهن عباس آخبره أن أبَا-سفيانٌ ن حَرْب ره أن هرقل اسل 


الحديث ۳۱۷۵ - 4ل" 


۰-2 و ۵ درم جر ۶ 6 و 3 0 کی ر ۶ 5 مو ی 

إليه فى رکب من قريش کانوا تجارا بالشام فى الدة الى ماد فیها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
مم و 2 ا 5 

۳ 000 ور و 

ایا سفيان ی کفار قرش ».. 


وله ( باب فضل الوفاء بالعهد ) ذکر فيه طرفاً من حدیث آلی. سفیان فى قصة هرقل » قال ابن 
بطال : آشار البخاری بهذا إلى أن الغدر عند کل أمة قبیح مذموم » ولیس هو من صفات الرسل . 


6 - اسب هل يی عن اللمی إذا سَحر 
وام ا نے 8 ا ۰ ۳ سای 
وَل ابن روخب ارف يُونس « عن ابن قهاب مل : على من سعر من آفل هد تل ؟ 


0100 م سام 


ل : بنا أن رسول الله صلل الله عل عليه وسلم ٤‏ د من له ذلك فلج یقتل من صنَعَهُ + وان من 


م 9 الل 


ا و 0 سس ر 1 ار و 9 ی مه 


اا ای صل ال علیہ وسل شر ی 9 بل له اله عتم شنا زک اه 


[ الحديث ۳۱۷۵ - أطرافه فى : ۰۳۲۹۸ ۵۷۱۳ وكلاه ۰ 0۷17 ۰۹۰۹۴ 141 ] 


قوله ( باب هل يعنى عن الذى إذا عر ) قال ابن بطال : لایقتل ساحر أهل العهد لكن یعاقب » 
إلا إن قتل بسحره فيقتل » أو أحدث حدثا فيؤخذ به . وهو قول الجمهور . وقال مالك : إن أدخل بسحره 
ضرراً على مسلم نقض عهده بذلك . وقال أيضاً : يقتل الساحر ولا يستتاب » وبه قال أحمد وجماعة » وهو 
عندهم کالزندیق . وقوله و وقال ابن وهب الخ » وصله ابن وهب فى جامعه هكذا . 


قوله ( وکان من أهل الکتاب ) قال الکرمانی : ترجم بلفظ الذه ی وسئل الز هری بلفظ آهل العهد 
وأجاب بلفظ أهل الکتاب » فالأولان متقاربان » وأما أهل الکتاب فراده من له مهم عهد › وکان الامر 
فى نفس الأمر كذلك . قال ابن بطال : لا حجة لابن شماب فى قصة الذی حر النی صلى الله عليه وسل 
لأنه كان لا ينتقم لنفسه » ولان السحر لم يضره فى شىء من أمور الوحى ولا فى بدنه » وإنما كان اعتراه 
شىء من التخيل » وهذا كا تقدم أن عفريتاً تفلت عليه ليقطع صلاته فلم يتمكن من ذلك » م 
من ضرر السحر ماينال المريض من ضرر الحمى . قلت : وهذا الاحمال لم حزم المصنف بالحكم . م 
ا ی معط ملع طبر و نب ما 
البى صلى الله عليه وس لما عوفی آمر بالبر فردمت وقال : کرهت أن أثير على الناس شرا » وسيأتى الکلام 
على شرحه مستری حيث ذكره الصنف تاماً فى كتاب الطب إن شاء الله تعالى . 


۳۰ ۸ كتاب از ية والموادعة 


2 - پا ما يدر من الْمَسدْر 
وقول الله تعالی [الأنفال : 157 ( وَإِنْ يُريدُوا أَنْ يَخْدَعُوكَ فان حَسْبَكَ الله 4 الآية 
۱ 2 و قرو © برعت وز و او مره و 
Î‏ مشا الحمیدی ۳۹۳4 الولید بن سلم ۳4 عند الله بن الْعَلاءِ بن زبر قال 


و امن کر ےر عن لي 


بعت بسر بن عبید الله أنه سند أب رس قال ست وت بن مالك لو ات لیصا 


له عليه وسلم ل - فقال ی مس ؛ مُوتی. : 
و ا 4 قرو 2 ۱ 
از مد عم ا و وی کل al‏ 


مرن صه ۳ مر 9۶ عر م 


ون E‏ ؛ فیاتونگ تخت فَمَانِينَ عَاية ؛ تخت کل غَايّة اثنًا عَشْرَ آلا ». 


قوله ( باب مایحذر ) بضم أوله مخففاً ومثقلا ( من الغدر ) . 

قوله ر وقول الله غر وجل ( وان بریدوا أن بخدعوك فإن حسباك الله 4 الا ية ) هو بالجر عطفاً على 
لفظ الغذر » وحسب باسکان الهملة أى كاف . ونی هذه الاية إشارة إلى أن احیال طلب العدو الصلح 
خديعة لاعنع من الاجابة إذا ظهر للمسلمین » بل يعزم ویتو کل على الله سبحانه . 

وه ( “معت بسر بن عبيد الله ) بضم الوحدة وسکون الهملة » والاسناد كله شامیون الا شيخ 
البخارى + وق تصریح عبد الله بن العلاء بالسماع له من بسر دلالة على أن الذی وقع فى رواية الطبرانی 
من طريق دحيم عن الوليد عن عبد الله بن العلاء عن زيد بن واقد عن بسر بن عبيد الله » فزاد فى الاسناد 
زيك بن واقد فهو من المزيك فى متضل الاسانید . وقد آحرجه أبو داود وان ماجه والإسماعيل وغيرهم من 
طرق ليس فيها زيد بن واقد 

قوله ( آنیت النی صل الله عليه وسم فى غزوة تبوك وهو ف قبة من أدم ) زاد فى رواية المؤمل بن 
الفضل عن الوليد عند أن داود « فسلمت فرد . فقال ادخل . فقلت : أكلى يارسول الله ؟ قال : كلك . 
فدخلت » فقال الوليد قال عمان بن ألى العاتكة إنما قال ذلك من ضغر القبة » . 

قوله ( ستاً ) أى ست علامات لقيام الساعة » أو لظهور أشراظها المقتربة ملا . 
۱ قوله ( ثم موتان ) بضم الم وسکون الواو > قال الفزاز : هو الموث . وقال غيره الموث الكثير 
الوقوع > ويقال بالضم لغة عم غيم وغير هم یفتحومها . ویقال للبليد موتان القلب بفتح الم والسکون 6 و قال 
ابن الجوزى : بغلط بعض امحدئین فیقول موتان بفتح الم والواو » واغا دالك اسم الأرض التى ۸ حی بالزرع 


( تنبيه ) فى رواية ابن السکن « ثم مونتان » بنفظ الثیة وحینثذ فهو بفتح الم : 


الحديث ۳۱۷۲ ۱ ۱ ۳/۹ 


قوله ( كعقاص لغم ) بضم العين الهملة(۱) و تحفیث القاف وآخره مهملة » هو داء يأخد اللواب 

يل من أنوفها شىء فتموت فجأة . قال أبو عبيدة : ومنه أخخذ الإقعاص وهو القتل مكانه . وقال ابن 
فارس : العقاص داء يأخذ فى الصدر كأنه يكسر العنق . ويقال أن هذه الآية ظهرت ى طاعون عواس 
فى خلافة عمر وكان ذلك بعد فتح بيت القدس . 

وه ( ثم استفاضة الال ) أى كثرته » وظهرت نى خلافة عبان عند تلك الفتوح العظيمة » والفتنة 
الشار إليها افتتحت بقتل عهان » واستمرت الفئن بعده » والسادسة لم تجی" بعد . 

قوله( هدنة ) بضم افاء وسکون الهملة بعدها نون هی الصلح على ترك القتال بعد التحرك فيه . 

قوله ( بى الأصفر ) هم الروم . 

قوله ( غاية ) أى راية » وسیت بذاك لأنها غاية المتبع إذا وقفت وقف . ووقع فى حديث ذی بر 
اک الم وسكون المعجمة. وفتح الموحدة عند ی داود فى نحو هذا الحديث بلفظ « راية » بدل غاية . 
وفی أوله « ستصالحون الروم صلحاً أمناً » ثم تغزون نم وهم عدوا فتنصرون » ثم تنزلون مرجاً فير فع رجل 

من أهل الصلیب الصلیب فیقول غلب الصلیب » فيغضب رجل من السلمین فیقوم اليه فيدفعه » فعند ذلك 

تغدر الروم ويجتمعون الملحمة فيأنون » فذکره . ولابن ماجه من حدیث أنى هريرة مرفوعاً « إذا وقعت 
املاحم بعث الله بعثاً من الموالى يؤيد الله بهم الدين » وله من حديث معاذ بن جبل مرفوعاً « اللحمة الکبری 
وفتح القسطنطينية وخروج الدجال فى سبعة أشبر » وله من حديث عبد الله بن بسر رفعه « بين الملحمة وفتح 
الدینة ست سنين › و حرج الدجال ق السابعة » وإسناده أصح من إسناد حديث معاذ » قال ابن الجوزى : 
رواه بعضهم « غابة » عوحدة 00 كر ة الرماح بالأحمة . وقال الحطابى : 
الغابة الغيضة » فاستعيرت للرايات ترفع لرؤساء الجيش لا يشرع معها من الرماح » وجملة العدد المشار إليه 
تسمائة ألف وستون آلفاً » ولعل أصله ألف ألف فألغيت كسوره . ووقع مثله فى رواية ابن ماجه من حديث 
ذى مخبر ولفظه « فيجتمعون للملحمة » فيأتون نحت ثمانين غابة تحت كل غابة اثنا عشر ألفاً + » ووقع عند 
الإسماعيل من وجه آخر عن الوليد بن مسا قال : تذاكرنا هذا الحديث وشيخنا من شیوخ المدينة فقال : 
آخبرنی سعيد بن المسيب عن ألى هريرة أنه كان يقول فى هذا الحديث مكان فتح بيت المقدس « عمران بيت . 
القدس » قال : الهلب فيه أن الغدر من أشراط الساعة . وفيه أشياء من علامات النبوة قد ظهر أكثرها . 
وقال ابن المنير : أما قصة الروم فلم جتمع إلى الآن ولا بلغنا أنهم غزوا فى البر ى , هذا العدد فهى من الأمور 
الى 1 اع بعد . وفيه بشارة ونذارة » وذلك أنه دل على أن العاقبة للمؤمنين مع كيرة ذلك الجيش » وفيه 
إشارة إلى أن عدد جيوش المسلمين سيكون أضعاف ماهو عليه . ووقع فى رواية للحاكم من طريق الشعى 
عن عوف بن مالك فى هذا الحديث « أن عوف بن مالك قال لمعاذ فى طاعون عمواس أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال لى : اعدد ستاً بين يدى الساعة » ققد وقع منین ثلاث » يعبى موته صلى الله عليه وسم وفتح 


(۱) فى هامش طبعة بولاق : كذا فى نسخ الشارح الى بأيدينا » والذى فى نسخ . البخارى بتقديم القاف عل المين » وبه 
ضبط القسطلانى » وهو المنصوص فى كتب اللغة والمتعين من قول آی عببد » ومنه أخذ الإقعاص . 
(م-41؛ مج ۱ ٠‏ فتح البارى ) 


۴۲ ۱ ۱ ۱ ۸ - کتاب الدزية والموادعة 


بيت المقدس والطاعون ¢ قال وبق ثلاث فقال له معاد 5 أن هذا له ) ۰ ووقم )۳ الفئن لنعم 2 حاد أن 
هذه القصة تكون فى زمن المهدى على يد ملك من آل هرقل . 


ەم و 0 00 
5 پاب كين ينبذ رل آهل اد ؟ 
مه و ال م8 مر © گ. يي ر 9 یک كو ی رر r‏ 
وقول الله عز وجل [ الانفال : ۵۸ ] ل( وما تخافن ین قوم خيانة فانبد إِلَيْهم عَلى سواء 4 الاية 
75 0 0 فرح هر ر #ى #۶ ز هر رم را ری 8 و | ۶ 8 
۷ - مش أبو الان ارا شعیّب عن اازفری أخبرنا حَمَيْدُ بن عَبّدٍ الرخمن أن 
2 مومه 3 3 ی 3 رس 2 5 0 ر ۰ س هومس 4 2 - 0 سو م 01 
أبَا هْرَيْرَة قال « بَعَتَى آبو بكر رضی الله عنه فیمن یودن یوم النخر مى : لا بحح بَعْدَ العام 
ل الى وا ا ر ره 2 ود وام جد لد ي 52 8 7 ر ° 2ه 
مشرك » ولا طوف بالبیّت عریان» . یوم الحج الاکبر يوم النحر وإنمًا قِيل « الا كبّر» ین أجَل 
ی ور 9 و م ر ره 2 ی 5 ا دوي ”ىا 2 8 رر رت ور 
اقول الاس « الحج الْأَضْعَرٌ فتَبَدَ بو بَكْر رالاس فى ذلك العام » فَلَمْ بج عام حجة الوداع 
٠ 0 1 ۳ 3 ۱ 5 ۱‏ 2 3 
الى حج فيه النّى صلی الله عليه وسلم مدرك“ . 
قوله ( باب كيف ينبذ إلى أهل العهد » وقول الله عز وجل ١‏ وإما تخافن من قوم خيانة فانبذ لیم 
غل سواء 4) آی‌اطر | ھا ء وذلك بأن روسل الت مه بأن العهد انتقض . قال ابن عباس : 
لى سواء )) أىاطرح إلهم عهدهم » وذلك بأن پرسل إليهم من يعلمهم ؛ Ss‏ ابن عباس 
أى على مثل » وقيل على عدل » وقيل أعلمهم أنك قد حاربتهم حى يصيروا مثلك فى العلم بذاك . وقال 
الأزهزى : العی إذا عاهدت قوماً فخشيت منهم النقض فلا توقع بهم عجرد ذلك حى تعلمهم . ثم ذكر 
'فيه..حديثث ی هر برة ) بعٹی أبو بكر فيمن يؤذن يوم اأنحر گی 1 الحديث 4 وقد تقدم شرحه فی المج 
وأنه سيشرح فى تفسير براءة. › قال المهلب 8 خشى رسول الله صلى الله عليه وسلم غدر الشر کین قلذلك 
بعث من ينادى بذلك . 


۷ - پا صب إثم من عاهَدَ ثم عدر 
م 1 4 ۳2 9( و و AAA‏ > مور هو 
وقول الله [ الأنفال : ۵7 ] ( الذين عَاهَدْت منهم ثم ينقضون عَهدهم 
1 ۸ھ * ره مره و كم را 24 1 
فى كل مرة » وهم لایتفون ) 


9 وت ے9 واي 


ا #سو م و ر کا ار ٩و‏ م نف راخ 
PIVA‏ — وشا قتيبة بن سعيد حدثنا جرير عن الاعمش عن عبد .الله بن مرة عن مسروق 
. م د چ 
مامه و و و ب ار لل مک ره 1 0 ع و مر و 1 0 
عن عبد الله بن عمرو رضى الله عنهما قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أربع خلال من 
سای ۰ م ۳ 2 4 ك ا قا ا رح 2 0 2 ا ۱ ص 3 م 
كن فیه كان منافقا خالصا : من إذا بحَدث کذب › وإذا زاغل » وإذا عاهد غدر ‏ وإذا خاصم 


ك8 


کارا ر #5 مو »ع 2 °9 و مگ ا اا 
فجر . ومن كانت فیه خصلة منهن كانت فیه خصلة من النفاق. تی بدعها 6 .. 


e 


رر ۾ وة 


۵ ۳ 8 99ےے بز ەر ون 2 الام ره 
۹ - شا محمد بن کثبر أخبرنًا سفيان عن الاغمش عن ارام التییی عن آبیه 


الحديث ۳۱۸۰ ۳۲۳ 


عن على دن الله عنه قَالَ « ما | تتا عن النبی صل الله عليه وسلّم الق آن ء وما ا 
ال الى صلی اله عليه وسلّم : الْمَدِيئَةُ حرام ما بَيْنَ عَائِرٍ إلى كذَا » من ادت حَدَنَا أو ٣‏ 
مُحْددًا فَعَلَيْهِ نة الله وَالْمَلائكّة وال س أجتعين » لا یل مه ذل ولا صرف 0 
وَاحَدَةٌ يَسْعَى بها اذام ف ا ل مله لقن الك اماف كه رالا ن 1 ييل 
مه صرف ولا عذل . ومن وال قَوْمًا َير إِذْن موالبه ا ال ا والناس اجر 
لا یقبل منه صَرّف ولا عَْل ».. 
ی که سای دا ی ی ره ی ۱ ؛ 

۰ 79 قال أبو موسى حَدثنا کالم بل القائم, حَدَدّنَا إِسْحَاقَ بن سَعيد ڪن آبیه عن 
أى هزره رضی الله غه قال و کیت أنه نتم إِذَا لم تجتبُوا دیتارا ولا :در هما ؟ تقل لَه 90 
دری ذلك کائتا با با هُرَيْرَةَ ؟ قال : إى والّذی تفش آی ge‏ 52 قول الصادق المصدوق . 
قَانُوا : عم دك ؟ قال : هك فة الله وم وَسُولِهِ صل الله عليه وسلّم » فيد الله عر وجل قلوب 
اهل الذمة فیَمنعون مافی يديهم . 


قول ( باب لثم من عاهد ثم غدر ) ) الغدر حرام باتفاق ء سواء كان فى حق المسلم أو اللعی 

قوله ( وقول الله عزوجل : ( الذين عاهدت منبم)) ذكر فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حديث عبد الله 
ابن مرو فى علامات المنافق وهو ظاهر فیا ترجم له » وقد مضى شرحه فى كتاب الإيعان . ثانهها حديث على 
١‏ ما كتبنا عن النبى صلى الله عليه وسلم إلا القرآن » الحديث > وقد تقدم تیه عليه قريب »اراد منه قوله 
من آخفر مسلا ) وهو بالحاء العجمة والفاء أى نقض عهده . ثالها حديث آی هريرة . 

قوله ( وقال أبو موسی ) هو محمد بن الثنی شيخ البخارى » وقد تکرر نقل الحلاف فى هذه الصيغة 
هل تقوم مقام العنعنة فتحمل على الماع أو لا حمل على السماع » إلا من جرت عادته أن يستعملها فيه ؟ 
وبهذا الأخير جزم الحطيب 1 وهذا احدیث قد وصله ابو نعم ل «الستخرج » من طریق «وسی بن عباس 
عن ألى موسى مثله » ووقع ف فى بعض نسخ البخاری « حدثنا أبنو موسی » والأول هر ایح ويه جرم 
و ال 
ابن سعيد آخرجه الإماعيل من طريقه بنحوه . 

قوله ( إذا لم تجتبوا ) من الحباية بالجهم والموحدة وبعد الألف تحتانية » أى لم تأخذوا من الجزية 
والخراج شيئاً . 

قوله ( نېك ) بضم أوله أى تتناول ما لا يحل + ن الجور والظم . 

له ( فیمنعون ما فی أيديهم ) أى عتنعون من أداء الجزية » قال الحميدى : أخرج مسلم معی هذا 
الحديث من وجه آخر عن هيل عن أبيه عن ألى هريرة رفعه « منعت العراق درا وقفيزها » وساق الحديث 


۳۳ ۸ كتاب ابلفزية والموادعة 


بلفظ الفعل الاضی » والراد به ما یستقبل مبالغة فى الاشارة إلى حقق وقوعه » ولسل عن جابر أيضاً مرفوعاً 
اه ی ی ی یپ و ی 
وفيه علم من آعلام النبوة » والتوصية بالوفاء لأهل الذمة لا فى الجزية الى تؤخذ مهم من نفع السلمین » 
وفيه التحذير من ظلمهم وأنه مى وقع ذلك نقضوا العهد فلم يحتب المسلمون ممم شيئا ا فتضیق أحوالم . 
ود کر ری جرم اسیلک تم a‏ عريرة مت رای EER‏ 
الأرض المغنومة لاتقسم ولا تباع وأن المراد بالمنع منع انحراج » ورده بأن الحديث ورد فى الإنذار ما يكون 
من سوء العاقبة وأن المسلمين سيمنعون حقوفهم ۳ 7 الأمر > وكذلك وقع 


1 _ شا بان آ" رن 1 0 َل 0 وم ۱ 5 ال : 
ول 5 0 أ 1 النى صل ال عليه 00 ت 5 وم 0 ۳ رن أَمْر 
يُنظعنا إلا أسهلن بنا إلى امن تعرقه غيل مر نا هدا 0 


[ الحديث ۳۱۸۱ - آطرافه فى : ۱۸۹۰۳۱۸۲ ¢ ۰۹۸۵4 ۷۳۰۸ ] 


۲ - مزشا عَبْدُ الله بن محمد حدتنا یخی بن e‏ حَدَنّنا رید بن عبد اریز عن 
أبيه تنا خیب بن أى ثابت قال َدثی آبو ول قال « كنا بصفین ۰ مام سَهْلَ بن ختيف 
َغَالَ : أيهًا الئاس انَهِمُوا اشک > انا كنا مم الى صلى اله عليه وسلم يوم الْحَدَيْبِية ولو ری 
قتالاً لقاتلتا » فجاء عُمَرُ بن الطاب فَقَالَ 1 الله أَلَسْنَا على الْحَنوَهُمْ على بطل ؟ فقال : 


بل . قال ۶ السن قتلاتا 3 ان وقتلاهم 3 التار ؟ قال بل . قال : ملام نا لى الدنية 3 
دیننا ؟ آنرجع ولا ید e‏ ؟ فَقَالَ : يا ابن الطاب إثى مود الله 53 یی 
م © ماص | مر و 


0 لطن إل أبى گر 1 له 00 ال ل سل لله عليه و > فا : انه 


و 1 > و و 1 مر 3 ر 
لی عَمَرَ إلى آخرها شرب رش که 


ار و مر م 5 


۳ ب یش تیه بن شمه شتا خاتم باعل من مق بن رو أيه ان 
آنیاء بنت بى بكر زی لله عنهما قَالَتَ « قدمَت عل أمى وهی مش رکه فى هد قرش إِذْ عَامَدُوا 
و و و 


سول لله صلى لله عليه وسلم ومهم تع تا » فاستفتت رَسُول لله صلى اله عليه وسلّم فقالت : 
ارول الله 35 قَدمت عل وهی فاا ؟ قال : نعم > صلیها ) . 


الحديث ۳۱۸۶ 1 ۳۷۵ 


قوأه ( باب ) كذا هو بلا ترجه عند الجميع > وهو كالفضل من الباب الذى قبله » وذكر فيه 
حديثين : أحدها عن سمل بن حنيف فى قصة الحديبية » وذكره من وجهين » والطريق الأولى مما 
و وال ما اية فى الاعتسام هرت ۱ شاره إن فوائذهر و الكلام على حديث المسور 
ی کتاب الشروط » وسیأتی مایتعلق منه بصفین فى کتاب الفئن إن شا اء الله تعالى . والثافى حدیث أسماء بت 
أنى بكر نى وفود آمها » ووجه تعلق الأول من جهة ما آل إليه آمر قريش فى نقضبا العهد من الغلبة علیهم 
وقهرهم بفتح مكة » فإنه يوضح أن مآل الغدر مذموم ومقابل ذلك مدوح ح » ومن هنا يتين تعلق الحديث 
الثانى » ووجهه أن عدم الغدر اقتضى جواز صلة القريب ولو كان على غير دين الواصل » وقد تقدم حديث 
أسماء فى اهبة مشروحاً » وقول سبل بن حنيف « يوم ألى جندل » أراد به يوم الحديبية » وإنما نسبه لأبى جندل 
لأنه لم يكن فيه على المسلمين أشد من قصته كما تقدم بيانه » وعبد العزيز بن سياه فى سناده بالمهملة المكسورة 
بعدها تحتانية خفيفة وبالهاء وصلا ووقفاً » وهو مصروف مع أنه أعجمى » و كأنه ليس بعلم عندهم . وا 
قال سبل بن حنيف لأهل صفين ما قال لا ظهر من أصعاب على كراهية التحكم فأعلمهم بما جری يوم 
الحديبية من كراهة أكثر الناس للصلح » ومع ذلك فأعقب خيراً كثيراً وظهر أن رأى النى صلى الله عليه 
وساي فى الصلح أتم وأحمد من رأيهم فى المناجزة » وسيأى بقية فوائده فى كناب التفسير والاعتصام إن شاء 
الله تعالى . 


٩‏ - پاب الصَالحة على لاه يام أو وقت ٠‏ موم 


سه ا هام ب وه م ومد 0006 0 ل و 
۶ 9 یش آحمد E‏ م بن 


وس بُن آی إِسْحَافَ قال عدتی آی عن ای اسعاق قال عدتی ابراء رضي اله غنه « أن الى 
صل اله و اراد ان تشر ارس إلى ام مكة که بسانم لِيَدْعْلَ مَك » قاشترطرا 


ەل 


عليه اَن لایتم بها ل فلات لیال » ولا نله ۷ شلال السلاحر »> ولا يدعو منهم a‏ 


من > و 


ال : فد یب الط بَيْتّهُم على بْنْ ی طالب » فب عابنا وی اه مد رون 
ثرا :لزع نك ول لله َم نوتاه + ولکن ا دا قاي مد 
این عبد الله . قال : آ ولل محم بن عبد اله وآنا وش رود اله كال : وکا ل يكحن ۰ قال 
فقال لعلی امح رَسُولَ الله . فقال علي :وال لا أَنْحَاهُ أَبَدَا . قال قارنيه » قال فاراه إياه » فَمَحَاهُ 
الى صل اله عليه وسلّم بيده . لا کل ومَضَّت الم آتوا ربا الوا : مُرْ صَاحبَكَ فلیرتحل . 


مه ای عع م9 و 


AOE e a 1 31‏ 
قَدَكَرَ ذلك على رضي الله عَنْهُ لِرَسُول الله صلى الله عليه وسلم » فقال : نعم . فارتحل » . 


قول ( باب المصالحة على ثلاثة أيام أو وقت معلوم ) أى يستفاد من وقوع الصالة على ثلاثة أب 


/ 


۳۳۹ ۸ - کتاب اللحزية والموادعة 


شرح ما یتعلق بكتابة الصلح منه فى کتاب الغازی إن شاء الله تعالى . 


ره تاج ۵ ی ره ضاق 6 2 9 ۳1 
۰ - پاس الْموَادَعَةَ من غير وق » وقول النی صلى الله عليه وسلم : 

قرع پر کے لو 

« أق ركم على ما آق رک لَه » 
قوله ( باب الموادعة: من غير وقت > وقول النبى صلى الله عليه وس : قرع على ما قرع الله ) 
هو طرف من حديث معاملة أهل خيبر » وقد تقدم شرحه فى الزارعة وبيان الاختلاف فى أصل المسألة › 
وأما ما يتعلق بالجهاد قالموادعة فيه لاحد ها معلوم لامجوز غيره » بل ذلك راجع إلى رأى الإمام بحسب 

ما يراه الأحظ والأحوط للمسلمين . 

١‏ - با مرح جين الث ر كين ف البشر » ولا بوخد لَهُمْ من 


سمه ا ۰ 2 AL‏ 2م ر ۶وره ر و ماو من 
۳۱۸۵ مس مش عَبِدَانُ بن عَشمَان قال ا أبى عن شعبة عن آبی إسحاق عن عمرو 

0 ےم لے 92 ل ر ا ل ی ی مه 8 و 1 7 مر رو اه 
ابن ميمون عن عبد الله رضى الله عنه قال « بينا النى صل ال عليه وسلم ساجد وحوله ناس من 


مه ل 2 o‏ 5 
قرش من المشر كين إِذْ جاءه و عقب بن أى معط بِسَل جزور وقذفة عن بر الى سل ال عليه 
فا قرع ران حجن اطع الم ات من ره وة ۱ عت على من صَْمَ ذلك » 


فقال الب صل الله عليه. وسلّم : الهم عَلَيْكَ ا من ریش 3 الهم عَليّكَ ك أب با جهل بن هشام 


ور 
و و2 5ك ی ۵ ک 2 6م 3 


وعتمة بن عة وشيبة بن وَيمعة وحقبة بن أى متبط اة نب - از آی بن علّف - فلقد 


3 


25 روص مه 07 
رآیتهم توا یم بذر فاقوا فر ME ET‏ - فاته SNR‏ 


تَقَطْعَت آوصاله بل أن یلق فى البثر » . 

وله ( باب طرح جيف المشركين ف البئر » ولا يؤخذ هم تمن ) aS‏ 
انی صل الله عليه وسل على ألى جهل بن هشام وغيره من قریش وفيه « فلقد رآیهم قتلوا يوم بدر فألقوا 

ف بر » وقد تقدم بهذا الإسناد فى « باب الطهارة » ومضى شرحه أيضاً . ویأیی ف المغازى مزيد لذلك . 
قوله ( ولايؤخذ هم ثمن ) آشار عه إلى حدیت ابن عباس و أن المشر كين أرادوا أن بشتروا جسد رجل 
من المشركين فأفى انى صل الله عليه وس أن يبيعهم » أخرجه الثرمذى وغيره » وذكر ابن إسحق فى المغازى 
« أن ال مر كين سألوا النی صل الله عليه وسل أن يبيعهم جسد نوفل بن عبد الله بن المغيرة » و كان اقتحم 
ی ان و : لا حاجة لنا بثمنه ولا جسده » فقال ابن هشام : بلغنا عن الز هری 
آم بذلوا فيه عشرة آلاف » وأخذه من حدیث الباب من جهة أن العادة تشهد أن آهل قتلى بدر لوفهموا أنه 
يقيل منهم فداء أجسادهم لبذلوا فما ما شاء الله » فهذا شاهد لحديث ابن عباس » ورن کان إسناده غير قوی . 


الحديث ۳۱۸۹ - ۳۱۸۹ ۷ 


- باص ام القادر لبر والقاجر 
۹۲ ۳۱۷ - مرش أَبُو اآولید حَدَنّنا شعبة عن سُلَِمَانَ الأَعْمَش عن آی وائل 0 


8 4 


عبد الله - وعن ابت عن نس - من الى صلی اله عليه وسلّم قال « لكل عادر 


لوَاءٌ وم 


يوم الْقيَامَة 3 


ا اطي ركان اه شم یم الْقيامّة یرف به » . 
E 5 ۴۸‏ ن خرب خا عماد ن ريد ڪن ايوب عن نان عن ابن 
۳ ری الله عَنهمًا ال معنت الى 2 الله عليه وسلّم رل : لکل غادر لواءٌ ل يوم 


الْقَيَامَة بغثرته ( 


[ الحديث ۳۱۸۸ - أطرافه فى : ۰۱۷۷ ۰۱۷۸ ۹۹ ۰ ۷۱۱۱ ] 


0 2 2 و ری 1 ر 6 ا 9 ر ن 7 9 ا : ۳ 
9 وشا على بن عبد الله حدثنا جریر عن مین عن ماهد عن ارس عن 
5 7 ۳7 0 أو رة ال شام رو و ۱ 0 1 0 ود e‏ 7 7 وت 
این عا ض , الله ع قال ر قا الله ال عليه فد 39 : لا هحرة » 
بن كاين رضى الله عنهما قال « قال رسول الله صلى ا ۳ از جره 


رو اھ سروس 


رلک کیاد ونر ؛ وَإِذَا 0 وانفروا قال وم ۳ : إن ۷ البلد حرمه الله يوم خلق 
التاوات وار © فهو حرام بحرمة الله ل يوم لقيامة 4 وه لم ل الال فيه لد قبّل 


وم بح لى م قر هررم بخ ل لل نر الْقِيَامَةَ ES‏ 


ر مقع م ام و 0 0 ل 8 


صَيْدُهُ » ولا بلتقط لقطته إلا من عرفها ‏ ولا ختل لاه . قال العباس : يَارَسُولَ اله إلا الإذْخرَ » 
فان لِقَيْيِهم وَلِبيُوتهم . قال : لا الإذْخِرَ » . 
قوله ( باب إثم الغادر للبر والفاجر ) أى سواء كان من بر لفاجر أو بر > أو من فاجر لبر أو فاجر . 
وبين هذه الترحمة والترحمة السابقة بثلاثة آبواب عموم وخحصوص ۰ ذکر فيه أربعة آحادیث : أحدها 
و انیا حدیث ابن مسعود ونس معاً « لكل غادر لواء » . وقوله « وعن ثابت » قائل ذلك هو شعبة بينه مسلم 
فى روايته من طریق عبد الرحمن بن مهدی عن شعبة عن ثابت عن أنس » وقد أخرجه الامماعیلی عن ألى خليفة 
عن أنى الوليد شيخ البخارى فيه بالاسنادین معاً » قال فى موضعين : وبهذ ا يرد على من جوز أن يكون ذلك 
معطوفاً على قوله ‏ عن أبى الوليد » فيكون من رواية الأحمش عن ثابت » وليس كذلك ۰ وم يرقم الزی 
فى الهذيب ى رواية الأعمش عن ابت رقم البخارى . 
قوله ( قال آحدها ينصب وقال الاخر- يرى- يوم القيامة يعرف به ) ليس فى رواية مسا المذكورة 
ينصب ولا يرى » وقد زاد مسلم من طريق غندر عن شعبة « يقال هذه غدرة فلان » وله من حديث أبى 
سعيد « يرفع له بقدر غدرته » وله من حديثه من وجه آخر « عند استه » قال ابن المنير كأنه عومل بنقيض 
قصده لأن عادة اللواء أن یکون عل ارا قنصب عند السفل زيادة فى فضيحته » لأن الأعين غالبا متد إلى 


۳۸ ۸ -كتاب الحزية والموادعة 


الألوية فیکون ذلك سباً لامتدادها إلى التى بدت له ذلك اليوم فيز داد بها فضیحته . الما حديث ابن عر 
فى ذلك . 

وله ( ينصب يوم القيامة بغدرته ) أى بقدر غدرته كا فى رواية مسلم » قال القرطى هذا خطاب منه 
للعرب بنحر ما كانت تفعل » لأمهم كانوا يرفعون للوفاء راية بيضاء »'وللغدر راية سوداء » ليلوموا الغادر 
ويذموه » فاقتضى الحديث وقوع مثل ذلك للغادر لیشنهر بصفته فى القيامة فيذمه أهل الموقف » وأما الوفاء 
فلم يرد فيه ىء ولا يبعد أن يقع كذلك » وقد ثبت لواء الحمد لنبينا صلى الله عليه وسلم . وقد تقدم تفسير 
الغدر قريباً والكلام على اللواء وما الفرق بينه وبين الراية فى باب مفرد فى كتاب الجهاد . وفى الحديث غاظ 
تحريم الغدر لا سما من ضاحب الولاية العامة لأن غدره يتعدى ضرره إلى خلق كثير » ولآنه غير مضطر 
إلى الغدر لقدرته على الوفاء » وقال عياض : الشهور أن هذا الحديث ورد فى ذم الامام إذا غدر فل عهوده 
لرعيته أو لقاتلته أو للإمامة التى تقلدها والتزم القيام بها » فى خان فيا أو ترك الرفق فقد غدر بعهده . 
وقيل الراد هی الرعية عن الغدر بالإمام فلا تخرج عليه ولا تتعرض لعصيته لما یر تب على ذلك من الفتنة . 
قال : والصحيح الأول . فلت : ولا آدری ما المائع من حمل الخبر على أعم من ذلك » وسیأی مزيد بيان 
لذاك فى کتاب الفتن حيث آورده الصنف فيه أتم ما هنا وأن الذی فهمه ابن عمرو راو ى الحديث هو هذا 
والله أعلم . وفیه أن الناس بدعون يوم القيامة بباپم لقوله فيه « هذه غدرة فلان ابن فلان » وهی رواية 
ابن تمر الاتية نی الفئن > قال ابن دقيق العید : وان ثبت آنهم يدعون بأمهاتهم فقد بخص هذا من العموم . 
ونمسك به قوم فى ترك الجهاد مع ولاة ابحور الذين يغدرون كما حكاه الباجى . رابعها حديث ابن عباس 
« لا هجرة بعد الفتح‌ساقه بعامه » وقد تقدم شرحه فى آواخر الجهاد وباقيه فى الحج » وفى تعلقه بالترحمة 
تحرض » قال ابن بطال : وجهه أن محارم الله عهرده إلى عباده » فمن انتبك مہا شیثاً كان غادراً » وكان 
البى صلى الله عليه وساي لما فتح مكة أمن الناس » ثم أخبر أن القتال بمكة حرام » فأشار إلى أنهم آمنون من 
أن يغدر بهم أحد فيا حصل لم من الأمان . وقال ابن المنير : وجهه أن النص على أن مكة اختصت بالحرمة 
إلا ی الساعة الستثناة لا يختص بالمؤمن البر فيا » إذ كل بقعة كذلك » فدل على أنما اختصت بما هو أعم من 
ذلك . وقال الكرمانى : عکن أن يؤخذ من قوله « وإذا استنف رتم فانفروا » إذ معناه لاتغدروا بالأئمة ولا 
تخالفوهم > لأن اجاب الوفاء بالحروج مستازم لتحريم الغدر » أو أشار إلى أن النى صلى الله عليه وسل 
لم يغدر باستحلال القتال بمكة » بل كان بإحلال الله له ساعة » ولولا ذلك لما جاز له . قلت : ويحتمل أن 
يكون أشار بذلك إلى ما وقع من سبب الفتح الذى ذكر فى الحديث وهو غدر قريش بخراعة حلفاء البی 
صلی الله عليه وسل لما تحاربوا مع بی بكر حلفاء قريش » فأمدت قريش بى بكر وآعانوهم على خزاعة 
وبيتوهم فقتلوا منهم جماعة ؛ وى ذلك يقول شاعرهم يخاطب الى صلى الله عليه وسلم : 

إن قريشاً أخلفوك الوعدا ونقضوا ميثاقك المؤكدا 

وسيأق شرح ذلك ف المغازى مفصلا » فكان عاقبة نقض قريش العهد با فعلوه أن غزاهم السلمون 

حتى فتحوا مكة واضطروا إلى طلب الأمان و صارو! بعد العز والقوة نيغاية الوهن إلى أن دخلوا فى الإسلام 


الجديث ۳۱۸۹ ۳۹ 


وأكار هم لذلك کاره » ولعله آشار بقوله فى الترحمة « بالبر » إلى السلمین « وبالفاجر » إلى خزاعة لأن أ كر هم 
إذ ذاك لم يكن سل بعد » والله أعلم . 

( خاتمة ) : اشتملت أحاديث فرض الحمس والجزية والوادعة - وهی فى التحقيق بقايا الجهاد » 
وا أفردها زيادة فى الإيضاح » كما أفردت العمرة وجزاء الصيد من كتاب الحج - من الأحاديث المرفوعة 
على مائة وستة عشر حديثاً » المعلق منها سبعة عشر طريقاً والبقية موصولة » المكرر مما فما وفها مضی سبعة 
وستون حديثاً والبقية خالصة » وافقه ملم على تخريجها سوى حدیث نس فى صفة تقش احاتم » وحديثه 
ئی النعلين » وحديثه فى القدح » وحديث أنى هريرة « ما أعطيكم ولا أمنعكم » وحديث خوله « إن رجالا 
يخوضون » وحديث تركة الزبير وحديث سؤال هوازن من طريق مرو بن شعيب » وحديث إعطاء جابر 
من تمر خيبر » وحديث ابن عمر « لم يعتمر من الجعرانة » » وحديثه « كنا نصيب فى مغازينا العسل » فهذه 
فى اللحمس » وحديث عبد الرحمن بن عوف ف الجوس » وحديث عمر فيه » وحديث ابن مرو « من قتل 
معاهداً » وحديث ابن شہاب فيمن حر » وحديث عوف ف الملاحم > وحديث ألى هريرة « كيف أنم 
إذا ل تجتبوا ديئارا ولا درهما » . وفيها من الآثار عن الصحابة فن بعدهم عشرون أثراً . والله أعم . 


رم - 4۲ وج 5ه فح البارى ) 


۳۳۰ هه کتاب بذع الحلق 


قوله ( بسم الله الرهن ن الرحم » کناب بده الق ) كذا للأكثر » وسقطت البسلة لأ ر ‏ 
وللنسى «ذکر » بدل كتاب » وللصغانى « أبواب » بدل كتاب . و ١‏ بدء اللحلق » بفتح أو له وبالهمز أى 
ابتداؤه والمراد خلق الخلوق 


22 


١‏ - پاسیس ما جاء فى قول اله تا[ الروم ۷۰ ( وه الى يبدأ الل ثم یه 


مسوم 


ر كه و۶ ۶ ع سم و2 رحج ر ۶ هو لي م رن رمك فى 
هرن یه 4 ال الربيع بن خیم ن : كل عليه هين . هين وَين : وثل لين ولين » 


0 
الله ررك بي ركه کار ۵ و روه 2 مه 


ومیت وميت » وضیق وضیق 381 فعييذ يتا 4 :أ فَأَعَيًا لت . حين انشاکم وآنماً لک جل م . ( لغوب4: 


- 


النصب . ۲ آطرار 4 0 . عدا طوره : أى قَدْرَةُ . 


سم ٠‏ ر 9 
۰ _ یش 7 یل کش خرن سنا عن جاع بن شاد عن صَفوان بن مخرز 
۵ ۳ 1 رز و 0 ۳ اس و ۳ ۳ - َك ی و 
قن جنران ن کین زنیی الله عنهمًا 3 ا الى لا مد وم 
فقال : يَابى تيمر آبشروا . فقالوا : بشرتنًا قاطا . فتذیر وجهه . اء أخل ین > فَقَالَ : 


س oF‏ م صي سم 7 1 
یا اهل يمن اقلا افر إذ تم يقلا بت . الوا : قبلتا . فاد ال 0 اله عليه وسلّم 
ور ر 
یحدث بء الق والعَرّش . فجاء رجل قَقَالَ e‏ راحلتك تفلتَت . 1 یلان ١‏ 
[ الحديث OLE‏ وما ع وت ۰ ۷۱۸۰۳۸۹ ] 


010 و 65م رەه 5 5 207 5 ر ور و ار #6 و و 
6 مكنا عمر بن حفس بن غِيّاث حدثنا ألى حدثنا الاغمش حدثنا جایم بن 
و 


شداد عن صفوانٌ بن مخرز أنه ده عن عِمرَان بن حَصَيْنٍ رطف الله نها قال « دخات على ی 
سل لل عليه و وا ناقی بالبّاب . فتاه ناس بن ی تج فقال : ایلوا الیشری 00 
توم . الوا : قد مره قاط ) رين ثم دخل عليه ی من أَهْلٍ یمن فقال : 


ور 9ے 


البفری با هل لمن أن لم قبلا بنو تمم . و : قد لتا يَارَسُولَ الله . قالوا ب شا 


الحديث ۳۱۹4-۳۱۹۲ ۳۳۱ 


اھ ر 8م 2 ايض ام ر 2 9ے o Pa‏ ۶ ی 
عن هذا ۲ . قال : كان ١‏ ال وم یکن یه یره . وان عَرْشهُ على الْمَاهِ . وکتب فى الذكر کل 
o‏ ۳ ف د ل رن ا و لع اق OTE‏ 

۳ وعلق السّهاوات والارض . فنادی مناد : ذَهَبّت تاقتك يا ابن الحصین . فانطلقت فإذا هی 


Jo و‎ 


يقطمٌ دونها الات . فوالله لَوَددْتْ انی كنت تركتها 0 


۲ وروی عیمی عن رف عن فون بن ام ن طارق بن شهاب قال « سمغت عر 


رَضى الله عده ول :كام فینا اتی صل اله عليه وسلّم ما » فان عن بدء احق حی دخل 


آفل الجنة ماه و ول الثار منازلهم » حفظ ذلك من حَفظه 4 وه كن ا 
۳ 3 وش َد ال بن أ شَيْبَة ڪن أ أَحْمَد عن سنیان عن أبى اناد عن الأغرّجر 
عن آی هه و قال رَسُول الله ضلى ال عليه وسلّم : قال الله تعالى : یشتهی ابن 


مو مه بر هار ۳۹ E‏ نا 2 


آم + وما تین له أ نا له 18 شمه فَقَوُلَهُ : إن لى ولا . تکذیبه 
ل ی كنا ا 


[ الحديث ۲۱۹۳ - طرفاه فى : ٩٤۷٤‏ ۰ ۹۷۵ | 


۶ - مرش | تبه بن سيد حدتنا مفرة بْن عبدٍ الرخمن ری عن آی الزتاد عن 
الغرج عَن أى هُرَيْرَةَ رَضِى الله عنه قال : قال رَسُول ال اه ري اس لله الخلق 
٩‏ مر وی ی 


کب فى کتابه : عنده فرق ال دنر لت ۳ 
فهر فر شش حمی غضبی 


[ الحديث ۲۱۹6 - آطرافه فى : ۰۷۸۰4 ۰۷۸۱۲ ۰۷۹۵۳ Voor‏ ¢ ۷۹۵ ] 


وله ( باب ماجاء فى قول الله تعالى ( وهوالذی يبدأ الحاق ثم يعيده وهو آهون عليه)) وقال الربیع 
ابن خيم ) بالمجمة وامثائة مصغر > وهو كوى من كبار التابعين » والحسن هو البصرى . 

قوله ( كل عليه هين ) أى البدء والإعادة » أى أنهما حملا أهون على غير التفضیل وأن الراد بها 
الصفة كقوله الله أكبر و کتول الشاعر « لعمرك ما أدرى وإنى لأوجل » أى وإنى لوجل » وأثر الربیع وصله 
الطبرى من طريق منذر الثورى عنه نحوه > وأما أثر الحسن فروى الطبرى أيضاً من طريق قتادة وأظنه عن 
الحسن ولكن افظه « وإعادته أهون عليه من بدئه » و كل على الله هين » وظاهر هذا اللفظ إبقاء صيغة أفعل 
على بابها > وكذا قال مجاهد فيا أخرجه ابن أبى حاتم وغيره وقد ذكر عبد الرز زاق فى تفسيره عن معمر عن 
قتادة أن أبن مسعود كان يقرؤها « وهو عليه هين » وحكى بعضهم عن | ن عباس أن الضمير للمخلوق 
لانه ابتدئ نطفة ثم علقة ثم مضغة > والإعادة أن يقول له كن فيكون » فهو أهون على افخلوق » انہی . 
ولا يثبت هذا عن ابن عباس بل هو من تفسير الکلی کا حكاه الفراء » لأنه يقتضى تخصيصه بالحيوان 
ولأن الضمير الذى بعده وهو قوله وله المثل الأعلى 4 بصير معطوفا على غير المذكور قبله قريبا . وقد روی 


۳۳۲ 4 کتاب بدء املق 


ابن ای حاتم عن ابن عباس بإسناد صميح فى قوله ( أهون عليه 4 آیسر . وقال الزجاج : نوطب العباد 
با يعقلون لأن عندهم أن البعث أهون من الابتداء فجعله مثلا وله المثل الأعلى > وذکر الربيع عن الشافعى 
فى هذه الاية قال ( هو أهون عليه ) أى فى القدرة عليه ء لا أن شيئاً يعظم على الله » لأنه يقول : لما لم يكن 
كن فیخرج متصلا » وأخرجه أبو نیم » وأخرج ابن أبى حاتم حوه عن الضحاك وإليه نحا الفراء » والله أعلم 

قوله ( وهین وهین مثل لين ولين وميت وميت وضبق وضيق ) الأول بالتشديد والثانى بالتخفيف فى 
الجميع » قال أبو عبيدة فى تفسير الفرقان فى قوله تعالى ل فأحييناه به بلدة ميتا 4 هی مخففة بمنزلة هين ولين 
وضيق بالتخفيف فيا والتشديد » وسيأق ذلك أيضاً فى آخر تفسير سورة النحل » وعن ابن الأعرالى : 
أن العرب تمدح بافین اللين معفاً وتذم بهما مثقلا » فافین بالتخفيف من الحون وهو السكينة والوقار ومنه 
( عشون هوناً ¢ وعينه واو » بخلاف اين بالتشدید . ۱ 

قله ( أفعيينا ) آفاعینا علينا حين أنشأ وأنشأ خلفكم .كأنه آراد أن معنى قوله ( أفعبينا 4 استفهام 
إنكار ؛ أى ما أعجزنا الحلق الأول حين أنشأناكم » و كأنه عدل عن التكلم إلى الغيبة لمراعاة الفظ الوارد 
فى القرآن فى قوله تعالى ( هوأعلم بكم إذ أنشأكم من الأرض 4 وقد روى الطبرى من طريق ابن أنى نجيح 
عن مجاهد فى قوله تعالى 3 أفعيينا بالحلق الأول 4 يقول : أفأعيا علينا إنشاؤكر خلقاً جديداً فتشكوا فى البعث ؟ 

۱ 

وقال أهل اللغة : عيبت بالأمر إذا لم أعرف وجهه » ومنه المی فى الکلام . 

قوله ( لغوب النصب ) أى تفسير قوله [ وما مسنا من لغوب ) أى من نصب » والنصب التعب وزناً 
ومعیی > وهذا تفسیر مجاهد فيا أخرجه ابن آی حاتم » وأخرج من طریق قتادة قال : أكذب الله جل وعلا 
یبود فى زعمهم أنه استراح ف الیوم السابع فقال 3 وما مسنا من لغوب» أى من إعياء » وغفل الداودی 
أحداً نصب اللام فى الفعل » قال وإنما هر بالنصب الأحمق . 

قله ( آطواراً طوراً كذا وطوراً کذا ) يريد تفسير قوله تعالى ل وقد خلقکم آطواراً 4 والاطوار 
الأحوال اختلفة واحدها طور بالفتح » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس 
فى معنى الأطوار كونه مرة نطفة ومرة علقة الخ » وأخرج الطبرى عن ابن عباس وحاعة نحوه وقال : المراد 
اختلاف أحوال الإنسان من حة وسقم » وقيل معناه أصنافاً فى الألوان واللغات . ثم ذكر الصنف فى الباب 
أربعة أحاديث : أحدها حديث عمران بن حصين . 

قوله ( عن صفوان بن محرز عنعمران ) فى رواية ی عاصم عن سفيان فى الغازی « حدثنا صفوان 
حدثنا عمران » . 

قوإه ( جاء نفر من بی يم ) يعنى و فدهم وسیأتی بیان وقت قدومهم ومن عرف منهم فى آواخر المغازى. 

قوله ( آبشروا ) بهمزة قطع من البشارة . ش 

قوله ( فقالوا بشرتنا ) القائل ذلك مهم الأقرع بن حابس » ذكره ابن الجوزى . 


الحديث ۳۱۹6 ۳۳۴ 


قَولهِ ( فتغیر وجهه ) إما للأسف علہم كيف آثروا الدنیا » وإما لكونه لم حضره مايعطيهم فيتألفهم به » 
أو لكل منهما . 

قَوله ( فجاء أهل امن ) هم الأشعريون قوم أبى مومبى » وقد أورد البخارى حديث عمران.هذا 
وفيه ما يستأنس به لذلك . ثم ظهرلى أن المراد بأهل العن هنا نافع بن زيد الحميرى مع من وفد معه من آهل 
مر » وقد ذكرت مستند ذلك فى « باب قدوم الأشعريين وأهل المن » وأن هذا هو السر فى عطف أهل 
العر a‏ نويه لفل ار كاد سای لت وی زره" 
قصة غير قصة الآخرين وقع العطف . 


وله ( اقبلوا البشری ) بضم أوله وسكون المعجمة والقصر آی اقبلوا مى ما يقتضى أن تبشروا إذا 
أخذتم به بالجنة » كالفقه فى ال امل Es‏ لأسيل لالد ران بالتحتانية 
والمهملة » قال : والصواب الأول . 

قوله ( إذا لم يقبلها ) فى الرواية الأخرى « أن لم يقبلها » وهو بفتح « أن » أى من أجل تر کهم فا 
ويروى بكسرإن . 

قوله ( فأخذ الى صلى الله عليه وس بحدث بدء الحلق والعرش )۰ أى عن بدء الحلق وعن حال 
العرش » و كأنه ضمن « بحدث » معنى يذكر » و کأنہم سألوا عن اقا هذا موه الاق یل 
أن یکونوا سألوا اول جنس اشلوقات :سن افو فى الا ل اهر أن لاد شىء خلق منه 
السموات والأرض » وعل الثانى يقتضى أن العرش والماء تقدم خاقهما قبل ذلك » ووقع فى قصة نافع بن 
زيد « نسألك عن أول هذا الأمر » . 

قله ( قالوا جثنا نسألك ) كذا الكشميينى » ولغيره « جثناك لنسألك » وزاد فى التوحيد « ونتفقه 
فى الدين » و کذا هی فى قصة نافع بن زيد الى أشرت إلا آنفاً . 

قوله ( عن هذا الامر ) أى الحاضر الموجود > والأمر يطلق ويراد به المأمور ويراد به الشأن والحكم 
والحث على الفعل غير ذلك . 

قوله ( كأن الله وم يكن شىء غيره ) فى الرواية الآنية فى التوحيد ٠‏ وم يكن شی ء قبله » وق رواية 
غير البخارى « ول يكن شی ء معه » والقصة متحدة فاقتضى ذلك أن الرواية وقعت بالمعبى » ولعل راويها 
آخذها من قوله صل ان علیه وس ف دعانه ی صلاة الیل لشي ميان E‏ 
فليس قبلك شى ء » لكن رواية لباب أصرح فى العدم » وفيه دلالة على أنه لم يكن شی ء غيره لا الماء ولا العرش 
ولا غيرهما » لأن كل ذلك غير الله تعالى » ويكون قبله « وكان عرشه على الماء » معناه أنه خلق الماء سابقاً 
ملق ارش عل الام » وقد وقع ل قصة نافع من زید اشميرى بلفظ « کان عرشه عل الماء م خلق ال 
فقال : اکتب ما هو کائن » ثم خلق السموات والأرض وما فہن » فصرح بتر تیب امحخلوقات مت 


والعرش 


٠‏ قوله ( وكان عرشه على الماء » وكتب فى الذكر كل شىء » وخلق السموات والأرض ) هكذا 
که ها Sa‏ ل فى التوحيد « ثم خلق السموات والأرض » 
وم بقع بلفظ «م » إلا فى ذکر > خلق السموات والأرض » وقد روی مسا من حدیث عيد الله بن مرو 
مر فوعاً « أن الله قدر مقادير الحلاثو لق قبل أن عرق السموات: ولاز حسين الف نة وکان عرشه على 
الماء » وهذا الحديث يؤيد رواية من روى « ثم خلق السموات والأرض » باللفظ الدال على التر تیب . 

( نيه ) : وقع فى بعض الكتب نی ا الآن على ما عليه 
كان » وهی زيادة ليست ق شى ء من كتب الحديث » نبه على ذلك العلامة تى الدين بن تيمية > وهو مس 
ف قوله » « وهو الان » إلى آخره » وأما لفظ « ولا شىء معه » فرواية الباب بلفظ « ولا شىء غيره ) 
بمعناها . ووقع فى ترجمة نافع بن زيد الحميرى المذكور ١‏ كان الله لاشی ء غيره » بغير وأو . 

قوله ( وكان عرشه على الماء ) قال الطيبى : هو فصل مستقل لأن القديم من ۸ یسبقه شىء ۰ وم 
يعارضه فى الأولية » لكن أشار بقوله « وكان عرشه على الماء » إلى أن الماء والعرش كانا مبدأ هذا العام 
لكونهما خلقا قبل خلق السموات والأرض » وم يكن تحت العرش إذ ذاك إلا الماء . ومحصل الحديث أن 
مطلق قوله « وكان عرشه على الماء » مقيد بقوله « وم يكن شىء غيره » والمراد بكان فى الأول الأزلية 
وى الثانى الحدوث بعد العدم . وقد روى أحمد والترمذى وصمحه من حديث ألى رزين العقيل مرفوعا « أن 
الماء خلق قبل العرش » وروی السدى فى تفسيره بأسانيد متعددة « أن الله لم يخلق شيئاً ما خلق قبل الماء » 
وأما ما رواه آمد والترمذی و صصحه من حديث عبادة بن الصامت مرفوعاً « ول ماخلق الله للم » ثم قال 
اکتب ۰ فجرى با هو كائن إلى يرم القيامة » فيجمع بينه وبين ماقبله بأن أولية القلم بالنسبة إلى ما عدا الماء 
والعرش أو بالنسبة إلى ما منه صدر من الكتابة » أى أنه قيل له اكتب أول ما خلق » وأما حديث « أول 
ماخاق الله العقل » فليس له طريق ثبت » وعلى تقدير ثبوته فهذا التقدير الأخير هو تأويله والله أعلم . وحكى 
أبو العلاء الهمدانى أن لعلماء قولين ی أيهما خلق أولا العرش أو القلم ؟ قال : والأكثر على سبق خلق العرش » 
واختار ابن جرير ومن تبعه الثانی » وروی ابن ألى حازم من طريق سعيد بن جيبر عن ابن عباس قال « خلق 
الله الوح احفوظ مسيرة خسوائة عام » فقال للقلم قبل أن يلق الخلق وهو على العرش : اکتب » فقال 
وما أكتب ؟ قال علمى فى خلق إن عم القيامة ياد كر ىا ین و ای یت الق 
على العرش » بل فيه سبق العرش . وآخرج البہنى فى « الأسماء والصفات » من طريق الأعمش عن ألى ظبيان 
عن ابن عباس قال « أول ماخلق الله القلم فقال له اكتب » فقال : يارب وما أكتب ؟ قال أكتب القدر » 
فجرى بما هو كائن من ذلك اليوم إلى قيام الساعة » و أخرج سعيد بن منصور عن ألى عوانة عن ألى بشر عن 
جاهد قال « بدء الحلق العرش والماء والحراء » وخلقت الأرض من الاء » والجمع بين هذه الاثار واضح . 

قوله ( وكتب ) أى قدر ( ئی الذكر ) أى فى محل الذكر أى فى اللوح احفوظ (كل ثیء ) أى 

من الكائنات » وفى.الحديث جواز السؤال عن مبدأ الأشياء والبحث عن ذلك وجواز جواب العام ما يستحضره 
من ذلك » وعليه الكف إن خحشى على السائل ما يدخل على معتقده . وفيه أن جنس الزمان ونوعه حادث » 


الحديث ۳۱۹۶ ۱ ون 


و اوعد هذه امحلوقات بعاد م تكن » لا عن عجر عن ذلك بل مع القدرة . واستنبط بعضهم من 
سؤال الاشعریین عن هذه القصة أن الکلام فى اصول الدين و حدوث العم مستمران فی ذريهم حى ظهر 
ذلك منهم فى أبى الحسن الأشعرى » آشار إلى ذلك ابن عساکر . ۱ 

قوله ( فنادى مناد ) فى الرواية الأخرى « فجاء رجل فقال : ياعمران» ول آقف على اسمه فى شىء 
من الروايات . 
يا عمران راحلتك » أى أدرك راحلتك فهو بالنصب »> أو ذهبت راحلتك فهو بالرفع > ويؤيده الرواية 
الأخرى ول أقف على اسم هذا الرجل . وقوله « تفلتت » بالفاء أى شردت . 

قوله ( فاذا هی بقطع ) بفتح أوله ( دوا السراب ) بالضم أى يحول بیی وبين رؤيها » والسراب 
بال مهملة معروف 4 وهو ما یری ارا فى الفلاة كأنه ماء . 

قوله ( فوالله لوددت أنى كنت تركتبا ) فى التوحيد « آنا ذهبت وم آقم » يعنى لأنه قام قبل أن يل 
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الى صلى الله عليه وس حديثه ی ظنه 3 فتأسف على مافاته من ذلك . وفیه ما كان عليه من احرص على 
تحصيل العم. وقد كنت كثير التطلب لتحصيل ما ظن عمران أنه فاته من هذه القصة إلى أن وقفت على قصة 
نافع إن زید یری فقوى فى ظى أنه ۸ يفته شىء من هذا القصة خصوصا لو قصة نافع بن زيد 
عن قدر زائد على حديث عمران » إلا أن فق آخره بعد قوله وما فيبن «واستوی على عرشه عز وجل » . 
الحديث الثانى حديث عمر قال «قام فینا رسول الله صلى الله عليه وسم مقاماً فأخبر نا عن بدء الحلق حى 
دحل أهل الجحنة مناز لم احدیث . ۱ 

قوله ( وروی عبسى عن رقبة) كذا الأكثر وسقط منه رجل فقال ابن الفلكى : ينبغى أن يكون 
بين عيسى ورقبة أبو حمزة » وبذلك جزم أبو مسعود » وقال الطرق : سقط أبو حزة من كتاب الفربرى 
وثبت فى رواية ماد بن شاكر فعنده عن البخارى « روى عیسی عن ألى <زة عن رقبة قال » وكذا قال ابن 
ر میح عن الفر برى » قلت : ويذلك جرم أبو نعم ی « الستخرج ) وهو بر وی الصحيح عن الجر جا 
عيسى ورقبة ضبة » ویغلب على الظن أن أبا حمزة ألحق فى رواية الجرجانى وقد وصفوه بقلة الاتقان » 
البخارى إلا هذا الموضع 4 وقد وصل الحديث المذكور من طريق عيسى المذكور عن ألى حمزة وهو محمد 
ابن ميمون السكرى عن رقبة الطبر انى فى مسند رقبة المذكور » وهو بفتح الراء والقاف والموحدة الحفيفة 
ابن مصقلة بفتح الم وسكون الصاد الهملة وقد تبدل سينا بعدها قاف » ول ینفرد به عيسى فقد أخرجه 
أبو نعم من طريق على بن الحسن بن شقيق عن أبى حزة وه » لكن بإسناد ضعبف . 

قوله (حی دخل أهل الجنة ) هى غاية قوله « أخيرنا) ی أخيرنا عن مبتدأ الحلق شأ بعد شي ء 

إلى ان انپی الأخبار عن حال الاستقر ار 2 الحنة و الثار 4 ووضع الماضى مو ضع المضارع .مبالغة اتحمن 


۳۳۹ 4 كتاب بده ال لحلق 


الستفاد من خبر الصادق » وکان السیاق یقتضی أن یقول : حتى یدخل » ودل ذلك على أنه آخبر فى المجلس 
الواحد جمیع آحوال اخلوقات منذ ابتدئت إلى أن تفنى إلى أن تبعث » فشمل ذلك الاخبار عن المبدأ والعاش 
والعاد » وق تيسير إيراد ذلك كله فى مجلس واحد من خوارق العادة أمر عظيم » ويقرب ذلك مع كون 
معجزاته لا مرية فى كرما أنه صلى الله عليه وس أعطى جوامع الكل » ومثل هذا من جهة أخرى ما رواه 
الترمذى من حديث عبد الله بن مرو بن العاص قال « حرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم وى بده 
كتابان » فقال للذى فى يده العبى : هذا كتاب من رب العالمين فيه أسماء أهل الجنة وأسماء آبامهم وقبائلهم 
ثم أل على آخرهم فلا يزاد فيهم ولا ینقص منهم أبدا ؛ ثم قال للذى فى شماله مثله فى أهل النار » وقال فى 
آخر الحديث « فقال بيديه فنبذهما ثم قال فرغ ربكم من العباد » فريق فى امحنة وفريق فى السعير » و سناده 
حسن . ووجه الشبه بينهما أن الأول فيه تيسير القول الكثير فى الزمن القليل » وهذا فيه تيسير الحرم الواسع 
فى الظرف الضيق ۰ وظاهر قوله فنبذهما بعد قوله وفی يده كتابان أنهما كانا مرئيين للم والله أعلم . ولحديث 
. الباب شاهد من حديث حذيفة سيأق فى كتاب القدر إن شاء الله تعالى » ومن حديث أنى زيد الأنصارى 
أخرجه أحمد ومسم قال « صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة الصبح » فصعد المنبر فخطبنا حتى 
حضرت الظهر » ثم نزل فصلى بنا الظهر . ثم صعد المنير فخطينا ثم صلى العصر كذلك حتى غابت الشمس » 
فحدثنا بما كان وما هو كائن » فأعلمنا أحفظنا » لفظ أحمد . وأخرجه من حديث أبن سعيد مختصراً ومطولا » 
وأخرجه الترمذى من حديثه مطولا » وترجم له « باب ماقام به ای صلى الله عليه وسلم مما هو كائن إلى يوم 
القيامة » ثم ساقه بلفظ « صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وس يوما صلاة العصر ثم قام يحدثنا فلم يدع 
شيثاً يكون إلى قيام الساعة إلا أخبر نا به » حفظه من حفظه ونسيه من نسيه » ثم ساق الحديث وقال : حسمن . 
وف الباب عن حذيفة وی زيد بن أخطب وأبى مرم والمغيرة بن شعبة انهى . وم يقع له حديث مر حديث 
لباب وهو على شرطه » وأفاد حديث أى زيد بيان القام المذ كور زماناً ومكاناً فی حديث عمر رضى الله عنه 
وأنه كان على المنبر من أول الهار إلى أن غابت الشمس » والله أعلم . الما حدیث أنى هريرة » وهو من 
الإليات . ۱ 

قوله ( عن أنى أحمد ) هو محمد بن عبد الله بن الزبير الز بيرى وسفيان هو الثورى . 

قوله (.يشتمنى ابن آدم) بكسر التاء من « یشتمی » والشتم هو الوصف ما يقتضى النقص › ولاشاك 
أن دعوى الولد لله يستلزم الامکان المستدعى للحدوث » وذلك غاية التقص فى حق البارى سبحانه وتعالى » 
والمراد من الحديث هنا قوله ليس يعيدنى کا بدأنى وهو قول منکری البعث من عباد الأوثان . رابعها حديث 
ی هريرة أيضا . ۱ 

قوله ( لما قضی الله انلق ) أى خلق الحلق کقوله تعالى ( فقضاهن سبع سموات) أو الراد آوجد 
جنسه » وقضى يطلق بمعبى حكم وأتقن وفرغ وأمضى . 

قوله ( كتب فى كتابه ) أى أمر ام أن يكتب ف الوح الحفوظ » وقد تقدم فى حديث عبادة بن 


Wy ۳۱۹ ۶ الحديث‎ 


الصامت قريباً « فقال للقلم اكتب » فجری بما هر کائن » ويحتمل أن یکون الراد بالکتاب اللفظ الذى قضاه » 
وهو کقوله تعالی ( کتب الله لأغلین آنا ورسل ) . 2 

قوڵه ر فهو عنده فوق العرش ) قبل معناه دون العرش » وهو کقوله تعالى ( بعوضة فا فوقها 4 › 
والحامل على هذا التأويل استبعاد أن یکون شىء من انخلوقات فوق العرش » ولا حذور نی اجراء ذلك 
على ظاهره لأن العرش خاق من خلق الله » وحتمل أن یکون ااراد بقوله « فهو عنده » أى ذکره أو علمه 
فلا تکون العندية مكانية بل هی شارة إلى كمال کونه محفياً عن الحلق مرفوعاً عن حيز إدرا کهم » وحکی 
لکرمانی أن بعضیم زعم أن لفظ « فوق » زائد کقوله ( فان كن نساء فوق ائنتين) والمراد اثثتان فصاعداً » 
ولم یتعقبه وهو متعقب ۰ لأن محل دعوى الزيادة ما إذا ب ی الكلام مستقها مع حذفها كما فى الآية » وأما فى 
الحديث فإنه یی مع احذف : فهو عنده العرش وذلك غير مستقم . 

قوله ( إن ری ) بفتح أن على آنا بدل من كتب » وبکسرها على حكاية مضمون الكتاب 

قوله ( غلبت ) فى رواية شعيب عن ألى انا فى التوحيد « سبقت » بدل غلبت » والمراد من ع الغضب 
لازمه وهو إرادة إيصال العذاب إلى من يقع عليه الغضب » لأن السبق والغلرة باعتبار التعلق » أى تعلق الرحمة 
غالب سابق على تعلق الغضب » ٠‏ لأن الرمة مقتضى ذانه المقدسة وأما الغضب فإنه متوقف على سابقة عمل 

من العبد الحادث » ومذا تفر پر یندفع استشکال من آورد وقوع العذاب قبل الرحة ق ب بعض المراطن » 

کر النار من الموحدين ثم 8 بالشفاعة وغيرها . وقيل معنى الغلبة الکترة والشمول » تقول غلب 
على فلان الكرم أى کنر أفعاله » وهذا كله بناء على أن الرحمة والغضب من صفات الذات » وقال بعضن 
العلاء الرحة والغضب من صفات الفعل لا من صفات الذات » ولا مانع من تقدم بعض الأفعال على بعض 
فتكون الاشارة بالرحمة إلى إسكان آدم الخنة أول ماخلق مثلا ومقابلها ما وقع من خر اجه منها » وعلى ذلك, 
استمرت أحوال الأم بتقديم الرحة ق خلقهم بالتوسع علییم من الرزق وغيره » ثم بقع بم العذاب على 
كفرهم . . وأما ما أشكل من أمر من يعذب من الموحدين فالرحمة سابقة فى حقهم أيضاً » ولرلا وجودها 
لحلدوا بدا . وقال الطيبى فى سبق الرحمة إشارة إلى أن قسط. الحلق منها أكثر من قسطهم من الغضب وأنها 
تنام من غير استحقاق وأن الغضب لاينالم إلا باستحقاق » فالر حة تشمل الشخص جنا ورضيعاً وفطيماً 
وناشئاً قبل أن يصدر منه شىء من الطاعة » ولا يلحقه الغضب إلا بعد أن يصدر عنه من الذنوب ما يستحق 
معه ذلك . 1 
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سم میات ومن الأرض مثلهن ۽ يتنزل الأمر بیتهن لتعلموا أن الله على کل سىء قدیر » وان الله 


و مه 


قد أحَاط يكل سىء عم ۰4( والسقف الْمَرفُوعر 4 : السماء م : بتاعا ( الك ): 
استواژها وحسنها.. ( وأذنت 4:سمعت واطاعت . ( وَأَلْقَتَ 4 : آخرجّت ما فیها من ال 52 ١‏ 
(ع- 0۲ج منج الباري ) 


۳۳۸ ۱ 4 کتاب بدء الخلق 


( وتَحَدّتْ 4 عَنْهُمْ.( طَحَامَا ) ای که ( بالساهرة 6 : وَجْه الأَرْضِ » كان فيها الْحَيَوانَ تومهم 
وسهرهم . 


68 - شا على بن عند الله حبرت ابن عليه عن علی + ن المبارك حددّنا یخی 


ابن آن کثیر عن ۲ محر بن راهم ناکرت من إلى سكم بن عند اشن - وکا یه وبين 
ا ف آرض ؛ قحل عل عائشة قذکر لها ذلك - فَقَالَت :با آبا سَلَمَةَ اجتنب الْأَرْض › 


2 


SS‏ ن سبع ا 


5" مسا بشر ن مُحَمّد قال أَخْبَرنًا عد الله عن مُومى بن عُقْبَةَ ڪن سالم عن ڪن أبيه 
+ شک ملظ یه ود :من آخذ میا من الأرض پغیر حقه خسف به یوم ایام 


ال سبع أرَضين » . 

۷ - ڪا محمد بن التنى دنا عبد الرهاب دنا ایوپ ڪن محمد بن يزين 
عن ابن أب يَكرة عن أب بكر َضى اله هن الى صل اله عليه وسلّم قال « إن الزّمَانَ قد اسْتَدَارَ 
ی یوم خی یوار :ال اننا قفر شو لوديا 7 حرم : لاه مُبَوَالِيَات 


رقع 6و ررم برعاو 


0 2 
ذو القعدة و ا والمحرم - وجب ضر اذى ین ای وَشعبان )1 . 


۸ -- مش 
8 مر م کو اهر ه 4 و 


ان ثرو بن نت و نم اة روی - فى حق زعمت نه انتقصه لها مضل مرران تال 
7 ۳ 7 

2 لو ۲ ن ر ی 1 : 7 5 م 
سید : أن فش من حَنها عي ؟ غه لنت وول لله ل ال عليه سم يطول + من ألم 
رمس سم تو و ل موم 3 , أنى 01 ره ۳2 ره 


شبرا من الأرض ظلما فانه يطوقة يوم ليام من سبع آرضین » . قال ابن الزن ناد عن هشام عن 
أبيه قال : قال سید بن زید « حلت على الى صل اله عليه وسلّم . 


ا ° 


ن الماعيل حدتنا و أُسَامَةَ عَنْ هام عن أبيه سعيد بن زد 


قوله ( باب ما جاء فى سبع أرضين ) أو فى بيان و ضعها . 

قوله ( وقول الله سبحانه وتعالى ‏ الله الذى خلق سبع جوات ومن الأرض مثلهن ) الآية ) قال 
الداودئ : فيه دلالة على أن الأرضين بعضها فوق بعض مثل السهاوات ونقل عن بعض المتكلمين أن المثلية 
فى العدد خاصة وأن السبع متجاورة » وحکی ابن التين عن بعضهم أن الأرض واحدة » قال وهو مردود 
بالقرآن والسنة . قلت : لعله القول بالتجاور » وإلا فيصير صرعاً فى الخالفة » وبدل للقول الظاهر ما رواه 
ابن جرير من طريق شعبة عن مرو بن مرة عن أنى الضحى عن ابن عباس فى هذه الاية ‏ ومن الأرض 
. مثلهن ¢ قال : فى كل أرض مثل إبراهم » ونحو ما على الأرض من اللحاق » هكذا أخرجه مختصرا وإسناده 


الحديث ۳۱۹۸ وهم 


يح اي و لصو ود مطولا وأوله أى سبع أرضين 
« ف کل ا ونوح كنوحكم وإبراهم کابر اهیمکم وعيسى كعيسى ونی كنبيكم » قال البق : 
إسناده صميح » إلا أنه شاذ ,عرة . وروی ابن ألى حاتم من طريق مجاهد. عن ابن عباس قال : لو حدنکم 
بتفسير هذه الآبة لكفر تم وكفر 5 م تكذيبكم بها . ومن طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس نحوه وزاد وهن 
مكتوبات بعضهن على بعض . و ظاهر قوله » تعالى [ ومن الأرض مثلهن 4 برد أيضاً على أهل افيئة قوم أن 
لا مسافة بين كل أرض وأرض وإن كانت فوقها وان السابعة صاء لاجوف لما » وی وسطها المركز 
وهی نقطة مقدرة متوهمة » إلى غير ذلك من أقواهم الى لابرهان عليها . وقد روى أحمد والترمذی من حديث 
أنى هريرة مرفوعاً ١‏ إن بين كل سماء ومماء حمسماثة عام » وآن سمك كل ساء كذلك » وأن بين كل أرض 
وأرض خسمائة عام » وأخرجه إسمق بن راهويه والبزار من حديث ی ذر نحوه » ولان داود والرمذى من 
من حديث العباس بن عبد الطلب مرفوعاً « بين كل.سماء وسماء إحدى أو اثنتان وسبعون سنة 4 وحم بين الحديثين 
بأن اختلاف السافة ببنهما باعتبار بطء السير وسرعته . 

قوله ( والسقف المرفوع : السراء ) هو تفسير مجاهد » أخرجه عبد بن حميد وابن ألى حاتم وغير هما 


من طریق ابن أبى تجیح عنه » ومن طریق ای رساك ی 


حاتم من طریق الربیم بن آنس « السقف الر فوع : العرش »کذا قال » والاول أكثر » وهو يق: یقتضی الر د على 
من قال إن السیاء كرية لأن السقف ف اللغة العربية لا یکون كرياً . 

قله ر سمكها ) بفتح الهملة وسکون الم ( بناءها ) بالد » يريد تفسیر قوله تعالى ( رفع سمكها ) 
أى رفع بنيانها » وهو تفسیر ابن عباس أخرجه ابن ألى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عنه » ومن طریق 
ابن آی نجيح عن مجاهد مثله وزاد « بغير عمد » ومن طريق قتادة مثله . 

وله ( والحبك : استواژها وحسنها ) هو تفسير ابن عباس أخرجه ابن أبى حاتم من طريق عطاء بن 
السائب عن سعيد بن جبير عنه » وأخرج من طريق سعد الاسکاف عن عكرمة عنه بلفظ «ذات الحبك » 
أى البهاء والجهال » غير أنها كالبرد السلسل » ومن طريق على بن ألى طلحة عنه قال « ذات الحبك أى الحلق 
الحسن » والحبك بضمتين جمع حبيكة كطرق ق وطريقة وزناً ومعنى » وقيل واحدها حباك کثال ومثل » 
وقيل الحبك الطريق الى ترى ف السماء من آثار الم » وروی الطبرى عن الضحاك نحوه » وقيل هی النجوم 
آخرنجه الطورف اة عدن جن البق وروی الطبری عن عبد اق بع رو آوالراد بالساء هنا السیاء 
السابعة . 

َه ر أذنت : معت وآطاعت) يريد تفسیر قوله تعالى 3 إذا السماء انشقت » وأذنت لربها وخقت 4 
ومعی سمعها وإطاعتها قبو ها ما يراد مہا » وروی ابن أنى حاتم من طریق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : 
ل وأذنت لربها م أى أطاعت » ومن طريق الضحاك لإ أذنت لربها 4 أى سمعت » ومن طريق سعيد بن جبير 
(وحقت 4 أى حق لا أن تطيع . 

قوله  (‏ وألقت ) أخرجت مافيبا من الموتى [ وتخلت) ) أى ( عنهم ) يريد تفسیر بقية الآيات » وهو 


۳:۰ لمن ید كتاب بلع الق 


عند ابن ألى حاتم من طریق مجاهد نحوه » ومن طریق سعيد بن جبیر ألقت ما استودعها الله من عباده 
ونخلت علهم إليه . 

قوله طحاها : دحاها ) هو تفسير مجاهد أخرجه عبد بن حميد وغيره من طريقه » والمنى بسطها 

بميناً وشمالا من كل جانب » وأخرج ابن آی.حام أيضاً من طريق ابن عباس والسدى وغیرها : دحاها أى 

أى بسطها . 

قوله ( بالساهرة : وجه الأرض » كان فيا الحيوان نومهم وسبرهم ) هوتفسير عكرمة أخرجه ابن اى 
حاتم » أو الراد بالأرض أرض القيامة » وأخرج لبن أ حاتم من طريق مصعب بن ثابت عن أنى حازم عن 
مهل بن سعد ق قوله 8 فإذا هم بالساهرة 4 قال : أرض بيضاء عفراء كاللميزة » ومیألی من وجه آخر عن 
آی حازم مرفوعاً فى الرقاق لكن ليس فيه تفسير الساهرة . ثم ذكر المصنف ف الباب أربعة أحاديث : 
أحدها حديث عائشة « من ظلم فيد شبر » وقد تقدم شرحه مستوئی فى كتاب المظالم . ثانيها حديث ابن عمر 
ف العی » وقد تقدم هناك أيضاً » وعبد الله ى إسناده هو ابن المبارك » والراوى عنه بشر بن محمد مروزى 
مع من ابن المبارك بخراسان » وهو يؤيد البحث الذى قدمته من أنه لا يازم من کون هذا الحديث ليس 
فى كتب ابن المبارك بخراسان أن لا يكون حدث به هناك » ويحتمل أن يكون بشر صحب ابن المبارك فسمعه 
منه بالبصرة فیصح أنه لم يحدث به إلا بالبصرة والله أعلم . الا حديث ألى بكرة « أن الزمان قد استدار 
كهيئته » وسيأق بآم من هذا السياق فى آخر المغازى فى الكلام على حجة الوداع > ويأق شرحه فى تفسير 
براءة » ومضى شرح أكثره ق العم وبعضه فى الحج . 

قوإه ( عن محمد بن سيرين عن ابن أبى بكرة عن أبى بكرة ) اسم ابن ی ؛ بكرة عبد الرحمن كما تقدم 
فى « باب رب مبلغ أوعى من سامع Eu‏ > وذکر آبو على اطیاان 
أنه سقط من نسخة الأصيل هنا عن ابن ن ألى بكرة وثبت لساثر الرواة عن الفربرى » قلت : وكذا ثبت 
فى رواية النسى عن البخارى » قال الحيانى : ووقع فى رواية القابسی هنا عن أيوب عن محمد بن ألى بكرة » 
وهو وهم فاحش . قلت : وافق الأصيلى لكن صحف « عن » فصارت « ابن » فلذلك وصفه بفحش الوهم 
وسيأق هذا الحديث بالسند المذكور هنا فى « باب حجة الوداع » من كتاب المغازى على الصواب للجاعة 
أيضاً حى الأصيل » واستمر القابسى على وهمه فقال هناك أيضاً « عن محمد بن أبى بكرة » . رابعها حديث 
سعيد بن زيد فی قصته مع أروى بنت أنيس ف مخاصمها له ىق الأرض » وقد تقدمت مباحثه مستوفاة 
فى کتاب المظالم . ۱ 

وه ( كهيئته ) الکاف صفة مصدر محذوف تقديره استدار استدارة مثل صفته يوم خلق السیاء .. 
والزمان امم لقليل الوقت وكثيره » وزعم پوسف بن عبد الملك فى کتابه « تفضیل الأزمنة » أن هذه القالة 
صدرت من النى صلى الله عليه وسلم فى شبر مارس وهو آذار وهو برمهات بالقبطية » وفيه يستوى الليل 
والثهار عند حلول الشمس برج الحمل . 

قوله ( وقال ابن أبى الزناد عن هشام ) أى ابن عروة ( عن أبيه قال لى سعيد بن زيد ) أزاد المصنف 
بهذا التعليق بيان لقاء عروة سعيداً » وقد لني عروة من هو أقدم وفاة من سعيد کوالده الزيير وعلي وغير هما . 


الحدیٹ ۳۱۹۸ ۳4۱ 


1 1 8 و 2 ات مكرك هو ۱ 4 هر ار 8 

۳ - إا فى النجوم . وقال قتادة ولق زينا السماء الدنيا بِمَصَابِيحَ 4 [ اللك : © ] : 
ر 9 ۳ EE‏ ص 2 7 ار کے 0 ۳ ۰ 
خلق هذه النجوم لثلاث : جَعَلَها زيئة للسماء » ورجوما للشيّاطين » وَعَلامات يُهْتَدَى بها » فمن 
2 7 27 0 ۳ 2 7 2 و ديرد هه ار رم نض مر مه و ت و 7 
تاول فيها بغیر ذلك أخطاً واضاع نصییه وتکلف مالا علم له به . وقال ابن باس : ( هشیم 4 
سما سه رهيع 8 ر رو هر ر 226 شفع روم ا ر 1 رام ام ع واس ولد 
متغيرا . والاب : ما اكل الانعام . والانام الخلق . رز خ : حاجب . وقال مُجَاهد ۷ ألفافا 4 : ملتفة . 
و و و و 5۵و 


والب : الْملتَفَةُ : فراشًا : مهادا . کتَوله وکر فى الْأَرْض مقر 4 ۰( نکذا 4 : قلبلا . 


قوله ( باب فى النجوم . وقال قتادة الخ ) وصله عبد بن حميد من طریق شیبان عنه به وزاد فى آخره 
« وأن ناساً جهلة بأمر الله قد أحدثوا فى هذه النجوم کهانة : من غرس بنجم کذا كان کذا ومن سافر 
بنجم كذا كان كذا ولعمری ما من النجوم نم إلا ويولد به الطويل والقصير والأحمر والأبيض وان 
والدمم » وما علر هذه النجوم وهذه الدابة وهذا الطاثر شىء من هذا الغيب اننبی . وبمذه الزيادة تظهر مناسبة 
یراد الصنف ما أورده من تفسير الأشياء الى ذكرها من القرآن وان كان ذكر بعضها وقع استطرادا والله 
أعلم . قال الداوذى : قول قتادة فى النجوم حسن » إلا قوله « أخطأ وأضاع نفسه » فإنه قصر فى ذلك ؛ بل 
قائل ذلك كافر انتهى : ولم يتعين الکفر فى حق من قال ذلك » وإنما يكفر من نسب الاختراع إليها » وأما من 
جعلها علامة على حدوث أمر فى الأرض فلا » وقد تقدم تقرير ذلك وتفصيله فى الكلام على حديث زيد 
ابن خالد فيمن قال « مطرنا بذرء كذا » فى « باب الاستسقاء » وقال أبو على الفارسى فى قوله تعالى لإ وجعلئاها 
رجوما 4 : الضمير للسماء ؛ أى وجعلنا شا رجوما على حذف مضاف » فصار الضمير للمضاف إليه . 
وذكر ابن دحية فى «التنوير » من طريق ألى عمان البدى عن سلمان الفارسی قال : النجوم كلها معلقة 
كالقناديل من السماء الدنيا كتعليق القناديل فى المساجد . 

وله ( وقال ابن عباس هشها متغيراً ) لم أره عنه من طريق موصولة . لکن ذكره إسماعيل بن أنى زياد 
فى تفسيره عن ابن عباس . وقال أبو عبيدة : قوله ل( هشها 4 أى يابساً متفتتاً » و إتذروه الرياح) أى تفرقه . 

قوله ( والاب ما تأكل الأنعام ) هو تفسير ابن عباس أيضاً » وصله ان أنى حاتم من طريق عاصم بن 
كليب عن أبيه عنه قال : الأب ما أنبتت الأرض مما تأكله الدواب ولا تأكله الناس » ومن طريق ابن عباس 
قال : الأب الحشيش » ومن طريق عطاء والضحاك : الأب هو كل شىء ينبت على وجه الأرض » زاد 
الضحاك : إلا الفاكهة » وروی ابن جرير من طريّق إبراهم التيمى و أن أبا بكر الصديق سئل عن الأب 
فقال : أى سماء تظلنى وأى أرض تقلنى إذا قلت فى کتاب الله بغير علم » وهذا متقطع . وعن مر أنه قال 
« عرفنا الفاكهة فا الأب » ثم قال « إن هذا لهو التكلف » فهو صميح عنه » أخرجه عبد بن حميد من طرق 
صحيحة عن أنس عن عمر » وسيأنى بیان ذلك فى كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . 

قوله ( والأنام : الحاق ) هو تفسير ابن عباس أيضاً » أخر جه ابن آیی حاتم من طريق على بن ألى طلحة 
عنه فى قوله تعالى ل( والأرض وضعها للأنام 4 قال : للبخلق » والمراد بالحلق الحلوق » ومن طريق ماك عن 
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عکرمة عن ابن عباس قال : الأنام الناس > وهذا أخص من ع الذی قبله » ومن طريق الحسن قال : الجن 
والإنس . وعن الشعبى قال : هر كل ذى روح . 

قوله ( برزخ : حاجب ) فى رواية الستملی والکشمہنی «حاجز » بالزاى » وهذا تفسير ابن عباس 
أيضاً وصله ابن أبى حاتم من الوجه الذ کور إلا قوله ( وقال مجاهد ألفافا : ملتفة » والغلب : الملتفة ) وصلهما 
عبد بن حميد من طريق ابن أنى نجیح عن مجاهد قال لإ وجنات ألفافا 4 قال : ملتفة . ومن طريقه قال لإوحدائق 
غلبا4 أى ملتفة » وروی ابن أبى حاتم من طريق عاصم بن كليب عن أبيه عن ابن عباس : الحدائق : ما التفت 
والغلب : ماغلظ . ومن طريق عكر مة عنه الغلب شجر بالجبل لا حمل يستظل به . ومن طريق على بن أبى طلحة 
عنه قال ( وجنات ألفافا 4 أى مجتمعة . وقال أهل اللغة : الألفاف حع لف أو لفيف . وعن الکسائی : هر 
جع الجمع . وقال الطبرى : اللفاف جمع . لفيفة وهی الغليظة > وليس الالتفاف من الغلظ فى شى ء إلا أن يراد 
أنه غلظ بالالتفاف ‏ 


قله ( فراشاً : مهاد كقوله : ولکم فى الأرض مستقر ) هو قول قتادة والربيع بن أنس وصله الطبرى 
عهما » ومن طريق السدى بأسانيده ( فراشا ) هی فراش يمشى عنما وهی المهاد والقرار : 

قله ( نكداً قليلا ) أخرجه ابن ألى حاتم من طريق السدى قال ( لايخرج إلا نكداً ) قال : النكد 
الشیء القليل الذى لاينفع » ومن طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس قال : هذا مثل ضرب الکفار 
كالبلد السبخة الما حة الى لاتخرج مها البركة . 
٤‏ - پاب صفة امس وَالْفَمَر .( بِحُسْبّان 4 قال مجاه : بان الرحى . وَقَالَ 0 


بچتاب ومنازل لا بَعوانها ان وا اْجتّاب » مثل شهاب وَشْهْبّان ما e‏ 


م2 


ن دراه اه + لسع مر آخذهتا: ضوء الآخر » ولا يَنْبَنى لها ذیك . سَابق لها : بتطالبان 
ت ۶ ۵ و همم و 3 ودر د مقلم 


خییئین . نسلخ : نخرج أَحَدَهُما من الآخر » ونجری كل واجد يِنْهُمًا 0 
آزجایھا : مالم یقن مِنْهًا » هر عل ايها تويك : على أَرْجَاء ابر . اش و 


ر اوا و e‏ هر 9و 2 60م مر مر ارت 
وقال الْحَسَن ‏ : كورّت تَكورٌ عنی یدب رما . واللیل وما وسق ۳ ی اتسق 
وم ۱ ورو اج © موم و رو 3 ۶ 
استوى 5 پروجا : منازل الشمُس والقير . فَالْحَرَورٌ بالثهار مع م الشّمُس وال این باس وروبه : 


| ی 97 و 


رر ار ل رك و ۶ وع و 
الحرور بالليل » والسموم بالنهار . يقال : يولج ؛ يكور ولیہ 4 کل یه أذخلته فى شىء . 
۹ - وشا محمد بن و خلا سان عَنِ لغش ڪن ارام ا عن آبیه 
عن یی 7 ر وى ال عن ل و قال ای صلی ال عليه وم یی ذد حين عربت القن : أتذری 


و مر وا إو مر و و ورام ی ۳۹ 


ین ددهت ؟ فلت : الله ورسولة ألم » قال : فَإِنهَا تذعب حتى تسج تخت العرش » فتستاذن 


" الحديث ۳۲۰۰ - ۳۲۰۶ ۳۳ 


ا 2 8 مرو ۵ سوم وم مهم E‏ 2و ب رم 00 ۶ مر ا ۰ 
رده له ونوك ان تسد فلا يقل E‏ » فیقال لها : ار ی من 
سس و o‏ یل 2 


حث جثذثت ؛ فتطلع من مغربها . قَدلك قو 5 تما [ يس :8" ] ر تنه يمد نه 
ذلك تَقْدِيرٌ اریز الم 4 . 


| ۷:۳۳ VEYE ۰۸۰۲ ۹۸۸۸۲ : e الحديث‎ [ 


Sor 


۳/۰۰ ت 8 ۳4 عبد یز المحتار انا عبد الله لقاع قال ا 


۵ موم 5 الى رفم م 


4 ۳/7 اله عَنْهُ عن الى صلی الله عليه وسلّم قال ١‏ امش 
داعم مکرران یوم ال ام » . 


0" یشا د بان قال حدم ی ابن وهب کال ا یر ان عَبْدَ الرخمن بن 


م ج ل موم 


ارم لوغ مد ال بن غتر یلع بير ن الى سل له ليه 
وسلّم قال « إن الشنس وَالْقَمَرَ لا قان لمَوّت أحَد ولا لِحَيَاتِهِ » وَلَكنْهُمًا e‏ آيَات الله » 


رودو و سر 8 


فاذا رآیتموه فصلوا ». 


20 ۶ و 9 
۷۲ - شا إمماعِيل بن ای وس دی ماك عن زد بن املا ع و 


ن عبر اف ی ان رض الله عَنْهُمًا قال : قال اي صل لله عليو وسلّم ۳ مر آیتان 


2 


من آیّات الله للا يَخْيفَان لمت اج وَل لحیاته » فد ذلك قاذکروا له » . 


۳ - وشا بخی بن بير حَدَدَنَا یت عن عقیّل عن ابْن شاب قال أخبرق عروة 
أن عم رضی الله عَنْها عبن ١‏ أن رول ال صل الله علیه وسلم یرم ات .الشمس قام فکبر 
باجا ای و ات 
هو فقراً قراءة وة ره این فين القراقه الارل > ثم کم ركوعا طويلاً وهی دنل من الركعةٍ 
لو که شیر ریقف نی رت اون تم و خلت انش 
فخطب انش فقال 3 کمُوف الشمس ور : نهم آيَتان ف من آيات الله » لايَحْيِفَان لِمُوْتِ 


2 ص u‏ و مه و ۶ م ۹ 7 aa‏ 
أحد ولا لحیاته » فإذا رأيتموهما فافزعوا إلى الصلاة » 


2 
وو 


2 0 7 ل ی الو م مه 
4£ _ یش ميل د بن ای خدثنا یخی عن باعل قال حَدثّی قيس عن ألى مسعود 
ایی اعت ع ل صل عي سم ,اش ار نی تن وخ 


رس او رم 


ولکنهما آيتان مِن آیات الله » فلذا ا زارا فصلا ؛ 


3 


وه ( باب صفة الشمس والقمر بحسبان ) أى تفسير ذلك » وقوله « قال مجاهد كحسبان الرحی » 
,وصله الفريالى فى تفسيره من طريق ابن أنى تجیح عن مجاهد » ومراده أنهما مجریان على حسب الحركة الرحوية 
الدورية وعلى وضعها > وقوله ( وقال غيره بحساب ومنازل لا يعدواتها ) » ووقع فى نسخة الصغانى هو ابن 
عباس وقد وصله عبد بن حميد من طريق أنى مالك وهو الغفارى مثله » وروی الحربى:والطبرى عن ابن 
عباس نحوه بإسناد صحيح وبه جزم الفراء . 

قوله ( حسبان جماعة الحساب ) يعنى أن حسبان جماعة الحساب کشهبان جمع شباب » وهذا قول 
آی عبيدة فى المجاز » وقال الإسماعيل من جعله من الحساب احتمل الجمع واحتمل المصدر » تقول حسب 
حسنباناً » ثم هو من الحساب بالفتح ومن الظن بالکسر أى فى الاضی . ۱ ۱ 
قوله ر ضحاها ضوژها ) وصله عبد بن حميد من طریق ابن أبى نجيح عن مجاهد قال ۷ والشمس 
و ضحاها ‏ قال : ضوژها . قال الامماعیلی : يريد أن الضحی بقع فى صدر الهار و عنده تشتد إضاءة الشمس » 
وروی ان أنى حاتم من طریق قتادة والضحاك قال : ضحاها الهار . 

قوله ر أن تدرك القمر : لا يسار ضوء أحدهما ضوء الاخر الخ ) وصاه الفريابى فى تفسيره من طریق 
ابن آن نجبح عن مجاهد باه . 

قوله ( نسلخ نخرج الخ ) وصله الفریای من طريقه أيضاً بلفظ حرج أجدهما من الآخر ویجری كل 
مهما فى فلك . 

قوله ( واهية : وهيها تشققها ) هو قول الفراء » وروی الطبرى عن ابن عباس فى قوله واهية ) 
قال متمزقة ضعيفة . 

قوله ( آرجانها : مالم تنشق منها فهو على حافتيها ) يريد تفسير قوله تعالى ل( والملك على آرجانها 4 
ووقع فى رواية الكشممى : فهو على حافتها » و كأنه أفرد باعتبار لفظ الملك وجغ باعتبار الجنس » وروی 
عبد بن حميد من طريق قتادة فى قوله ل( والملك على آرجانها ‏ أى على حافات السماء » وروی الطبرى عن 
سعيد بن المسيب مثله ».وعن سعيد بن جبير : على حافات الدنيا » وصوب الأول » وأخرج عن ابن عباس 
قال والملك على حافات السماء حين تنشق » والأرجاء بالمد جمع رجا بالقصر والمراد النواحى . 

قوله ( آغطش وجن : أظلم ) يريد تفسبر قوله تعالى ( أغطش ليلها 4 وتفسير قوله (فلما جن عليه 
الیل ) أى أظلم ف الموضعين » والأول تفسير قتادة أخرجه عبد بن حميد من طريقه قال : قوله ( أغطش ليلها 4 
أى أظل ليلها » وقد توقف فيه الإسماعيلى فقال : معنى أغطش ليلها جعله مظلما » وأما أغطش غير متعد 
فان ساغ فهو صحيح المعبى ولكن العروف أظم الوقت جاءت ظلمته وأظلمنا وقعنا فى ظلمة . قلت : 
لم يرد البخارى القاصر لأنه فى نفس الاية متعد وإنما آراد تفسير قوله أغطش فقط » وأما الثانى فهو تفسير 
أبى عبيذة قال فى قوله تعالى ب( فلما جن عليه الليل 4 أى غطى عليه وأظل . 

قوڵه ( وقال الحسن : كورت تكور حتى يذهب ضوؤها) وصله ابن أبى حاتم من طريق أنى رجاء عنه » 
وكأن هذا كان يقوله قبل أن يسمع حديث ألى سلمة عن أنى هزيرة الآنى ذكره فى هذا الباب » وإلا فعنى 


4o ۳۲۰۵ الحديث‎ 


القكوير اللف تقول كورت العامة تكويراً إذا لففنها » والتكوير أيضاً الجمع تقول كورته إذا جمعته » وقد 
آخرج الطبری‌من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس (]ذ الشم سكورت ) يقول : أظلمت » ومن طريق 
ال بیع بن ختم قال : فورت أى رمی ا“ ومن طريق ألى حى عن مجاهد كورت قال : اضمحلت : 
الطبر ی : التکویر نی الأصل الجمع وعلی هذا فالزاد أنها تلف ویرمی بها فیذهب ضوؤها . 

قوله ( والليل وماوسق أى جمع من دابة) وصله عبد بن هید من طریق مبار ك بن فضالة عن الحسن تحوه . 

قوله ( اتسق : استوی) و صله عبد بن حميد أيضاً من طريق منصورعنه فى قوله ( والقمر إذا انسق م 
قال : استوى . 

قوله ( بروجا : منازل الشمس والقمر ) وصله ابن حميد » وروی الطبرى من طريق مجاهد قال : 
البروج الكواكب ومن طريق ی صالح قال هی النجوم الکبار » وقيل هی قصور فى السماء رواه عبد بن حميد 
من طريق محبى بن رافع > ومن طريق قتادة قال هى قصور على أبواب السماء فيها الحرس » وعند أهل اليئة 
أن البر وج غير الناز ل » فالبروج اثنا عشر والمنازل ثمانية وعشرون » و کل برج عبار ة عن منز لتين وثلث مہا 

قوله ( فالحرور بالهار مع الشمس ) وصله إبراهم الحربى عن الأثرم عن أف عبيدة قال : احرور 
بالنهار مع الشمس » وقال الفراء : الحرور الحر دام لا کان أو ارا » والسموم بالهار خاصة . 

قول ( وقال ابن عباس ورژبة : الحرور بالليل والسموم باللبار) آما قول ابن عباس فلم آره موصولا 
عنه بعد » وأما قول رؤبة وهو ابن العجاج المّیمی الراجز المشبور فذكره أبو عبيدة عنه فى الجاز » وقال 
السدى : المراد بالظل والحرور فى الآية الجنة والنار أخرجه ابن أبى حاتم عنه . 


قوله ( يقال يولج يكور ) كذا فى رواية ألى ذر » ورأيت فى رواية ابن شبويه « يكون » بنون وهو 
أشبه » وقال أبو عبيدة : يولج أى ينقص من الليل فيزيد فى الہار وكذلك النبار » وروی عبد بن حميد من 
طريق مجاهد قال : ما نقص من أحدهما دخل فى الآخريتقاصان ذلك فى الساعات. ومن طريق قتادة نحوه قال : 
يولج ليل الصيف فى نباره أى يدخل » ويدخل بار الشتاء فى ليله . 

قوله ( وليجة : كل شىء أدخلته فى شىء ) هو قول عبيدة قال قوله « من دون الله ولا رسوله 
ولا المؤمنين وليجة ٠‏ کل شىء أدخلته فى شی ء ليس منه فهو وليجة » والعی لا تتخذوا أولياء ليس من 
المسلمين . ثم ذكر الصنف فى الباب ستة أحاديث : أو ما حديث ألى ذر فى تفسير قوله تعالى ل[ والشمس 
تجرى لستقر ها 4 وسيأى شرحه مستوق فى تفسير سورة يس » والغرض منه هنا بیان سير الشمس فى كل 
يوم وليلة » و ظاهره مغاير لقول أهل الحيئة أن الشمس مر صعة نى الفلك » فانه یقتضی أن الذى يسير هو 
الفلك وظاهر الحديث آنها هى الى تسیر وتجرى » ومثله قوله تعالى فى الاية الأخرى كل فى فلك يسبحون 4 
أى يدورون » قال ابن العربى : انکر قوم سجودها وهو صيح مکن » وتأوله قوم على ماهی عليه من النسخير 
الداتم » ولا مانع أن تخرج عن مجراها فتسجد ثم ترجع . قلت وت و وت رس 
دلیل على الحروج » ويحتمل أن يكون المراد بالسجود سجود من هو مو كل بها من الملائكة » أو تسجد بصورة 


۳:۹ 4 کتاب بدء انلق 


امحال فیکون عبارة عن الزيادة فى الانقیاد والحضوع فى ذلك الحين . ثانا حدیث ألى هريرة . 

قوله ( عن عبد الله الداناج ) بتخفيف النون (اللروحي 7 ومعناه العام بلغة الفرس » و هو 
فى الأصل داناه فعرب » وعبد الله المذكور تابعى صغير » واسم أبيه فيروز » وذكر البزار أنه ل يرو عن 
أبى سلمة بن عبد الرجن غير هذا الحديث + ووقع فى روايته من طريق يونس بن محمد عن عبد العزيز 
ابن انختار عنه سععت أبا سامة حدث فى زمن خالد القسرى فى هذا المسجد وجاء الحسن أى البصرى فجلس 
إليه » فقال أبو سلمة : حدثنا أبر هريرة » فذكره » ومثله أخرجه الإسماعيل وقال « فى مسجد البصرة » 
ولم يقل خالد القسری » وأخرجه انحطایی من طريق يونس بهذا الإسناد فقال « فى زمن خالد بن عبد الله أى 
ابن أسيد أى بفتح الهمزة وهو أصح فان خالداً هذا كان قد ولى البصرة لعبد الماك قبل الحجاج بخلاف 
خالد القسرى . 

قوله ( مكوران ) زاد فى رواية البزار ومن ذكر معه « فى النارء فقال الحسن : وما ذنبهما ؟ فقال 
أبو سلمة أحدثك عن رسول الله صلى الله عليه وس وتقول وما ذنبهما » قال البزار لا يروى عن ألى هريرة 
إلا من هذا الوجه اننپی . وأخرج أبو بعلى معناه من حديث انس وفيه « ليراهما من عبدهما » كا قال تعالى 
ان وما تعبدون من دون الله حصب جهن ) . وأخرجه الطیالسی من هذا الوجه مختصراً . وأخرج ابن وهب 
فى « كتاب الأهوال » عن عطاء بن يسار ى قوله تعالى ! وجمع الشمس والقمر 4 قال : يجمعان يوم القيامة 
م يتقان ی ار ۰ ولان أن حام عن اق قاس نموه موقوق أيضا > فل الان : ليس المراد یکومما 
فى النار تعذيهما بذلك » ولكنه تبكيت لمن كان يعبدهما فى الدنيا ليعلموا أن عبادتهم الما كانت باطلا . 
وقيل ما خدقا من النار فأعيدا فما . وقال الاسماعیل : ايارع من لیاف ر لا اج ف الاو 
ملائكة وحجارة وغيرها لتكون لأهل النار عذاباً وآلة ل ل و 
هى معذبة . وقال أبو موسى ای ل الريك اجخليث 9۱ وع بأجما يجان ف قله | کل ىفاك 
يسبحون 4 وأن كل من عبد من دون الله إلا من 5 

أهلهما بحيث لایبرحان مهما فصارا كأنهما ثوران عقير ان . الا بقية الألخاديث عن عبد اله بن رو ومن 

بعده ق ذكر الكسوف » وقد تقدمت كلها مشروحة فى کتاب الكسوف » وقوله فى الحديث الأخير 
« عن آن مسعود كذا فى الأصول بأداة الكنية > وهو أبو مسعود البدری 3 ووقع فى بعض النسخ « عن 
ابن مسعو د » بالموحدة والنون وهو تصحيف . 


ه - پاسیس ماجَاء فى قَْلِهِ [ الأعراف : ۷ه ] 


وهو وَ الى برل اراح بشرا بین يَدَى رَحْمْتِهِ )4 


2 مه خن © م ى 
قاصفا : تَقْصِفْ كل شىء . لواقح : ملاح مُلقِحة . (عصار : ريح عاصف تبب من الْأَرْضٍ 
2 1 
إلى السماء كعمود فيه نار . صر : برد . نشرا : متفرقة . 


۰۵ شا آم علا شب عي الك ڪن مجاهد عن ان عباس رضي الله عنم 


۳۷ ۳۲۰٩ الحديث‎ 


5 يه 82 9 1 0 ۳9 و یر ر ی اه و 6« 
عَنِ الى صلى ال عليه وسلّم قال « صرت بالصبًا » وَأَهْلكَت عاد بالدبور » . 


0 شا مکی ن ارام دنا ین جرب عن عطاء عن عَائشة رَضى الله عنها 


ر 


ص ص 024 


ات ) کان الى صل الله عليه وسلّم إِذَا رع ملد 3 السماء فيل ۹ ودخل وخر ج وتغير 
۰ فاد ذا آمطرت السیاه سری غه مره اة لل ققال الى صلى ال عليه وسلّم :وما أذرق 
لفله کم قال ه قوم عاد [ الأخقاف : ۲6 ] + قلما رازه عارضا مستقیل أؤديتهم 4 الآية » . 


[ الحديث ۳۲۰۹ - طرفه ی : ٩۸۲٩‏ ] 


قوله ( باب ماجاء فى قوله تعال : وهو الذی يرسل الریاح نشراً بین یدی رحمته ) نشراً بضم النون 
والعجمة وسيأق تفسره فى الباب . 

تله ( فاصفاً قصف كل شىء) يريد تفسير قوله تعالى ( فیرسل عليكم قاصفاً من اثریح ) قال 
أبو عبيدة هی الى تقصف قمت کل نآ » وروی ار من طري بن جريع قل : قال ابن عباس 
القاصف الى تفرق » هكذا ذكره منقطعاً 

قوله ( لواقح ملاقح ملقحة ) يريد تفسير قوله تعالى ل( وأرسلنا الرياح لواقح 4 وأن أصل لواقح 
ملاقح وواحدها ملقحة » وهو قول أنى عبيدة وفاقاً لابن إسمق » وأنكره غير هما قالوا لواقح جمع لاقحة 
ولاقح » وقال الفراء : فإن قيل الربح ملقحة لأنها تلقح الشجر فکیف قيل لها لواقح زاب عل وها 
أحدهما أن تجعل الريح هی الى تاقح بمرورها على الراب والماء فيكون فيها اللقاح فيقال رد ع لاقع لابقا 
ماء ملاقح » ويؤيده وصف ريح العذاب بأنها عقم . انما أن وصفها باللقح لكون اللقح بقع فيها كما تقو 
الا و و لحو ل و o‏ 
فى السحاب . ثم آخرج من طريق قوى عن ابن مسعود قال « يرسل الله الرياح فتحمل الاء فتلقح السحاب » 
وتمر به فتدر كما تدر اللقحة » ثم تمطر » وقال الأزهرى : جعل اثریح لافحاً لأنها تقل السحاب وتصرفه » 
ثم تمر به فتستدره » والعرب تقول للريح الجنوب : لافح وحامل » والشمال : حائل وعقيم . 

قَوله ( إعصار : ربح عاصف نیب من الأرض إلى السماء كعمود فيه نار ) يريد تفسير قوله تعالى 
إ فأصابها (عصار ) وهو تفسير أبى عبيدة بلفظه » وروى الطبرى عن السدى قال : الإعصار الريح » والنار 
السموم . وعن الضحاك قال : الاعصار ريح فيا برد شديد . والأول أظهر لقوله تعالى ١‏ فيه نار . 

وه ( صر : برد ) يريد تفسير قوله تعالى ( ريح فيبا صر ) قال أبو عبيدة : الصر شدة البرد . وقد 
آخرج ابن أي حاتم من طريق معمر قال كان الحسن يقول ۶ فأصابها (عصار 4 يقول صر برد . كذا قال . 

قوله ( نشراً متفرقة ) هو مقتضى کلام ألى عبيدة فإنه قال : قوله ( نشراً ) أى من كل مهب وجانب 
وناحية . ثم ذكر الصنف فى الباب حديثين : أحدهما حديث ابن عباس » قوله ( عن الحكم ) هو ابن عتيبة 
بالمئناة والموحدة مصغر . 


۳۸ 24 كناب بده الاق 


وه ( نصرت بالصبا ) بفتح الهملة وتحفیف الرحدة مقصور هی الریح الشرقية » والدبور بفتح 
أله وتخفيف الموحدة الضمومة مقابلها » يشير صلی الله عليه وسل إلى قوله تعالى فى قصة الا حزاب ل فأرسلنا 
علیهم ريحاً وجنوداً لم تروها 4 وروی الشافعى باسناد فیه انقطاع أن النبى صلى الله عليه وس قال « نصرت 
بالصبا » و كانت عذاباً على من كان قبلنا » وقيل إن الصبا هی التى حملت ريح قميص يوسف إلى يعقوب 
قبل أن يصل إليه » قال ابن بطال : فى هذا الحديث تفضيل بعض الخلوقات على بعض » وفيه إخبار المرء 
عن نفسه بما فضله الله به على سبیل التحدث بالنعمة لا على الفخر » وفيه الإخبار عن الأمم الماضية وإهلاكها . 
ثانهما حديث عائشة وقد تقدم شرحه فى كتاب الاستسقاء » وقوله فيه ( مخيلة ) بفتح الم وكسر المعجمة 
بعدها تحتانية ساكنة هی السحابة الى يخال فما الطر : 

قوله ( فإذا أمطرت السیاء سری عنه ) فيه رد على من زعم أنه لا يقال أمطرت إلا فى العذاب » 
وأما الرحمة فيقال مطرت » وقوله « سری عنه » بضم المهملة وتشديد الراء بلفظ المجهول أى كشف عنه . 
وف الحديث تذكر ما يذهل المرء عنه ما وقع للأمم اللحالية » والتحذير من السير فى سبيلهم خشية من وقوع 
مثل ما أصابهم . وفيه شفقته صلى الله عليه وسلم على أمته ورأفته بهم كما وصفه الله تعالى : قال ابن العربى : 
فان قيل كيف شى النبی صلى الله عليه وس أن يعذب القوم وهو فيهم مع قوله تعالى لإ وما كان الله ليعذبهم 
وأنت فيهم 4 والجواب أن الآية نزلت بعد هذه القصة » ويتعين الحمل على ذلك لأن الآبة دلت على كرامة له 
صلى الله عليه وس ورفعه فلا يتخيلى احطاط درجته أصلا . قلت : ويعكر عليه أن آية الأنفال كانت ف 
المشركين من أهل بدر ؛ وفى حديث عائشة إشعار بأنه كان يواظب على ذلك من صنيعه » كان إذا رأى 
فعل كذا . والأولى فى املواب أن يقال إن فى آية الأنفال احمّال التخصيص بالذ کورین أو بوقت دون وقت 
أو مقام الحوف يقتضى غلبة عدم الأمن من مكر الله » وأولى من الجميع أن يقال خشى على من ليس هو 
فيهم أن يقع بهم العذاب ۰ آما المؤمن فشفقته عليه لاعانه » وأما الكافر فلرجاء إسلامه » وهو بعث رحمة 


7 - پاب ذكر اللائكة 
قال أ: 2 روا ال و هگ ره 2 4 ۳1 6 ۹ 2 رو ار و 
وقال نس : قال عبد الله بن سّلام للنی صلى الله عليه وسلم : إن جبریل عليه السلام 
روه ور ‌ 1 م او ر مم و سه 8 م زا رماع 
عدو اليهود من الْمَلائِكَةَ » قال ابن عباس ۴ لَنَحْن الصافون 4 : الْمَلَائِكَة 
0 و ور هگ و ۶ ر لان ع ر 2ر رت ۳ أ ر ا اک 
۷ - مش هذبة بن خالد حدثنا همام عن قتادّة . وقال لى خليفة حَدثنا يزيد بن 
م م 28 ۳ که بر خر عو ساس م 8 م م 29 ت 1# مر ی ۳ e‏ عن لها عو ع مر و 
زريع حدثنا سويد وهشام قالا : حَدئنا قتادة حدثنا آنش بن مالك عن مالك بن صَعْصَعَةَ رضی 
1 ا + # 42 1 9 مرو 4 وم وره a‏ ت EE‏ 2 
له نها قال : قال الى صل ال عليه وسلّم « يتا أتا عند ابیت بَيْنَ الثایم وَاليَْطَانَ - ودک 
2 ر مه > 8 هو ۱ ۶ ۶ 2و ا و 8 م 7 مه و ر ۶ و 2 رر 
يعى رجلا بين الرجلين - فاتِيت بطست من ذهب ملان جكمة وإيمانا » فشق من النخر إلى مراق 


ور و و > ور 


ور م موم 2 » و ۳ ا ا م 3 م گر 2 و رت مر وب 
؛ البطن » ثم غسل البطن بماء زمزم » ثم مى حكمة وإيمانا . وأتیت بذابة بش دون البغل وفوق 


الحديث ۳۳۰۷ ۱ ۳:۹ 


الختار ر را » تتفت تم حبرل » تی با اله الب قيل : من هتا ؟ قال : ريل . 
قیل : من مَك ؟ قال : مُحَمدُ .قیل : وقذ ازل یه ؟ قال :نع . قبل : رحبا بو ؛ ولم 
الْمَجى جاء انیت عى جع نت علي َال : مرا بك ی ابن ونی . قينا السماء الثانية . 
قیل :من هذا ؟ قال : جبریل.قیل : من مك | قیل : أَرْسِل لب 

قال : نعم . قیل دمحا یو »ینم المج ۾ جَاء . یت عل یی » وخی » قََالا ا 
من آخ ون . فأنینا المماء ال . قيل : مَنْ هذا ؟ قبل : جبریل ل من مك ۶ فال متمد . 
قیل :وقد أَرْسِلَ له ؟ قَالَ : نعم . قبل : مرح بو وعم چیه 2 جا انیت على يوست 
فَسَلّمْتَ » فتّال : محا بل من أخر وی . انا السماء الرابعة » قیل من هدا ؟ قال : جیریل . 
ِل من مَك ؟ فيل مد صل الله عليه وسلّم. ل ركذ امسر رتنه ؟ قال نَعَمْ . قیل : مرا به 
یم چیه جاء . اتيت عَل إدريس نت له َقَالَ : مرْحَبًا بك ین أخر ون" . فَأََيْنا 
اكه MS‏ عزن يقن را شعن لكلا بوره الس هب 
قال تم . قیل مربب وفع چیه ج .اتتا على ارون » فلت عليه » قال : مرا 
بل من آخر وی ات عل اه سامت اق نما ۶ قبلجنریل.قبل من ۶ فيل 


ور هو 


محمد صل اله عليه وسلم ل ذ از | أله ؟ مرخبا به تلم ی م جاء . اتيت 1 
د ار ی 


ري لاسرع فقال مز أخر ون ا اوت كن » فقيل : ما أَبْكاك ؟ 
قال : بارزب هذا للم الذی بعت. دى رشعل الجنة من مته آفضل مما يُدَخْل من أمق . قاتینا 


of ه‎ 2 


المع السَابعَة » قيل من هذا : قيل : جبريل ل ؟ قل و ود اس ره 
مرا به ولنْعم الْمَجیء جاء بت ال رهم لته فقال : مرا يك من ابن ون . 

قرفم لى ابیت اا فسات جبریل ال هذا ات ال زره ل ف كل ۳۳ سبعون 
لت مك » إِذَا خرجُوا َم روا له آخِرَ ما عَلَيْهِمْ . ورفقت لى ساذرة المنْتهى » ادا نبقها 
كانه َه لا مج وررفها كاه آدَانُ یود » فى آضلها أربعة به نهار : هرن باطتان وَنَهْرَان ظاهران . 


۳3 0 ۶ 


فسات جبريل َمَالَ : ما الباطتان قفى ان » وما اظاهران الثبل وَافرّات . ثم فرضت عل 


ا صلاة 3 ات خی کت مت هی ا فقال :ما ميت ؟ قلت فرضت عَ رن صلاة ۲ 
قال : آتا أَعْلّمُ باس منك a.‏ بى إِسْرَائيلَ آشد الْمعالَجة » وَإِنَّ مَك لا تطيق » فازجم 


مر ۶ و ور فاك ماس ور 


رل رتك قله فُرجعت فاه + فجكلها آرتین ثم مثْلَهُ ثم تلائین » ثم مه نجل عشرين » 


۳۵۰ ۱ ذه - کتاب بذع املق 


و م 2ں 


و 2 7 موم م2 
ثم مه فَجعَل عشرا . فاتنت موی فال مغل فا ۳ : فاتیت موسی فقال : ماصنعت ؟ 
+ مرهى و 
فلت اا . فقال مثله فلت فت + قرف ان كذ القت یی تفت 
عن عبادی » وآجزی الْحَسَنَةَ عشرا ». 


رس اس رز 8 بو رز ۵ سس رم 3 1 
وقال همام عن قتادّة عَن الْحَسَن عن آی هْرَيْرَة رضی اله عَنْهُ عن الى صلى اله عليه وسلّم 
فق البَيت المعمور » 


[ الحديث ۳۲۰۷ - آطرافه فى : ۰۳۳۹۲ ۰۳۹۳۰ ۳۸۸۷ | 


اك ۵ زره و ۶ 9 ی 3 3 م ° 89وم ت 7 0 +9 
۸ 5 الْحَسَن بن الربيع حدثنا أبو الاخوص عن الأعْمَش عن زید بُنِ وَهب 
ا 1 4 ۳ و 9 0 1 3 507 از ا م ت عر رە 
قال عبد الله : حَدكّنا رسول الله صل الله عليه وسلم - وهر الصادق المَصْدُوق - قال « إن أَحَدَكم 
رو مړو كيه ام مش ۶ وه هم 
مع علق فى بَطن آمه بين وما » ثم کون علق مدل ذلك » ثم یکون مضع سل ذلك ۰ 
٤‏ رو لامو چ ا ر عو ر او امش و هم و 


.م - ع 2 
E‏ کلمات وبقال له : اکتب عم ورزقه وش أو سعید . ثم ينفخ 


۶ 


A: 


م ب 
فيه روخ » فإ ارب منک يعمل حى ما يون بینه وَبَيْنَ الجنة إلا ذراع » فيسبق عَلَيّه كتابة 
روم * رس 0ه 2 0 رمه > 

مكل بل هبار شوت سر ما کون بت وَبَيْنَ الثار لا ذراع » فیسبق عليه الکتاب 


سوم هك إن مك 
فیَعْمَل بعمل هل الْجَنةَ » . 
[ الحديث ۳۲۰۸ - أطرافه فى : ۳۳۳۲ ۰ ۱۵۹4 ۰ ۷۵۵۵ ] 
5 5 ین ام م + و ۳ 9 
۹ 9 وشا محمد بن سام اخدرنا ا تلد ۰ a‏ ابن جُرَيج قال أخبرنى ۳ 


lord i‏ لر رفو م کر 


بن عقب عن یی قال : قال اند هريرة رضی ك 
م۶ 
۳ عن ابن جرج قال اعیرقن و بن عقبَة من نام عن عن آی هریرة عن لق صل الله 
- و 2 
علیه وسلّم قال « إذا E‏ اه تله رن :إن هب فلن فاحبيه 34 0 


ار و رز م صا و و 


و 0 ۰ و کے 

فینادی جبریل فى اهل السمّاء : إن الله کف فلانا ا 4 فة اهل السناء . ثم يوضع 
و ار که 

3 لقبول فى الارض 4 . 


[ الحديث ۳۲۰۵ - طرفاه ی : ۷۰6۰ 6 ۰۵ [ 
۰ شتا مد كا ی میم آخبرتا للیَت حَدَثّنا ابن ألى جنر ڪن محمد 


و مو 6 و ۱ م 
نن با الرخن عن ُروة بن الع ری ۰ ال لاس آنها 


الحديث ۳۲۱۱ ۳۲۱۹ ۱ ۱ ۱ ۳۱ 


ی ماو ور ت م۱ ۳ 0 ر 
الم قف 3 السمای فتسلترق الشياطين السَمُع قتسمعه فتوحيه ال الکهان » فیکذبون منها ماثة 
0 و 


كذبة من عند أنفيِهم » . 


[ الحديث ۳۲۱۰ - أطرافه فى : ۳۲۸۸ ۵۷۹۲ ۰ ۰۲۱۳ ۷۰۹۱۱ ] 


را أَحْمَدُ بن يونس دزن رام ی شهّاب عن أى سلمة 


2 


4 


والاغر عن آی مر ری ال عه قال + قال الذى صل اله عليه وسلّم «إِذَا كان یوم الْجمعة كان 

مق فقا لل وفرع ر جا ع ا ر وروي مير رار 
عَلَ کل باب من آبواب الْمَمْجد الملائكة يَكْتبُونَ الأول فالأول ۰ قدا جَنَسَ امام طَوَوًا الصحّت 
وا ون ال 


وور 


5 4 رق 1 ر و ور ۶ ر د 8 ر ه رم ۳ ع 
۲ - وشا على بن عبد الله حدثنا سفیان حدثى الزهرى عن سعيد بن المسيب قال 


ر 7 31 6و سه 1 7 ی الو و م ومن وام صم د صم کج 
«مر عُمَرٌ فى الْمَسْجد وحسان ینید قال :كنت أَنْشدُ فيه وفیه من هو خير منك . ثم التفت إ آی 
۵ مم 1 1 رد مه ر و 6 و 
هرت فقال ۰ آنمداه ال أت سل الله صل الله عليه وسم رل : آچب عنی » اللهم آیده 


بردحر القدس ؟ قال : نم ) 
اع هر 


۳۳۳ - رشنا حفص بن عر لدا شي عن کی بن لتر زاره رضی الله عنه 
قال « قال ی صلل الله عليه وس لمان امجهم - او هاج E ES‏ 
[ الحديث ۲۲۱۳ - آطرافه فى : 4۱۲۳ ۰ ۱۲ ۰ 1۱۰۳ ] 


۰ ره رو را وه 
و ن ماعل نت جر .ع 0 ساق ۳ وهب بن جرد 
و 


إلى غبار ساطع فى سكة بى غنم 5 038 کب E‏ ( 


OS‏ سور ره 0ر رم 
۵ - شا َر نا على بن نهر عن هام ر 
ص 4 مه حي حر و وم 
عنها 7 الحّارث بن ا ل 1 الله عليه 0 : کیت باتك ی ای ۴ قال 0 کل 


و رده 


ذلك 0 الملك آخیان ف مثل صلصلة الخرش فیفوم عنی وقد وت ما قال ؛ وهو أَشْدهُ 
4 ۳ 


على > وبمل لى الْملّك أَحْيانا رجلا : کل 87 نشول 1 
ر عور م ےه ه2 ی مور 
۹ - واش آم دنا شیبان دنا یخی بن أن ير من ألى سَلمَة عن ألى هريرة 


> الع رفو 4م > 1 ماه 
رَضى الله عنه قال نت ال ل رن الله عليه وسلم 11 « من آنفق َدجَين ل 
رة اة ای فل علم ۳3 بو بكر داك الذق. لاتوی علیه . فقَال الى صل الله عليه وسلّم : 
جه مه م 
اا 


رجو ان تکون ۰ ) . 


۳۵۲ : 64 - کتاب بذء اللحلق 


۰ 


روف ال مه ور م29 SY‏ رن زر ۹ ع رع رديه رز و 

~n %‏ مدکی عبد الله بن محمد حدثنا هشام 0 الزهرى عن ألى سلمة عن 

ام رَضى ) الله عنها « أن الى صل الله عليه وسلّم قَالَ ها : یا عائشة ».هذا جیریل يقرا عاك 
السام ؛ فَقَالَتَ : وَعَلَيّه السلام ورحمة الله وبر کاته » تری مال آری . تریك الى صل الل عليدوسل) 


[ الحديث ۲۲۱۷ -آطرافه ی : ۰۳۷۹۸ ۰۱۲۰۱ ۰۱۲۸۹ ۱۰۳۴ ] 


ورور و و ایک 


۸ - عزنا ابو نعم ا ر ن کر . قال وحدنا.یخی بن جنفر دنا 


© رميس وه لع م 


كع عن ع بن عن أيه عن سد ين ین 7 قال سل 
وما کل ا 0 

[ الحديث ۳۲۱۸ - طرفاه فى : 4۷۳۱ ۰ ۷:۰۵ ] 

۹ وژ إنماعيل قال حل سيان ڪن ینش عن ابن ثعاب عن شابن 
عَبّد الله بن عتبة بن مَسْعُود عن ابّن عباس رضی ال عَنْهُمَا أن رَسُولَ الله صلی الله عليه وسلّم 
قال « او ازع مه ند آزد امتريدة حى انتهی إلى سبعة أخرف » . 

[ الحديث ۳۲۱۹ - طرفه فى : ٤٩٩۱‏ ] 

م | ۶۸ 6 و و 2 و 8 مرو و 

۰ - عرشي محمد بن مُعَاتِلٍ رت ید اله احير روس بقن ای قال حدق 
شی ان عدا عو ف لين دی الله عا ال و کان مه سول الله صل لله عليه وسلم اجره 
الاس » و کان جود ما کون فى رَمَضَانَ جين يَلْقَاهُ جبْرِيل » وکا جبریل یمه ف كل لَيْلّة هن 

2 7 ۵ مرو 9 
رصان اه ارآ . فان رسو اله صلى اه عليه وسم جين یله چبریل جود ال خير من 
البح مره 

0 مر رمرم هو موس م اوھ مر م2 1 


وَعَن عبد اله حَدَكّنا بهذا الاستاد د نحوه وروی ۳۹ هريرة وَفَاطمة رضی الله عنهما عن 
420 
٠‏ النبى صل اله علي وسلّم فاه جبریل كان ار الْقَرْ1َنَ » 


2-6 ود مق ال م ال خا و م وروم 
1 - وسا قتيبة حدثنا ليٿ عن ابن شهّاب آن عُمَرَ بن عَبّدٍ العزيز أخر الْعضر 


بقل هروه إن یلق و قصل آمام ولا صل لله عليو وسلم . فقال عم : 
0 ی عر ای 4 
ام تقول باعروة ¢ قال شش بشير بن أى مهو ل سمعت أي سود ل سيعت 


ام و موه 2 رم 


ا ل و ره و ۳ 
ر لا علیه وسلم ر دن رل قائ یت مه » ثم صل مه ثم 
ره عرص - 5 

ملت قله ؛ ثم صلبت مه » ثم صَلَيْت مه .یسب باصابعه خنش صَلّوات » 


الحديث ۳۳۲۴ - ۳۲۳ 0 ۳۵۴ 


۷ - ڪش محمد بن بذار حَدَنّنا ابن آي عدی ڪن شُعْبّة عن.خجبیب ب آی ابت 
ڪن ید بن وفب عن أى در رضی الله عَنْهُ قَالَ قال ای صل الله عليه وسلّم : تال لى جبريل .: 
من مات من مك لا يُشْرك بالله ميا عل الْجَنّهَ » أو لَمْ يَدْخْل الثار . قال : وَإِنْ رل و سر ؟ 
قال : ون 4 . 

۳ - شا آبو الیمان أجرنا شتت عدتنا آبو الزناد عَنِ لعج ن أى هریرة 
ری الله عَنْهُ عن الب صل اله عليه وسلّم «الْمَلاِكة یاون : ملايكة الیل وملايكة بالنهارٍ » 
وَيَجْتَِعُونَ فى صَلَاةٍ الْفَجْر وق صلاة اضر » ثم يَعْرج الب الذین کانوا فیکم فَيَسَألهُمْ - وهو 
اعم - ول : یت ترم اوی ؟ قَمَانُوا : تراهم يُصَلُونَ ٠‏ وَتيْتَاهُمْ بصو » . 

قوله ( باب ذكر الملائكة ) مع ملك بفتح اللام » فقيل مخفف من مالك وقيل مشتق من الألوكة 
وهی الرسالة وهذا قول سيبويه والجمهور» وأصله لاك » وقيل أصله الملك بفتح ثم سكون وهو الأخحذ بقوة 
وحينئذ لا مدخل للم فيه » وأصل وزنه مفعل فتر کت الهمزة لكثرة الاستهال وظهرت ف المع وزيدت 
لحاء إما للمبالغة وإما لتأنيث الجمع » وجمع على القلب وإلا لقيل مالكه ؛ وعن أنى غبيدة الي فى الماك أصلية 
وزنه فعل كأسد هو من الملك بالفتح وسكون اللام وهو الأخذ بقوة » وعلى هذا فوزن ملائكة فعائلة 
ويؤنده آنهم جوزوافى جمعه أملاك » وأفعال لا يكون جمعا لما فى أوله ممم زائدة » قال جمهور أهل الكلام 
من المسلمين : الملائكة أجسام لطيفة أعطيت قدرة على النشكل بأشكال مختلفة ومسكلها السموات » وأبطل 
من قال ما الكواكب أو ألما الأنفس الحيرة الى فارقت أجسادها وغير ذلك من الأقوال الى لا بوجد فى 
الأدلة السمعية شىء منها . وقد جاء فى صفة الملائكة وكرم أحاديث : مها ما أخرجه مس عن عائشة 
مرفوعاً « خلقت الملائكة من ثور » الحديث » وما ما أخرجه الترمذى وابن ماجه والبزار من حديث 
ی ذر مرفوعاً ‏ أطت السماء وحق لها أن تئط » مافیها موضع أربع أصابع إلا وعليه ملك ساجد » الحديث ٠‏ 
ومنها ما آخرجه الطبرانى من حديث جابز مرفوعاً « ما فى السماوات السبع موضع قدم ولا شبر ولا کف 
إلا وفيه ملك قام أو راكع أو ساجد » وللطبرانى نحوه من حديث عائشة . وذكر فى ١‏ ربيع الأبرار » عن 
سعيد بن السیب قال الملائكة ليسوا ذكوراً ولا إناثاً ولا يأكلون ولا يشربون ولا يتناكحون ولا يتوالدون . 
قلت وفى قصة الملائكة مع إبراهم وسارة ما يؤيد أنهم لا يأكلون » وأما ما وقع فى قصة الا کل من الشجرة 
أنها شجرة اندلد الى تأكل ما الملائكة فليس بثابت » وفى هذا وما ورذ من القرآن رد على من أنكر وجود 
الملائكة من الملاحدة . وقدم المصنف ذكر اللائكة على الأنبياء لا لكونهم أفضل عنده بل لتقدمهم فى الحلق 
ولسبق ذ کرم فى القرآن فى عدة آيات كقوله تعالی کل آمن بالله وملائکته و كتبه ورسله ) » ( ومن يكفر 
باه وملائکته و كتبه ورسله { ۰ ولکن البر من آمن بالّه والیوم الآخر والملائكة والکتاب والنبیین) وقد 
وقع فى. حديث جاپر الطویل عند مسا فى صفة الحج « ابدؤا عا بدأ الله به » ورواه اللسائی بضيغة الامر « ابداً 


(م- ۰ هج ده نج ابادی لإ 


۳۹4 ۱ 4 کاب بده انلق 


مما بدأ الله به » » ولأنهم وسائط بين الله وبين الرسل فى تبلیغ الوحی والشرائع فناسب أن يقدم الکلام فم 
على الأنبياء » ولا يلزم من ذلك أن يكونرا أفضل من الأنبياء » وقد ذكرت مسألة تفضيل الملائكة فى كتاب 
التوحيد عند شرح حديث ذكرته فى ملأ خير منهم » والله أعلم . ومن أدلة کر نهم ما يأنى فى حديث الاسراء 
« أن البيت المعمور يدخله كل يوم سبعون ألف ملك ثم لابعودون » 
. قوله . ( وقال أنس قال عبد الله بن سلام الخ ) هو طرف من حديث وصله الصنف فى كتاب 
الخجرة ؛ وسيأق بأتم من هذا السياق هناك مع شرحه . 
قوله ( وقال ابن عباس ( لنحن الصافون ) الملائكة ) وصله عبد الرزاق من طريق ماك عن عكرمة 
عنه » وللطبرانى عن عائشة مرفوعاً « ما فى السماء موضع قدم إلا وعليه ملك قائم أو ساجد » فذلك قوله تعالى 
( وإنا لنحن الصافون ) . ثم ذكر المصنفف الباب أحاديث تزيد على ثلائین حديثاً » وهو من نوادر ما وقع 
فى هذا الكتاب » أعى كيرة ما فيه من الأحاديث » فإن عادة الصنف غالباً يفصل الأحاديث بالتراجم 
ولم يصنع ذلك هنا . وقد اشتملت أحاديث الباب على ذكر بعض من اشتهر من الملائكة کجبریل » ووقع 
ذکره فى أكثر أحاديثه » ومیکائیل وهو فى حديث سمرة وحده » والملك الموكل بتصوير ابن آدم » ومالك 
خازن النار » وملك الحبال » والملائكة الذین فى كل ساء » والملائكة الذين ينزلون فى السحاب » والملائكة 
الذين يدخلون البيت المعمور » والملائكة الذين يكتبون الناس يوم الجمعة » وخزنة الجنة » والملائكة الذين 
يتعاقبون.. ووقع ذكر اللائكة على العموم فى كونهم لا يدخلون بيت فيه تصاوير » وآنهم يؤمنون على قراءة. 
المصلى ويقولون : ربنا ولك الحمد ؛ ويدعون لنتظر الصلاة » ویلعنون من هجرت فراش زوجها » 
وما بعد الأول محتمل أن يكون المراد خاصاً مهم » فأما جبريل فقد وصفه الله تعالى بأنه روح القدس وبأنه 
الروح الأمين وبأنه رسول كريم ذو قوة مكين مطاع أءين » وسیأتی ف التفسير أن معناه عبد الله » وهو وان 
كان سريانياً لكنه وقع فيه موافقة.من حيث أل منى لاغة العرب لأن الجبر هو إصلاح ما وهی » وجبریل 
مو کل بالوحى الذى يحصل به الإصلاح العام » وقد قيل أنه عرلى وأنه مشتق هن جبروت الله » واستبعد 
للاتفاق. على منع صر فه وف اللفظة ثلاث عشرة لغة أوها جبر يل بكسر الحم وسكون الموحدة وکسر الراء 
وسكون التحتانية بغير همز م لام خفيفة وهی قراءة ألى عرو وابن عامر ونافع ورواية عن عاصم » نیم 
بفتح الجم قرأها” ابن كثير » الما مثله لكن بفتح ااراء ثم همزة قرأها حمزة والكسالى » رابعها مثله حذف 
ما بين الهمرة واللام قرأها يحبى بن يعمر ورويت عن عاصم . خامسها بتشديد اللام وروی عن عاصم . 
سأدسپا بزيادة ألف بعد الراء ثم همزة ثم ياء ثم لام خفيفة قرأها عكرمة . سابعها مثلها بغير همز قرآها الأعش ب 
نامیا مثل السادسة إلا أنها بياء قبل امز . تاسعها جبر ال بفتح ثم سكون وألف بعد الراء ولام خفيفة . عاشرها 
مثله لکن بیاء بعد الألف قرأها طلحة بن مصرف , حادی عشرها جرین مثل كثير لکن بنون . ثانى عشرها 
مثله لکن بکسر ابش . ثالث عشرها مثل حمزة لکن بنون بدل اللام الحصته من « إعراب السمين » وروی 
الطيرى عن ألى العالية قال : جبريل من الكروبيين وهم سادة ا ملائكة وروی الطبرانى من حديث ابن عباس 


الحديث ۳۲۲۷ ووس 


قال « قال رسول الله صلی الله عليه وسلم لبر یل على أى شىء أنت ؟ قال على الربح والجنرد » قال وعلى أى 
شىء ميكائيل ؟ قال على النبات والقطر » قال : وعلى أى شىء ملك الموت ؟ قال على قبض الأرواح » 
الحديث وق إسناده محمد بن عبد الرمن بن ألى ليلى وقد ضعف لسوء حفظه وم بترك . وروی الرمذی 
من حديث أنى سعید مرفوعاً وزيد أى من أهل السماء جبريل ومیکائیل احذبث . وى الحديث الذى آخر جه 
الطبر انی فى كيفية خلق آدم ما يدل على أن خلق جبريل كان قبل خلق آدم » وهو مقتضى موم قوله تعال 
( وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لادم م وى التفسير أيضاً أنه عوت قبل مرت ملك الموت بعد فناء العام » والله أعلم 
وأما ميكائيل فروى الطبرانى عن أنس « أن النى صلى الله عليه وس قال لجبريل مالى لم أر ميكائيل ضاحكاً ؟ 
قال ما ضحك منذ خلقت الثار » وأما ملك التصوير فلم أقف على اسمه . وأما مالك خازن النار فيأق 
ذکره نی تفسبر سورة الزحرف إن شاء الله تعالى » وأما ملك الجبال فلم أقف على اسمه أيضاً » ومن مشاهير 
الملائكة إسرافيل وم يقع له ذ کر فى أحاديث الباب » وقد روی النقاش أنه أول من سجد من الملائكة فجوزی 
بولاية اللوح احفوظ » وروی الطبرانی من حدیث ابن عباس أنه الذى نزل على النبى صلى الله عليه وس 
فخبره بين أن يكون نبياً عبداً أو نبياً ملكا » فأشار إليه جبريل أن تراضع > فاختار أن يكون نبياً عبداً » 
وروی أحمد والثرمذی عن أنى سعید قال : قال رسول رسول الله صلى الله عليه و سم « كيف آنم وصاحب 
القرن قد التقم القرن وحنی جبته وانتظر أن یو ذن له » الحديث » وقد اشتمل « کتاب العظمة لاب الشیخ خ » من 
ذك ر الملائكة على أحاديث وآثار کثبرة فلیطلبا منه من آراد الوقوف على ذلك » وفیه عن على أنه ذ کر 
الملائكة فقال « مهم الأمناء على وحیه ‏ والحفظة لعباده » والسدنة طنانه » والثابتة فى الأرض السفلی أقدامهم 4 
المارقة من السماء العليا أعناقهم » انحارجة عن الأقطار أكنافهم » الماسة لقوام العرش أكتافهم ) . الحديث 
الأول حديث الاسراء أورده بطوله من طريق قتادة عن أنس عن مالك بن صعصعة > وشأذكر شرحه ی 

السيرة النبوية قبيل أبواب الهجرة إن شاء الله تعالى » والغرض منه هنا مايتعلق بالملائكة » وقد ساقه هنا على 
لفظ خليفة » وهناك على لفظ هدبة بن خالد » وسأبين مابينهما من التفاوت إن شاء الله تعالى . وقوله « بطست 
من ذهب مان » کذا للاکتر » وللکشمینی ملأی » والتذكير باعتبار الاناء والتأنيث باعتبار الطست لأنها' 
مؤنثة » ووجدت حط الدمیاطی «ملى” ) بضم اميم على لفظ الفعل الاضی » فعلی هذا لا تغاير بینه وبین. 
قوله « ملان » وقوله « مراق البطن » پفتح الم وتخفيف اار اء وتشدید القاف هر ما سفل من البعان ورق من 
جلده » وأصله مراقق » وسميت بذاك لانبا موضع رقة الخاد . وقوله «بداية أبيض » ذکره باعتبار کونه. 
مرکوباً » وقوله فى آخره « وقال همام عن قتادة الخ » يريد أن هماماً فصل فى سياقه قضة البيت: العمور 
من قصة الإسراء » فروی أصل الحديث عن قتادة عن أنس » وقصة البيت عن قتادة عن الحسن » وأما سعيد 
وهو ابن أبى عروبة وهشام وهو الدستوائى فأدرجا قصة البيت العمور ى حديث أنس » والصواب رواية 
هيام وهی موصو له هنا عن هلبة عنه » ووهم من زع أ نما معلقة » فقد روى الحسن بن سفیان ی مسنده 
الحديث بطوله عن هدية فاقتض الحديث إلى قوله « فرفع لى البيت العمور » قال قتادة و فحدینا اطسن عن 
ی هريرة أنه رأى:البنت العمور يدخله كل يوم سبعون ألف ملك ولا يعودون فيه » وأخر جه الإسماعيلي عن 8 


ةك 


۳۵۷ ۱ 0 کتاب بدء اتلحاق 


الحسن: بن سفیان.وآلی يعلى والبغوى وغير. واحد کاهم عن هدبة به مفصلا » وعرف بنلك مراد البخاری 
بقوله « فى البيت العمور » وأخرج الطبری من طريق سعید بن آلی عروبة عن قتادة قال : ذکر لنا أن رسول 
الله. صلى الله علیه.وسل قال « البيت العمور مسجد فى السماء حذاء الکعبة لو خر لحر علیها » یدخله سبعون 
ألف ملك کل يوم إذا خرجوا منه لم یعودوا » وهذا وما قبله يشعر بأن قتادة كان تارة يدرج قصة البيت 
المعمور فى حديث أنس وتارة يفصلها » وحين يفصلها تارة يذكر سندها وتارة يبهمه » وقد روى إسيمق 
ق. مسنده:والطبرى وغبر واحد من طريق خالد بن عرعرة عن على « أنه سئل عن السقف المرفوع قال. : 
السهاء » وعن البيت المعمور قال.: بيت ف السیاء بحيال البيت حرمنه فى السماء كحرمة هذا فى الأرض » 
یذخله کل يوم سبعون ألف ملك ولا يعودون إليه » ون رواية للطبرى أن السائل عن ذلك هو عبد الله بن الكوا 
ولابن مردويه عن ابن عباس نحوه وزاد « وهو على مثل البيت الحرام لو سقط لسقط عليه » من حديث 
عائشة » ونحوه بأسناد صالح » ومن حديث عبد الله بن عمرو نحوه بأسناد ضعيف وهو عند الفاکهی فى 
و كتاب مكة » باسناد محیح عنه لکن موقوفاً عليه ؛ وروی ابن مردویه أيضاً وابن ألى. حاتم من حديث 
ألى هريرة مرفوعا نحو حديث على وزاد « وى السماء نهر يقال له نهر الحيوان يدخله جبر بل كل يوم فیغمس 
تم خرج فينتفض فیخر عنه سبعون ألف قطرة يخلق الله من كل قطرة ملكا » فهم الذين يصلون فيه ثم 
لا يعودون إليه » وإسناده ضعيف » وقد روی ابن المنذر نحوه بدون ذكر الپر من طريق صعيحة عن أنى 
هريرة لكن موقوفاً » وجاء عن الحسن ومد بن عباد بن جعفر أن البيت المعمزر هو الكعبة » والأول أكثر 
وأشهر ¿ وکر الروايات أنه فى السماء السابعة . وجاء من وجه آحرعن أنس مرفوعاً أنه فى السماء الرابعة . وبه جزم 
شيخنا فى. القاموس » وقيل هو فى الیاء السادسة » وقيل هو نحت العرش ٠‏ وقيل إنه بناء آدم لا أهبط إلى 
. الأرض ثم رفع زمن الطرفان » و كأن هذا شبهة من قال إنه الكعبة » ويسمى البيت المعمور الضراح والضريح . 
الحديث الثانى حديث ابن مسعود « حدثنا الصادق المصدوق » وسبأق شرحه ی كتاب القدر ؛ والغرض منه 
قوله فيه ثم يبعث الله ملکاً ورؤمر بأربع كامات » فإن فيه أن الملك مو كل بما ذكر عند تصوير الآدمى + 
وسيأن ما وقع فيه من الاختلاف هناك » والمراد بقوله «الصادق » أى فى قو له و«المصدوق ( أى فما وعده 
به ربه . الحديث الثالث حديث ألى هريرة أورده من طريقين موصواة ومعاقة وساقه على لفظ المعلقة ؛ 
وهى متابعة ألى عاصم > وقد و صلهای الأدب عن رو بن على عن أنى عاصم » وساقه على لفظه هنا ء 
وهو أحد المواضع ألى يستدل بها على أنه قد يعلق عن نعض مشاه ماهو عنده عنه بواسطة » لأن أبا عاصم 
من شیوخه . ۱ 
ۆه ( إذا أحب الله العبد الخ ) زاد روح بن عبادة عن ابن جريج فى آخره عند الإسماعيل « وإذا 
أبغض فثل ذلك » وقد أخرجه أحمد عن روح بدون الزيادة » وسيأق تمام شرحه فى كتاب الأدب إن شاء الله 
تعالى . الحديث الرابع جديث عائشة . 
قوله ( حدثنا محمد حدثنا ابن أبى مر ) قال الجيانى : محمد هذا هو الذهلى » كذا قال ».وقد قال 
أب ذر بعد أن ساقه : محمد هذا هو البخارى » وهذا دو الأرجح عندى » فإن الإسماعيل وأبا نعم لم يجدا 


الحدیث ۲۲۳ ۳۵۷ 


الحديث من غير رواية البخاری فأخرجاه عنه » ولو كان عند غير البخاری لا ضاق علهما حرجه » ونصت 
هذا الاسناد الأعلى مدنیون ونصفه الأدنى مصریون » ولليث فى هذا الحديث شيخ آخر سيأق: نی صفة ابلیس 
قريباً » ويأق شرحه مستوق فى الطب » وقوله « العنان » هو السحاب وزناً ومعی وواحده عنانة كسحابة 
كذلك » وقوله وهو السحاب من تفسير بعض الرواة أدرجه فى الخبر . الحديث الحامس حديث ألى هريرة » 
وقد تقدم شرحه فى الجمعة » وقوله فيه « عن ألى سلمة » هو ابن عبد الرحمن > وقوله « والأغر » كذا 
للأكثر بالمعجمة والراء الثقيلة » ووقع فى رواية الکشمیی والأعرج بالعين الهملة الساكنة وآخره جى > 
SS‏ از هری عن الأعرج 
وحده . ورواية حى , بن سعيد الأنصارى عن الزهرى عن ألى سلمة وسعيد بن المسيب وی عبد الله الأغر 
ثلاثم عن الى هريرة + اناده ایی عن این سکن قال : وبان بذلك أن الحديث حديث الأغر لا الأعرج . 
قلت : بل ورد من رواية الأعرج أيضاً أخرجه النسائی من طريق عقيل » ومن طريق مرو بن الحارث 
کلاها عن الرهری عن الأعرج عن الى هريرة ‏ فظهر آن ازمری له عن جاعة » و کان تارة یفرده عن 
بعضهم وتارة يذكره عن اثنين منهم وتارة عن ثلاثة > والله أعلم . وقد تقدم فى الجمعة من رواية ابن ألى ذثب . 
وأخرجه مسم من رواية يونس عن ن الزهرى عن الأغر وحده + وآخرجه النسائى أيضاً من رواية شعيب 
ابن أنى حزة عن الزهرى عن آیی سلمة والأغر جمع بیهما کابراهم ومع راح ی 
طريق سفيان عن الزهرى عن سعيد وحده » ورواه مالك عن الزهرى عن ابن سلمة وحده . الحديث 
السادس حديث ألى هريرة فى الدعاء لحسان » والغرض منه ذكر روح القدس » وقد تقدم شرحه فى المساجد 
من كتاب الصلاة وبينت أنه من رواية سعيد بن المسيب عن ألى هريرة أو عن حسان وأنه لم حضر مراجعته 
لحسان . وقد أخرجه الإسماعيلى من رواية عبد البار ٠‏ بن العلاء عن سفيان قال : ماحفظت عن الزهرى 
إلا عن سعيد عن ألى هريرة » فعلى هذا فكأن أبا هريرة حدث سعيداً بالقصة بعد وقوعها بمدة » وهذا قال 
الإسماعيلى : سياق البخارى صورته صورة الإرسال » وهو كا قال » وقد ظهر الجؤاب عنه بهذه الرواية . 
الحديث السایع حديث البراء بن عازب فى ذكر حسان أيضاً والغرض منه الإشارة إلى أن المراد بروح القدس 
فى الحديث الذى قبله جبريل » وسيأق شرحه نی كتاب الأدب » وقوله « قال النی صلی الله عليه وس 
لحسان » يقتضى أنه من مسند البراء بن عازب » ولكن أخرجه النرمذى من رواية يزيد بن زريع عن سعيد 
فجعله من رواية البراء عن حسان . الحديث الثامن حديث أنس « كأنى أنظر إلى غبار ساطع ف سكة بى 
غم ) السكة بكسر المهملة والتشديد ارفاك ۱ وبنو غم بفتح المعجمة وسكون النون بطن من الحزرج . 
وهم بنو غم بن مالك بن ن النجار . مہم أبو أيوب الأنصارى وآخرون . ووه من زعم أن المراد بهم م هنا بنو 
غنم حى من بنى تغلب بفتح المثناة وسكون المعجمة فان أولئك لم يكونوا بالمدينة يومئذ . 
وله ( زاد موسی موكب جبريل ) موسى هو ابن إسماعيل التبوذكى . ومراده أنه روى هذا الحديث 

عن جرير بن حازم بالاسناد الذ كور فزاد فى المين هذه ااز بادة . وطریق موسی هذه موصولة نی الغازی 
عنه وهو ما يدل على أنه قد يعلق عن بعض مشايخه ما معه منه فلم يطرد له فى ذلك عمل مستمر فإن كلا من 


۳۸ 4 کتاب بدء املق 


ایی عاصم وموسی من مشامخه » وقد علق عن أنى عاصم ما أخذه عنه بواسطة » وعلق عن موسی ما أخذه 
عنه بغير واسطة » ففيه رد على من قال : كل ما يعلقه عن مشايخه محمول على أنه سمعه مهم » وفيه رد على 
من قال : إن الذى یذ کر عن مشاخه من ذلك يكون مما حمله عنم بالناولة لانه صرح ف الغازی بتحديث 
مومى له بهذا الحديث » فلو كان مناولة لم يصرح بالتحديث.. وقوله « مو کب جبريل » يجوز فيه ار کات 
الثلاث كنظائره : ورجح ابن التين انلفض . وإسحق المذكور فى الرواية الأولى هو ابن راهويه كما بینه 
ابن السكن وجزم به الكلاباذى » وسيأق بقية شرح المئن فى كتاب المغازى إن شاء الله تعالى . الخنديث 
التاسع حديث عائشة « أن الحارث بن هشام سأل عن كيفية مجىء الوحى » وقد تقدم شرحه فى أول الكتاب » 
وقدمت أن عامر بن صالح الزبيرى رواه عن هشام فجعله من رواية عائشة عن الحارث بن هشام » وإفى 
وجدت له متابعاً على ذلك عند ابن منده » وهو بت يضمن الرد على الحاكم حيث زع أن عامر بن صالح تفرد 
بالزيادة المذكورة » والمتابع المذكور أخرجه ابن منده من طريق عبد الله بن الحارث عن هشام عن عائشة 
عن الحارث بن هشام قال « سألت » . الحديث العاشر حديث ألى هريرة « من أنفق زوجين » وقد تقدم 
الكلام عليه فى أول الجهاد والغرض منه ذكر خزنة الجنة وقوله فى الإسناد « حدثنا حى بن ایی كثير عن 
ألى سلمة عن ی هريرة » قال الإسماعيى فى الجهاد : أدخل الأوزاعى بين يحبى وأى سلمة فى هذا الحديث 
محمد بن إبراهيم التيمى . قلت : روايته عنه عند النسائى » ويحبى معروف بالرواية عن أنى سلمة فلعل حمدا 
آثبته فى هذا الحديث «الحديك المادی عشر حدییث غائقة فق سلام جبریل » ومان الکلام علیه ی اقب > 
وإسماعيل شيخ البخارى فيه هو ابن أنى اويس (۱) وسلیان هو ابن بلال » ويونس هو ابن يزيد 0 
وقد خالفه معمر عن الزهرى فى إسناده فقال عن عروة عن عائشة أخرجه النسائى وقال : 

خطأ والصواب رواية يونس . الحديث الثانى عشر حدیث ابن عباس فى نزول قوله تعالی ۶ وما ۳ ۱ 
إلا بأمر ربك 4 وسيأق شرحه فى تفسير سورة مريم » وسياقه هنا على لفظ وكيع » ويح الراوى عنه هو 
ابن موسی »© ويقال ابن ج جعفر ور بن ذر بضم العين اتفاقاً > وغلط من قال فيه عمرو . الحديث الثالث 
عشر حديثه فى الأحرف السبعة » وسيأق شرحه فى فضائل القرآن . الحديث الرابع عشر حديثه فى مدارسة 
جبريل فى رمضان » وقد تقدم شرحه فى كتاب الصيام » وقوله « وعن عبد الله آخبر نا معمر بهذا الإسناد » 
هو موصول عن محمد بن مقاتل و كأن ابن المبارك كان يفصل الرواية فيه عن شيخيه » وقد تقدم نظير ذلك 
فى بدء الوحى . الحديث اللحامس عشر والسادس عشر قوله « وروى أبو هريرة وفاطمة رضى الله عنهما عن 
البى صلى الله عليه وسلم أن جبريل كان يعارضه القرآن . أما حديث ألى هريرة فوصله فى فضائل القرآن 
ويأق شرحه هناك إن شاء الله تعالى » وأما حديث فاطمة فوصله فى علامات النبوة ويآنى شرحه هناك أيضاً 
إن شاء الله تعالى . الحديث السایع عشر حديث ألى مسعود فى صلاة جبريل بالنى صلى الله عليه وسلم » 

وتقدم مشروحاً فى أوائل الصلاة » وقوله « فصلى أمام رسول الله صلى الله عليه وس » بفتح الحمزة من أمام » 


(۱) فى هامش طبعة بولاق : هذا ليس سند الحديث الحادى عشر فى نسخ الن الى بأيدينا بل سند الحديث الثالث عشر > 
ومنتهاه. إلى ابن عباس لا إلى عائشة » فإما فى كلامه سبق قل وإما نسخته الى شرح علها غیر نسختنا الى بأيدينا . 


الحديث ۳۲۲4 - ۳۲۲۷ ۱ ۳۹ 


وحکی ابن مالك أنه روی بالكسر واستشکله » لأن «إمام » معرفة والوضع موضع الحال فوجب جعلة 
نکرة بالتآویل . الحديث الثامن عشر حدیث ألى ذر وقد تقدم مضموماً إلى جديث آخر فى کتاب الاستقراض › 
وبأق مطولا فى الاستثذان ويأق شرحه.هدالك إن شاء الله تعالى . وقوله هنا « قال وان زنی » ۸ يعين القائل » 
وبين في تلك الرواية أنه آبو ذر الراوی » وقوله فى آخره « قال وان » فيه ذلالة على جواز حذف فعل الشرط 
والاکتفاء حرفه » قاله ابن مالك » وفيه نظر لأنه يتبين بالرواية الأخرى أن هذا من تصرف بعض الرواة . 
الحديث التاسع عشر حدیث ألى هريرة « الملائكة یتعاقبون » تقدم مشروحاً فى آوائل الصلاة . 


۷ - با SEI‏ لکد فى السماء فَراقمَت اخذاهما 

اسب إذا ق حدكم « أمين » والملاثئ ف ء فوانقت إ 
الأخرى یر لَه ما تدم ين ذَنبهِ 

5 ۳ کو فرص ا رط 7 1 ار ا ام 6 و 

۶۵ - وشا محمد آخبرتا مخلد أخبرنا ابن جریج عن إِسمَاعيل بن أمية أن نافعا حدثه 

7 ه_” م وم 57 م م 9 مر حصر ور ور مب و یگ يه 2 03 0 1 ر‎ é 

أن لقانم بن محمد حدثه عن عَائشة رضى الَهْعَدهًا قالت «حَشوّت للنبی صل الله عليه وسلم وِسَّادَة فيهًا 


مور * وم ا رو و ر ورور ۳ 


غائيل كاتا مر .هم ین الاس وج بعر جه »فقت : مالنا بارسول الله ۴ قال 
ما ال هذه ۶ قلت و ل وس الملائكة لاتدخل بیع 


مر رام مرو م2 0 ر و 
فا ون من صَسَّمّ الصورة بعذب یوم الْقَيامّة ل : آخیوا مَاخلقتم » . 
3 و ره الم ر رم # م #ى #9 ره وره 4 ه 
۵ - شا ان مقاتل أخبرنا عبد الله آخبرتا معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن 
[ ع # اقل ب عر مر و ره لد و و 7 ل" 
عبد لآ سمع ابن عباس رم الا عتا يول : سفت أبا طلس قول : سمغت ول الله 
o2‏ عو رم و ۳ 
صل اله عليه وسلم يقول « لاتذعل المَلائكة تا فيه کلب ولا صورة تماثيل . 
[ الحديث ۳۲۲۵ - آطرافه فى : ۰۳۲۲۹ ۰۳۳۲۲ ۰۰0۲ ¢ o44‏ ؛ ۵۹۵0۸ ] 


0 0 £ اور م وم لا ارو ع و 

۰ - شا أَحْمَدُ حدنا ابن وَهْبِ آخبرتا عمرو أن بكر بن الاشج ی بسر بن 
2 ر 8 > م و م9 و ر عم 
سعید حدثه أن زی ال الجهى رضی الله عنه حدثه Et‏ عبد الله الحولای 
5 ا مه مو و وه م 7 جرس وه و 
الذى كان فى حجر ميمونة رض له ها زوع انى صل اله عليه وسلّم ا رید بن خالد 
1 ره م 6و ۶ 9۶ 6 9 © لو ر م 
أن با طلحة حدثه أن النبی صل الله عليه وسم ال لا تخل الملادكة یا فيه صورة. . قال بسر : 


فمرض یذ 5 خالد ۵ فعدتاه > قدا تحن فى بيته ر تصاویر تلت لاله الحَؤْلاى :3 
ألم بت 1 ؟ فقال : ان قال ١‏ / رقم ف توب » ألا سَمْدَهُ ؟ فلت : لا . قال : 
4ه من 

بلى قد ذكر » . 


هه و وگ و ی و ۶ رو و و ےه 


۳۹۰ ۱ ۹ كتاب بدء الحلق 


ام هل هر يا 0 


0 
ندخل بیتا فيه صورة ولا کا ب ) 


قال 


أبيه قال « وَعَدَ الى صلل الله عليه وسلّم جبريل كََالَ : إِنَا لا 
ال ۰ [ 


موس ۳ 


۸ - مشا إسماعيل قال حَدَتَى مالك عَنْ سی عن آی صالح عن ای بر رضی 
له عن أن ول لله صلی ال عليه وسلّم قَالَ ‏ إا قال الم سم ال لمن حَمده »فلا : الهم 


6 مه 


ربتا لَك الْحَمْدُ » قانه من وَاقَقَ قول رل الْمَلائكة ل ا 
۵۹ - شا راهم ن المنذر دنا ابن فلح ۳۹ ى عَنْ هلال بن عَلى عن 


عبد الرخمن ر وس روط ی نمض رو باس 


o‏ ۶و و ۶و 


5 صَلاة مَادَامَتَ الصلاةٌ تحبسه والملائكة تقو : الهم اغف له وار + مالم يقم 
صلاته او بخدث ف 

۰ - شا على ن عند الله لکن سيان ڪن عَمْرِو عن عَطاءِ عن.صفوان بْنِ لى 
عن أبيه قال « سَمعْت الى صل اله عليه وسلّم يقرا على ار ( وتا یا مال ) قال سب ؛ 
فى فراع عَبّدِ الله : وناوا یا مال » . 
1 [ الحديث ۳۲۲۰ - طرفاء AR ۳۷۲۹۹ J‏ 


9 ۶ و و‎ ۵ 1 Jor 


۹ © مش ید الله بن برست آخبرنا این وهب قال رد ۹ عن ابن شهاب 
ن یز ار اس LS‏ 


ا ار الال م 
قلم یجبی إل ما رت » قانطلفت ون موم » عل وهی » َم أنتفق إلا وا بقرن الب 
۹ قَاذًا اتا ردق" ا ا OA‏ 
رفغت رأیی » فد نا بِسَحَابَة قد ی ترت فا فیا جنربل»قناای ال : إن الله قذ سي 
ول فك ونا ردو لك » وقذ بيك ال لت ملک الجبال ا با بما ششت فیهم ‏ فنا5ای 


تلك الان فلج عل ثم قال : مك تال :ی فيا فت ١‏ إذ ینت أذ أطي عم 
الأحشبين , .فا الى صل الله عليه وسلّم : بَل آرجو أن يرج الله ِن آضلابهم من یبد لله وخده 
20 

اليش ۷۱ - طرفه فى : ۷۲۳۸۹ ] 


02 


e‏ 2 پچ مل 
۲ - و قتَببة حدكا بو عر حاار (سحاق الشريان قال : سأات زر بن 


احدیث ۳۲۳۴- ۱۳۳۳۸ ۳۱ 


بيش ڪن قول الله تعالى 1 النجم ۰ ] 3 فْکانْ قاب وسين 3 و آذن .قاری إل عبیو ما آوحی 4 
ص م 23 

وال : دنا ابن مود أنه رَأى جبّریل ۳ جناح 4. 

[ الحديث ۳۲۳۲ - طرفاه فى : 4۸۵٩‏ ۰ 4۸9۷ ] 


مر ی 


۳ - شا حفص بن عم دنا ار ةد ۳۹ 
-ى ريم ا ° 


عبد الله له ری الا عَنهُ ( لد رأ ین آیّات رب الُْبْرَى 4 قال « رای رَفْرَهَا اضر سد أفق. السمّاء» 


[ الحديث ۳۲۳۳.- طرفه فى : AON‏ 1 


رورمو هم مم م ره وار اه رو ل کور کم 
04 - شا مد بن عبد ل ناویل حلکنا محمد بن عن ال الانصاری عن 


ل م 4 او مام 
ابن عون آنبانا القایم عن عَاشة رضی « من زعع أن مُحمدا رای رب ققذ اطم > 


ون قد رئ جتریل فى شوزیه وس ماب ین الأفقي » . 


[ الحديث ۳۲۳۸ - آطرافه فى'. ۰۲۲۳۵ ۰4۱۱۲ Koo‏ ¢ ۰۷۳۸۰ ۷۰۳۱ ] 


۳0 — شا مُحَمدُ بن یوت نتنآ مه حَددّنا زکریاه ب بن آی زَائِدَةَ عن ابن 

1 4 َه مور بسك > يك ص و مه 

سس عَنِ الشغبى ڪن مُسروق قال « قلت لِعَائِسَةَ :كين له (ثم دنا ی > فکان قاب قوسین 

دم 6 

از آذن ) ؟ قاّت :داك ريل کان نیو فى صورةٍ الرّجُل » وَإِنّما آن هذه المرة فى صورته الى 
زه ەو 1 


كن صورته » فسد الافق » . 


۴ و مت دنا جَرِيرٌ حَدَننا أبنو رَجَاءِ مر قال ) قال الى صل الله 
عليه وسلّم : رَأَيْتَ اللَيْلَة وَجْلَيْنِ آتیانی مت : الى يُوقِدُ النَّارَ مالك خازن الثار وتا ريل > 


۷ - شا مسدد دنا ی عَوَانَة عن عمش عن ) أى حازم عن آد خر ری 
لم رفو 


لله عَنْهُ قال : قال سول الله صلى اله عليه وسلّم « لذا اا جل امرآته إل فراشه قابّت ؛ قات 
عَصْبَانَ عَلَبْهَا » نها لکد حى تضبح » . تابه شغ واو حور وَابْن داو وب ا من 
عمش . 

[ الحديث ۳۲۳۷ - طرفاه فى : ۰۱۹۳ ۰ ۰۱۹6 ] 


۳۳۳۸ مش عَبْدُ لله بن يُوسفَ أخبرتا یت قال نی عقيل ڪن ابن هب َال 


و موم 5 و م م 


سمفت أَبَا سَلَمَةَ قال : آخبری جابر بن عبد الله رضی الله عنهما أنه سع التي صل الله عليه وسلّم 
(م- ٤٩‏ مج ٩‏ » فتح البارى ) 


رو و رم مس ر ر ور و و موري وت 7E‏ وه ۱ و د 2 ٍ- 2 ا و 7-2 
يقول « ثم فتر عنى الوخی فترة » فبیْنا آنا آنفی سَمعت صَوْنًا من السمّاء » فَرَفَعْتَ بَصَرى قبل 
:2 و مس بر اي چ ا رام بره رفن رس ر 59و مامه go‏ 9 
السماء قإذا الملك الذى قد جاعی بحراء قاعد على كرسى بين السماء والْأَرْضٍ » فُجَفت منه حتی 
را جهن 1 ىه ه ۸ وی م9 م مضو سير 0 0 لو مر ب ر e‏ 
هویّت إلى الأَرْضٍ » فجئت آهل فقلت زملوی زملونی فَأْرَلَ الله تعال م با ار 

مه و Ae‏ او وو EE‏ مه مره 8۵ ی و ع و 5 
إلى فوله 3 والرجز فاهُجر 4 . قال آبو سَلْمَةَ : والرج: : الْأَوْنَانُ » 
r‏ ور و رو شع ر ەر ره | مور ره يرك رسام م2 
۹ - وا محمد بن بشار حدثنا غندر حدثنا شعبة عن فتادة . وقال لى خليفة : 
م 2 و و ۵ گر #9 7 بت مق ی یه و ۶ رم ره E‏ 
.8 م ر ۳ 2 ۶ 50 1 5 سكو و en‏ ۵ 2 م ١م‏ را ر 4 
رضی الله عنهما - عن الى صلى الله عليه وسلم قال « رأيت یله آسری بی مومى رجلا دم طوَالاً 
مرو ره 91 ۰ 7 مل م رركو ۶ ےم ا مهب رم 4 مه ع 8216 .8 3 ر لام چم 
جَعْدا كانه من رجال شنوءة » ورايت عیمّی رجلا مُربوعا » مربوع الل إل الْحُمْرَةٍ وَالَْيَاضٍِ » 
Aor‏ ۵ 5 ال ۶ ر 2 6 5 ۰ درام ته زد 8و 4 سره و ۰ ۱ 6م 
سيط الر أن )رايت مالکا خازن النار » والدجال فى آيات أراهن الله إياه » فلا تكن ف مرية 
۾ 2 م ر ساس فو 2 ا 67 1 ۱ 0 ۰ ۳ ور مه ور مس وق 7 
من لِقائهِ . قال أنس وأو بَكْرَةَ من البى صلى اه عليه وسلّم : تحرس الملائِكة الْمَدِيئَة من الدجال» 
[ الحديث ۳۲۳۹ - طرفه فى : ۳۳۹۲ ] 


الحديث العشرون حدیث یی هريرة « إذا قال أحدكم آمين » الحديث وهو باسناد الذى قبله عن آلی 
ابمان عن شعيب عن أنى الزناد عن الأعرج عنه ؛ ووقع فى كثير من النسخ هنا « باب إذا قال أحدكم » 
إلى آخر الحديث فصار ترجمة بغير حديث وصارت الأحاديث الى تتلوه لاتعلق ها به فأشكل أمره جداً » 
وسقط: لفظ « باب » من رواية أنى ذر فخف الإشكال لكن لو قال وبهذا الاسناد أو وبه قال أو نحو ذلك 
ارال الاشکال ؛ وقد صنع ذلك الإسماعيل فإنه ساق حديث « يتعاقبون » فلما فرغ قال « وبپذا الاسناد إذا 
قال أحدكم » فساقه من طريقين عن آلی الزناد كذلك » وظهر بهذا أن هذا الحديث وما بعده من الأحاديث 
بقية تر حمة ذكر الملائكة والله أعلم . الحديث الحادى والعشرون حديث عائشة « حشوت وسادة » تقدم فى 
التيوع وبا شرحه نی الباس » ومحمد شبخ البخارى فيه هو ابن سلام » وقد تقدم قبل أبواب حديث آخخر 
قال فيه حدئنا ابن سلام حدثنا عخلد بن يزيد » . الحديث الثانى والعشرون حديث أب طلحة » وشيخ البخارى 
فيه هو أحمد بن صالح كنا جزم به أبو نعم » قال الدارقطى : ۸ یذ کر الأوزاعى ابن عباس فى إسناده » 
يعنى حيث رواه عن آلز هری عن عبيد الله » قال : والقول قول من أثبته » قال : ورواه سام أبو النضر عن 
عبيد الله نحو رواية الأوزاعى . قلت : هو عند الترمذى والنسای من طريق ألى النضر عن عبيد الله بن 
عبد الله قال « دخلت على بى طلحة » نحوه » وأخرج النسائى رواية الأوزاعى فأئبت ابن عباس تارة وأسةطه 
تارة ورجح رواية من أثبته » وسيأق شرحه مستوق نی كتاب اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث 
والعشرون حديث ابن عمر . 


الحديث ۳۲۳۹.. ين 


والصواب عر بضم العين بغير واو » وهو ابن محمد بن زيد بن عبد الله بن عر بن الحطاب + وثبت كذلك 
فى رواية الکشمینی > وكذا وقع فى الاباس عن حى بن سلمان بهذا الاسناد » وقوله.« وعد الى صل الله 
عليه وسلم جبريل فقال إنا لا ندخل » كذا أورده هنا مختصراً وساقه فى إلاباس بعامه » وسيأتى شرحه هناك 
إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع والعشرون حديث ألى هريرة « إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده » تقدم 
مشروحاً فى صفة الصلاة . الحديث انحامس والعشرون حدیثه «.آحدکم فى صلاة ما دامت الصلاة حبسه » 
وقد تقدم مشروحاً أيضاً فى صفة الصلاة » وابن فليح هوا محمد » ووقع فى بعض النسخ ابن أفلح وهو 
تصحيف . الحديث السادس والعشرون حديث يعلى بن أمية . 

وه ( حدئنا سفيان ) هو ابن عبينة » وعمرو هو ابن دينار ؛ وعطاء هو ابن أنى رباح » وصفوان 
ابن يعلى أى ابن أمية » وف الإسناد ثلاثة من التابعين فى نسق وهم مكيون . 

قوله ( يقرأ على المنبر: ونادوا يامال) فى روابة الكشميينى . ( ونادوا با مالك 4 وسيأتى الكلام عليه 
ف التفسير . 

قوله ( قال سفيان ) هو ابن عيينة ( فى قراءة عبد الله ) أى ابن مسعرد لآ ونادوا يامال 4 يعنى بغر 
كاف . الحديث السابع والعشرون حديث عائشة أنها قالت للننى صلى الله عليه وسلم « هل أنى عليكم يوم أشد 
من يوم أحد » الحديث . 

قوله ( ابن عبد ياليل ) بتحتانية وبعد الألف لام مكسورة ثم تحتانية ساكنة ثم لام ( ابن عبد كلال ) 
بضم الكاف وتخفيف اللام وآخره لام واسمه كنانة » والذى ف المغازى أن الذى كلمه هو عبد ياليل نفسه » 
وعند أهل النسب أن عبد كلال أخوه لا أبوه وأنه عبد ياليل بن عمرو بن.عمير بن عوف » ويقال اسم ابن 
عبد ياليل مسعود وله أخ أعمى له ذكر فى السيرة فى قذف النجوم عند البعث النبوى » و كان ابن عبد ياليل 
من أكابر أهل الطائف من ثقیف » وقد روى عبد بن حميد فى تفسيره من طريق ابن أنى نجيح عن مجاهد 
فى قوله تعالى ( ( على رجل من القريتين عظم 4 قال نزلت ف عتبة بن ربيعة وابن عبد ياليل الثقنى » ومن طريق. 
قتادة قال : هما الوليد , بن المغيرة وعروة بن مسعود » ورواه ابن یی حاتم من وجه آخر عن مجاهد وقال فيه : 
بعی كنانة . وروى الطبرى من طريق السدى قال : هما الوليد بن المغيرة و كنانة بن عبد بن عمرو بن عمير 

عظم أهل الطائف . وقد ذكر موسى OE‏ أن GS‏ ی ی ی 
ع اهر امه ار و الس افيه كر ی أن الوفد أسلموا إلا كنانة فخرج 
إلى الروم ومات بها بعد ذلك والله أعلم . وذكر موسی بن عقبة فى المغازى عن ابن شباب أنه صلى الله عليه وسلم 
لا مات أبو طالب توجه إلى الطائف رجاء أن يؤووه » فعمد إلى ثلاثة نفر من ثقيف وهم سادهم وهم إخوة 
عبد ياليل وحبيب ومسعود بنو عمرو فعرض عليهم نفسه وشكى إليهم ما انك منه قومه فردوا عليه أقبح رد » 
وكذا ذكره ابن إسحق بغير إسناد مطولا » وذكر ابن سعد أن ذلك كان فى شوال سنة عشر من البعث . 
وأنه كان بعد موت أنى طالب وخديجة . 


4 4 كتاب بدء الق 


وه ( على وجهی ) أى على الجهة الواجهة لى . 

قوله ( بقرن النعالب) هو ميقات أهل نجد ويقال له قرن النازل أيضاً »> وهو على يوم وليلة من مكة > 
وقرن كل جبل صغير. منقطع من جبل كبير > وحكى عياض أن بعض الرواة ذكره بفتح الراء قال : هو 
غلط » وحكى القابسی أن من سكن الراء أراد الجبل ومن حر كها أراد الطريق الى بقرب منه » وأفاد ابن 
سعد أن مدة قامته صلى الله عليه وس بالطائف كانت عشرة أيام . 

وله ( ملك الجبال ) أى الموكل بها . 

قله ( فس على ثم قال : يامحمد ۰ فقال : ذلك فا شئت إن شئت) کذا لای ذر عن شيخيه » وله 
عن الكشميينى مثله إلا أنه قال « فا شئت » . وقد رواه الطبرانى عن مقدام بن داود عن عبد الله بن يوسف 
شيخ البخارى فقال « يا محمد إن الله بعثى إليك و آنا ملك الجحبال لتأمرنى بأمرك فما شئت إن شثت » قوله « ذلك » 
مبتدأ وخبره محذوف تقديره كما علمت أو كما قال جبريل » وقوله « ماشئت » استفهام وجزاؤه مقدر(١)‏ 
أى إن شنت فعلت . 

قوله ( الأخشبين ) بالمعجمتين هما جبلا مكة أبو قبيس والذی يقابله وكأنه قعيقعان » وقال الصغانی 
بل هو الجبل الأحر الذى يشرف على قعیقعان » ووه من قال هر ثور كالكرمانى » وسميا بذلك لصلابتهما 
وغلظ حجار مما » والراد بإطباقهما أن يلتقيا على من بمكة » ويحتمل أن يريد أنهما يصيران طبقاً واحداً . 

قوله ( بل رجو ) كذا لأكثرم » وللكشمينى « أنا أرجو » وفى هذا الحديث بیان شفقة الى صلى 
الله عليه وسلم على قومه » ومزيد صبره وحمله » وهو موافق لقوله تعالى [ فها رحمة من الله لنتهم ) وقوله 
ل( وما أرسلناك إلا رحمة للعالمين) . الحديث الثامن والعشرون حديث ابن مسعود فى قوله تعالى ل[ فكان قاب 
قوسين 4 وسیأنی الكلام عليه فى تفسير سورة النجم . الحديث التاسع والعشرون حديثه فى قوله تعالى ( لقد 
رأى من آیات ربه الکبری ) وسيآنى الکلام عليه أيضاً فى تفسير سورة النجم » وقوله فيه « رای رفرفا 
أخضر خضر كا قالوا : أعور عور » ولبعضهم بسكون ثانية بلفظ التأنيث » ويحتاج إلى ثبوث أن الرفرف 
يؤنث » وقد زعم بعضهم أنه جمع رفرفة فعلى هذا فيتجه . وقال الكرمانى تبعاً الخطابى : يحتمل أن يكون 
جبريل بسط أجنحته کا يبسط الثوب » وهذا لاخ بعده . الحديث الثلائون حديث عائشة » ذكره عن ' 
وجهین : أحدتما من رواية القاسم عبا قالت « من زعم أن محمد رأى ربه فقد أعظم » أى دخل فى آمر ۱ 
عظم » أو ابر محذوف() والثانى من رواية مسروق قال « قلت لعائشة : فان قوله ثم دنی فتدلى » الحديث 
ج ودين یوسف شوخه فيه هو البیکندی 5 جزم به أبو على الجيانى » وابن أشوع ا وزن 
أحمد واسمه سعيد بن مرو بن أشوع نسبة بحده » وللأكثر ابن الاشوع » ووهم من قال هنا عن الى الاشوع 


(۱) قال مصحح طبعة بولاق : لعل فيه سقطا » والأصل و اه أعلم « وقوله ما شئت استفهام » وقوله إن شئت شر ط وجزاؤه 
مقدر ۷ . 


)۲( قال مصحح طبعة بولاق : لعل الأولى « أو الفعول محنوف » كا صرح به القسطلاف 


الحديث ۷۲۳۹ ۳۵ 


فا ليست كنبته » وسيأق شرحه أيضاً فى تفسير :سورة النجم . الحديث الحادى والثلاثون حديث سمرة 
« رأيت الليلة رجلين أتيانى » ذكره مختصرا جداً » وقد مضى مطولا فى آواحر الجنائز » والمقصود منه ذ كر 
مالك خازن النار وجبریل ومیکائیل . الحديث الثانى و الثلائون حديث ألى ) هريرة « إذا دعا الرجل امرأته 
إلى فراشه » الحديث . 

قوله ( تابعه شعبة وأبو جزة وابن داود وأبو معاوية عن العش ) أى عن ألى حازم ع عن ألى هريرة » 
فأما: متابعة شعبة ة فوصلها المؤلف فى النکاح وسيأق شرح الن هناك » وأما متابعة ألى حزة فا أجدها ؛ 
وأما متابعة ابن داود وهو عبد الله اللحريى بالمعجمة والراء والوحدة مصغر فوصلها مسدد فى مسنده الکبیر 
عنه > وأما متابعة ی معاوية فوصلها مسل والنسائى من طريقه . الحديث الثالث والثلاثون حديث جابر فى 
فئرة الوحى ٠‏ وقد تقدم مشروحاً فى بدء.الوحى . الحديث الرابع . والثلاثون حديث ابن عباس ى رؤية 
الأنبياء ومالك خازن النار وغير ذلك » وسيأق شرحه فى أحاديث الأنبياء إن شاء الله تعالى . قال الاسماعیل : 
جمع البخارى بين روایی شعبة وسعيد وساقه على لفظ سعيد » وى روايته زيادة ظاهرة على رواية شعبة : 
قات : سأبين ذلك هناك إن شاء الله تعالى . الحديث الحامس والثلاثون والسادس والثلاثون . 

قوله ( قال أنس وأبو بكرة عن النى صلى الله عليه وسا : حرس الملائكة المدينة من الدجال ) 
أما حديث آنس فوصله المؤلف فى فضل الدينة أواخر الحج وتقدم الكلام عليه هناك . وكذا حديث ایی بكرة 
وقد وصله المؤلف أيضاً فى الفتن » ويأق الالام بما يتعلق به هناك إن شاء الله تعالى . وقوله ( آدم طوالا) 
هو عد ألف آدم كلفظ جد البشر » والراد هنا وصف مومي, بالأدمة وهی لون بين البياض وااسواد . 

۸ - پاسب ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة 

قال و العالية ( مُطهّرة 4 : من الحیض والبول والبُصاق . ( كلما رزقوا) : أتوا بشىء › 
م انوا بآخر . (قالوا هذا الّذِى رَزْقنًا ِن قبل 4 : أوتينا من قبل  .‏ وأتوا به متشابما 4 : يشبة 
بعد ايها لفق الام (قطرفها 4 يَقطِفونَ كيف شافوا . دانية 4 : قريبة . ( لك 4 : 
ار قال ان + اتف فى الوجوه 4 الور ف الغا ين و قال > مجاهد ‏ سَلْسَّرِيلا 4 ا 
الجرية . ل( غول ): : وجع البطن . رفون 4 لانذهب عقولهم . وقال ابن عباس ل دهاقًا 4 . ملعا 
¥ كواعب 4 2 . (الرحيق 4 : الخمر م ا أهل اجه . لإختامُة 4 : طینه 
منك 4 . تضاختان 4 : فیاضتان و : منسوجة ع منه «وضین ن الثاقة ) و 
مالا أَذْنَ له ولا عروة » و ۱ الأباريق » ذوات الآذان والعرا . (عريًا4 مقلة » واحدها عروب » مغل 
E‏ سیه اهل مک «العربة» وأهل المديئة ل[ القنجة 4 وأهل العراق «الشكلة » . وقال 
مجاهد زر رح جه ورخحاء . والریْحان ‏ : الوزق : .و المتضود4 :| المُوز . و( المخضود4 : 


8٩ ۰ ۳۹۹‏ کتاب بدء الق . 


دورو و 


الوقر العمل و ویقال ایضا لكك له لراك ات ا ا 
جار . و( فرش مَرفوعَة 4 : بعضها قوق بَعْض . ٍلَعْوَا 4 : باطلاً . تالیما 4 : كنبا . (أَفتان4 أغصان. 
لس سي 0 ا 
e‏ ا قَالَ قال رسول الله صل الله عليه « إا 3 ع نه ر عليه 9 
بالداة ة وی > فان کان ين أمْلِ لح 2 فون أل الجن 2 »وإن ار ار ین آفل الثار ( 
۱ - مش أبو اليد نا ملم بن زرير دنا بو رَجَاء ن عمْرَانَ ن حُصَينِ عَن 
تی صل اله عليه سم قال ا فى الْجَنة فر ف بت اکت لها الفقراء 4 واطلْعُت دق از رت 
اکثر أَهْلًا النساء » . 


1 الحديث ۱ - أطرافه فى د ۰۵۱۸۸ 164 “o4‏ 1 


۲ 5 رش سید ن أن مریم ا ال قال ی فيل عن ان شهاب 


CI: 


ر لومس 


ا ااا ر هنتخ مته ای مل ل عي ل 


ممر ه Ê‏ 


إذ قلا" ان ی فى الْجَنْةد » فاذا ا فال انت فظرر »فتلت 00 
الق فاا ل بُن الطاب e‏ رت ولک را فک عم وقال ۶ 
آغار تارسول الله £ 

[ الحديث ۳۲4۲ - آطرافه فى : ۰۳۹۸۰ ۰۵۲۲۷ ۷۰۲۵۰۷۰۲۳ ] 


1 
ورك ۵ ار و 


۳ - ی‌شا حجاج مالعا قا قال مت اا ران الكون دت من 
ا ا سس انى صلل اله عليه وسلّم قال «الْحَيْمَة درة 


و از مق هو و مس و 


جوف لها فى السّماء تلود ميلاً فى کل زاوية مها لین أل لا يرام 


كَل آبو عَئِد الصمّد والحارت ا ای عمران وستون ميل 4: 
[ الحديث ۳۲۸۳ - طزفه فى : 4۸۷۹ ] . 


سم و - 
الاعرون ) . 


2 مر 2 رر ەر و رم مم 3 #۶ 78 9 ور ۳ ی‎ E 
حرش الحُمَيْدى دنا سفیان حَدَدََا أبُو الزتاد عن الافرج عن أى هُرَيْرَةَ رضى‎ - 4 
زع رفو‎ 


كر ۷ ود ی او 


م كوه 


وب 


[ ادیث .۳۲44 - آطرافه فى : ۸۷۷۹ 6 ۰۷۸۰ ۷۸۹۸ ] 


الحديث ۳۷4۹-۲۲4۵ وم( 


۳ 3 3 8 فريك اسه 7 موم مر ام 0 رز 
سوسم .1 م - 2 مج 3 إن 
ای هِرَيْرَة رَضى 77 عه قال : قال سول ال صلل ال علیه وسلم وأو زره تج اجه ورتم 
.0 ر > o‏ جع 5 مق م 
َل 0 لا ار لصو فيا ولا حون رلا متخو طون ٠‏ ان فیها الذي 3 
ی 4 2 و و 2 2 2 إن وم 
ناعم م الب 1 4 وتجامرمم الالوة 4 ورشحهم المسك 0 واحد ل منهم زوحتان 


2 ره ل 
ا سوقهمًا من وراه الحم من الخ . لا اخقلاف بيهم ولا اغف قلوبهم قاب ود 3 
ور و > ل وره 
يسبحون الله دب رعش . 
[ الحديث ۳۲4۵ - أطرافه فى : ۳۲۹ ء ۳۲۵۵ ۰ ۳۳۲۷ ] 


۶ 0001 8 ممه گر ر 2 2 9 وم ی مرو مگ 
۹ - یش آبو یمان آخبرتا شیب حدئنا بو الزناد عن الأغرج “عن آی هريرة 


لع رفور 


2 9 رع ل 1 0 م ت ج ۵ و۶ و ما و و و ر ۳ ھم ر هسرم موم 
رَضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه 00 قال ) أول زمرة تدخل الجنة على صورة القحرٍ ليلة. 


ره 2 ۰ 77 9 إن 2ه ويه @ھ م و2 مه 0 
البدر 3 زاین على إثرهم كاشد کو کب إضَاءَة 4 قلوبهم عل ذب وجل واحد 4 1 اعتلات بینهم 
وس 0 و2 ۳9 ەور ور م و وا و 
ولا باعص » لكل امرعر منهم زوجتان : کل واجدو ری بخ سا ون وَرَاء لَحْمِهًا ون الحسن . 
0 لله ر 0 وَعَشيً لا موك 7 e‏ وَل عون ز ایهم مب و 3 

ره رر ۵ زرو و و 


أمشاطهم الم و مجایریم الالوة - قال یمان : يَعى الود - ورشحهم المسكك » . 
را را 


قال مجاهد : الابکار 1 الْفْجْرٍ ی لعف ال أو انعر 


۷ - وشا محمد ۹4 بن آی بكر E‏ دشا فشیل بن لمان عن اى حازم ۱ 8 
سَهل ES‏ عَنه ڪَنِ 0 صل 7 عليه وسلّم ال «لیْدخلن من امتی یعون القارت او 


9 ۳۹ 
0 


۳ 
م - 
سبعمائة 
3 


مار و و و 199 ر ور وو و ر 


ألف - لایدخل آولهم حتی يَدْخْل آخرهم » وجوههم على صورة القَمر لَيلة الْبَدْرِ » . 
[ الحديث ۳۲۷ - طرفاه فى : ۰۱۵4۳ ۱۵۵64 ] 


مرو و ر ارو ود و ی 


۸ -- وشا عبد الله بن محم الجلهی دنا يونس بن محمد دنا بان عن قتادة 
۳ اس رضی الله نه قال « أَهْدِىَ ای صل الله عليه وسلم جبة سندس » وكان ینهی ‏ 
و و رت 

عن الْحَرِيرٍ » قعجب الاش نها فَقَالَ : وَالَِى تفس محمد بيده » لمناویل سد بن مُعَاذْ فى الْجَنةٍ 


00 ی 
حسن من هذا ) . 
[ انمدیث ۳۲4۸ - آطرافه ق i‏ ۳۰۳۸۰۲ ۰ ] 


لئاق قال 


4 ب مشا مسدد حدنا یخی بن سويد ڪن سيان قال >“ یی أبن سای قال 


۳ 


جو د ۳ - 
مقت البراء د بن عَازب رَضى اها ره ان ری ول بط میتی ور عير 


و 


۳۸ ۱ 4 -كتاب بدء اللخلق 


مر مير + 


ا * رو اه ۳ 
فا جود من و ولینه » ال رسّول ا الله عليه وسلم : لَمتاديل سَعْد بن مُعَاذْ فى 
الجن اقل من مدا ۲ 

[ الحديث ۳۲۸٩‏ - آطرافه فى : ۱۱۰۵۸۳۹۰۳۸۰۲ ] 


۰ - وشا علی بن عد الله دا E‏ ڪن سل بو سعد الساعدی 
E‏ ق الْجَنّة حبر ف N‏ 


م و 


۱ - رشنا روح بن عَبْد من دنا ید بن قر حدتّنا سعيد عر قَتَادَةٌ ۳4 
تش بن مالك ی ال هی اي سل ال علبه 2 عليه وسلّم قَالَ « إِنَّ فى الْجَنْة لَسّجَرَةَ يسر الراکب 
فى ظلها من عَم لا يقطعها ». 


ورور و 


۲ - وشا محمد بن ستان حَددّنا فلح ب بن سُلَيْمَانَ دتا هلال بن علی .ع 


مرو مر م OS‏ 


و ی پر و اي ی یز 
الجنة لَشّجَرَة بییر الراکب ف ظِلَّهَا ئة سنَة ۰ وَاقْرَأُوا نتم ( وغل مَنْدُود 24 . 


[ الحديث ۳۲۰۲ - طرفه فى : ۸۸۱ ] 

١ - ۳‏ ولقّاب قوس آخدکم فى الجَنّة خر مما طَلَعَتْ عَلَيْهِ انش أو تغب » 

۸ - مرش ابراهم بن الْمُندر حدتنا محمد بْنْ فیح دنا آی عن هلال عن 
ای بن أبى ر عن أبى مر ری الله علا ی الى ل ا ع ر و لول زر 
تخل اة عل صورة الق ن ار وین عل آثارهم ا ک و کب ری ف الستاء 
(ضاعة ۰ قلوبهم عل قلب نجل واحد لا تباغض بینهم ولا تحاس > لكل امری" E‏ من 
الخور العين ٤‏ ری مخ سوقهن من ورام ال 0 

۵ - شا حجاجٌ بن منهال عدنا شعْبَةُ قال عدی بن ثابت احبر قال « سمغت 
لاہ رضي لعل عن ال صل اله عليه وم لت تزا قال : إن لَه مُرْضعًا فى الْجنة» 

١‏ - وتنا عن التزيز بن فان اک مین بن أن عن فلا سم 
ES‏ رنیی اله عَنْهُ من الى صل الله عليه وسلّم قَالَ « إنَّ هل 
ال یتابن آمل الف من رقم كما یرود الک كب الدری ابر فى الأفق من الْمَشْرق 
EI |‏ 


أذ اف يعقاضل ماب . الوا با رسول اله » تلك متازل الانبیاه لایبلغها يرهم ؟ قال : 


بی وَالْذِى فی بيده » رجال آمنوا باه وَصَدَقُوا امین » 
[ الحديث ۳۲۰ - طرفه فى : ٠٠١١‏ 1 


الحديث ۳۲۵۹ ۳۹۹ 


قوله ( باب‌ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة ) أى موجودة الان » وشار بذاك إلى الرد على من زعم 
من المعتزلة أنما لا توجد إلا يوم القيامة > وقد ذکر الصنف ف الباب أحاديث كثيرة دالة على ما ترجم به : 
فا ما يتعلق بکونها موجودة الآن » ومنها ما يتعلق بصفتها . وأصرح ما ذكره نى ذلك ما أخرجه أحمد 
وأبو داود بإسناد قوی عن أنى هريرة عن البى صلى الله عليه وسلم قال « لما خلق الله الجنة قال لجبريل : 
اذهب فانظر إلا » الحديث . 

قوله ر وقال أبو العالية : مطهرة من ایض والبول والبصاق » كلما رزقوا مها ۱ الخ ) وصله 
ابن آی حاتم من طریقه مفرقاً دون أوله » وآخرج من طریق مجاهد تحوه وزاد «ومن المى والولد » ومن 
ی ی ی ی 
مرفوعاً » ولا يصح إسناده . وأخرج الطبرى نحو ذلك عن عطاء وأتم منه » وروی ابن ألى حاتم أيضاً من 
طریق يحبى بن ألى كثير قال « يطوف الولدان على أهل الجنة بالفوا که فيا كاو ما ؛ بوت بها > فبقول 
أهل الجنة هذا الذى أتيتمونا به آثفاً » فيقولون م کلوا فان الاون واحد والطعم تلف » وقيل المراد بالقليبة 
هنا ما كان فى الدنيا . وروی ابن أبى حاتم أيضاً والطبرى ذلك من طريق السدى بأسانيده قال « أتوا بالرة 
فى الجنة » فلما نظروا لا قالوا هذا الذى رزقنا من قبل فى الدنيا » ورجح هذا الطبرى من جهة ما دات 
۱ قوفم ذلك فى كل ما رزقوه قال فيدخل فى ذلك أول رزق رزقوه فيتعين أن لا يكون 
قبله إلا ما كان فى الدنيا . 

َوه ( يشبه بعضه بعضاً ويختلف ف الطعم ) هو كقول ابن عباس ليس ف الدنيا مما فى الجنة إلا الأسماء . 
وقال الحسن : معنى قوله « متشابباً » أى خياراً لا رداءة فيه . 

( تنبيه ) : وقع فى رواية الكشميينى « هذا الذى رزقنا من قبل أتينا » ولغيره « أوتينا » وهو الصواب 3 
قال ابن التبن : هو من أوتيته بمعنى أعطيته » وليس من أتيته بالقصر ععتی جثته . 

قوله ( قطوفها : يقطفون كيف شاعوا . دانية : قريبة ) أما قوله «یقطفون كيف شاعوا » فرواه 
عبد بن حميد من طريق إسرائيل عن ألى اسق عن البراء قال فى قوله قطوفها دانية قال : يتناول مما حيث شاء » 
وأما قوله دانية قريبة فرواه ابن أنى حاتم من طريق الثورى عن ألى اٍسق عن البراء أيضاً » ومن طريق قتادة 
قال :.دنت فلا يرد آیدیهم عنها بعد ولا شوك . 

٠‏ قوله ( الأرائك : السرر) رواه عبد بن حيد بإسناد محیح من طريق حصين عن مجاهد عن ابن عباس 
قال : الأزائلك السرر فى الحجال . ومن طريق منصور عن مجاهد نحوه ولم يذكر ابن عباس . ومن طريق 
الحسن ومن طريق عكرمة حيعاً أن الأريكة هى الحجلة على السرير . وعن ثعلب الأريكة لا تکون إلا سريراً 
متخذاً فى قبة عليه شواره . 


)۱( قال مصحح" طبعة پولاق : نسخ ۳۹ الى بأيدينا ليس فبا لفظ وعما » , 
)^ ۱۷ج ۱ + فتح الباری ) 


۳۷ ا وه كتاب بده الق 


قله ر وقال الحسن : النضرة فى الوجه والسرورفی القلب ) رواه عبد بن خيد من طریق مبارك بن 
فضالة عن الحسن فى قوله تعالى ( ولقاهم نضرة وسروراً ) فذ کره . 
٠‏ وله ( وقال مجاهد : سلسبيلا حديدة الجرية ) وصله سعيد بن منصور وعبد بن خيد من طریق 
مجاهد » وحديدة بفتح الهملة وبدالين مهملتین أيضاً أى قوية الجرية » وذکر عیاض أن القابسی رواها 
« حريدة » براء بدل الدال الأولى وفسرها بلينة » قال : والذی قاله لايعرف ولا فسروا الساسبیل بالسملة 
اللينة الجرية . قلت : يشير بذلك إلى تفسير قتادة » رواه عبد بن ید عنه قال فى قوله تعالى ل( عيناً فيها تسمى ٠‏ 
٠‏ سلسبيلا) قال سلسلة لم یصرفونها حيث شاءوا . وقد روى عبد بن حميد أيضاً عن مجاهد قال : تجرى شبه 
السیل » وهذا يؤيد رواية الأصيلى أنه أراد : قوة الجرى » والذى يظهر أنبما لم يتواردوا على محل واحد 
بل أراد مجاهد صفة جرى العين » وأراد قتادة صفة الماء . وروی ابن أبى حاتم عن عكرمة قال : اسلسبيل 
اسم العين المذكورة وهو ظاهر الابة » ولكن استبعد لوقوع الصرف فيه » وأبعد من زعم أنه كلام مفصول 
من فعل أمر واسم مفعول . 

وه (غول : وجع البطن . ينزفون : لا تذهب عقوهم ) رواه عبد بن ید من طريق مجاهد قال 
فى قوله لافيها غول ولا هم عنها ینز فون فذکره . 

قوله ( وقال ابن عباس : دهاقاً متائة ) وصله عبد بن حميد من طريق عكرمة عنه قال : الكأس 
الدهاق الممتلئة المتتابعة » وسيأنى فى أيام الجاهلية من وجه آخر . 

قوله ( کواعب : نواهد) وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال فى 
قوله تعالى لإ كواعب أترابا 4 قال : نواهد انتهی . وهو جمع ناهد والناهد الى بدا نهدها . 

قوله ( الرحبق : الحمر) وصله ابن جرير من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس ف قواه تعال 
( رحيق محتوم ) قال الحمر ختم بالمسك » وقيل : الرحيق هو الخالص من كل شىء . 

قوله ( التسنيم يعلوشراب أهل الجنة ) و صله عبد ب نحميد بإسناد صحيح عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال : التسنم يعلو شراب أهل الجنة » وهو صرف للمقربين » ويمزج لأصعاب العين . 

قوله ( ختامه: طينه مسك) وصله ابن ألى حاتم من طريق مجاهد فى قوله ( ختامه مسك ) قال : طرنه 
مسك . قال ابن الق فى « حادى الأرواح » تفسير مجاهد هذا يحتاج إلى تفسير » والراد ما يبن آخر الإناء 
من الدردى مثلا . قال وقال بعض الناس معناه آخر شربهم يحم براحة المسك . قلت : هذا أخرجه ابن آی 
حاتم أيضاً من طريق أبى الدرداء قال فى قوله ختامه .سك قال هو شراب أبيض مثل الفضة شختمون به آخخر 
شرابهم » وعن سعيد بن جبير : ختامه آخر طعمه . 

قود ( نضاختان : فياضتان ) وصله ابن ألى حاتم من طريق على بن ألى طاحة عن ابن عباس . 

قوله ( يقال موضونة منسوجة ٠»‏ منه وضين الناقة ) هو قول الفراء » قال فى قوله «موضولة ٠‏ 
أي منسوجة » ولا هعت العرب وضين الناقة وضيتاً لأنه منسوج . وقال أبو عبيدة فى المجاز فى قوله ( على 
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سرر موضونة ) يقال متداخلة کایوصل حلق الدرع بعضبا فى بعض مضاعفة . قال : والوضین البطان إذا 
نسج بعضه على بعض مضاعفاً » وهو وضین فى موضع موضون . وروی ابن ألى حاتم من ظریق الضحاك 
ای قوله ( موضونة ) قال : التوضین التشبيك والنسج » یقول وسطها مشبك منسوج . ومن طریق عکرمة . 
فى قوله ۷ موضونة 4 قال : مشبكة بالدر والیاقوت . 

قوله ( والکوب ما لا أذن له ولا عروة » والأباريق ذوات الآذان والعری ) هو قول الفراء سواء » 
وروى عن عبد بن حميد من طريق قنادة قال : الكوب الذى دون الإبريق ليس له عروة . 


قوله ( عرباً مثقلة ) أى مضمونة الراء ( واحدها عروب مثل صبور وصبر ) أى على وزنه » وهذا 
قول الفراء »> وحكى عن الأعمش فال : كنت أسمعهم يقولون (غربا) بالتخفيف وهو كالرسل والرسل 
بالتخفیف فى وبکر 2 3 الفراء والوجه التثقيل لأن كل فعول أو فعيل أو فعال جمع على هذا المثال 
فهر مثقل مذ کر كان أو مؤنثاً » قلت : مرادهم بالتثقيل الضم وبالتخفيف الاسکان . 
قوله ( يسميها أهل مكة العربة الخ) جزم الفراء بأنها الغنجة . وأخرجه ابن ألى حاتم عن عکرمة ومن 
طریق بريدة قال : هی الشكلة بلغة أهل مكة والمغنوجة بلغة أهل المدينة » ومثله فى « كتاب مكة للفاكهى » 
وروی ابن ى حاتم من طريق زيد بن سل قال :هی الحسنة الكلام »ومن طريق جعفر بن محمد عن أبيه عن 
جده مرفوعاً « العرب كلامهن عرلى ) وهو ضعيف منقطع 2 وأخرج الطبر ى من طريق عم بن حذام 
فى قوله «عرباً » قال : العربة الحسنة التبعل » كانت العرب تقول إذا كانت المرأة حسنة التبعل أنها لعربة . 
ومن طريق عبد الله بن عبيد بن عمير الکی قال : العربة الى تشهی زوجها » ألا ترى أن الرجل يقول 
للناقة مها لعربة . 
وَولْهِ ( وقال مجاهد : روح جنة ورخاء ء والريحان الرزق ) يريد تفسير قوله تعالى ا( فروح وريحان )م 
قال الفريابى : حدثنا ورقاء عن ابن ألى نجيح عن جاهد فى قوله ( فروح ) قال جنة ل( وريحان ) قال رزق . 
وأخر جه البييق فى الشعب من طريق آدم عن ورقاء بسنده بلفظ ۶ فروح وربحان 4 قال الروح جنة ورخاء » 
والرحان رزق . 
قوله ( والنضود الوز واخضود الموقر حملا » ويقال أيضا الذى لاشوك له ) وصله الفریای والبييى 
عن مجاهد فى قوله ( وطلح منضود ) قال الموز الثراکم . والسدر اخضود الوقر حملا . وبقال أيضاً الذى 
لا شوك فيه ¢ و ذلك لأنهم کانوا بعجون بوج وظلاله من طلح وسدر . قلت : وج بفتح الواو و تشدید 
الج بالطائف » و كأن عياضا لم يقف على ذلك فرعم فى أواخر المشارق أن الذى وقع فى البخارى تخليط > 
قال : والصواب والطلح الموز والمنضود الموقر حلا الذى نضد بعضه على بعض من كثرة حمله . كذا قال » 
وقد نقل الطبرى القولين عن جمع من العلماء بأسانيده إليهم » فنقل الأول عن وحار فاه ۱ 7 
الحضد بالتقل لأن اللاضد فى اللغة القطع » وقد نقل أهل اللغة أيضاً أن اللعضد ای ». وعليه حمل التأويل 


الأول أى. أنه.من كثرة حمله انثنى » وأما التأويل الذی ذكره هو فقد نقل الطبری اتفاق أهل التأويل من 
الصحابة والتابعين على أن المراد بالطلح المنضود الموز » وأسند عن على أنه كان يقوها والطلع بالعين. » 
قال فقيل له : أفلا تغيرها ؟ قال : إن القرآن لاماج اليوم فظهر بذلك فساد الاعتراض » وأن الذی وقع 
فى الأصل هو هو الصواب والله أعلم . 

قوله ( والعرب الحببات إلى أزواجهن ) كذا أخرجه عبد بن ید والفريابى والطبرى وغيرهم من 
طريق مجاهد وغيره » ورواه الفریای من وجه آخر عن مجاهد قال : العرب العواشق » وأخزج الطبرى 
نحوه عن أم سلمة مرفرعاً . 

قله ( مسكوب جار ) يريد تفسير قوله تعالى وماء مسكوب ) وقوله إوفرش مرفوعة) بعضها 
فوق بعض ۰ وصله والذى قبله الفرياى أيضاً عن مجاهد . وقال أبو عبيدة فى امجاز : المرفوعة العالية › 
تقول بناء مرتفع أى عال . وروی ابن حبان والترمذی من حديث آلی سعيد الحدرى فى قوله وفرش مرفوعة 
قال : ارتفاعها مسيرة خمسمائة عام » قال القرطی : معناه أن الفرش الدرجة وهذا القدر ارتفاع » قال : 
وقیل الراد بالفرش الرفوعة النساء المرتفعات القدر بحسنهن وجماهن . 

قوله ( لغواً باطلا » تأثيماً كذباً) يريد تفسير قوله تعالى لإ لايسمعون فيها لغواً ولا تأثا) وقد وضله 
أيضاً الفریایی عن مجاهد كذلك . 

۱ قوله ( أفنان أغصان ) بريد تفسير قوله تعالى ( ذواتا أفنان) وقوله (وجى الجنتين دان 4 مایجتی . 
من قريب » وصل ذلك الطبری عن مجاهد » وعن الضحاك يعو ى آفنان آلوان من الفاكية وواحدها عل هذا 
أن وعل ال ول فان توقرله ا جرد وان نآ »و تله بان من مجاهت لفن اسراف د 
وقال الفراء : قوله ۶مدهامتان م یعی خضراوان إلى السواد من الری » وعن عطية : کادتا أن تکونا 
سوداوين من شدة الری وهما خضراوان إلى السواد . ثم ذکر الصنف ف اباب ستة عشر حديثا : الأول 
یت ون بر فر عرض مد ليث عله وق هنم فرج الى أو ار الجنائر. وم من أوضح الأدلة 
على مقصود الرحمة » وقوله فى آخر ره فن أهل النار » زاد. إبراهم بن شريك عن أحمد بن يونس شيخ البخارى 
فيه و حی E‏ هيوم العاف ( آخر جه جه الإسماعيلى » وقد تقدمت هذه اأزيادة أيضاً والكلام عليها فى الجنائز 
الاق ميت ف ساره ای رصن ی و انك ردان قر ع ل ات 
ارف جع یتخت فيه عل el‏ نه هتقو :9 امامت فى اجه فزه یال على انبا 
موجودة حالة اطلاعه » وهو مقصود الر حمة E‏ بفتح الهملة وسکون اللام « زریر » بوزن عظم 
أوله زای بعدها راء وآخره راء أيضاً . الثالث حديث ألى هريرة ى قصة القصر الذى رأى لعمر فى الجنة 
وسيأق شرحه فى مناقبه » والغرض منه قوله « رأيتنى فى الجنة » وهذا وان كان مناماً لكن رؤيا الأنبياء حق » 
ومن ثم أعمل حكم غيرة عمر حى امتنع من دخول القصر . وقد روى أحمد من حديث معاذ قال « إن عمر 
من أهل الجنة » وذلك أن النى صلى الله عليه وسلم كان مایری فى يقظته أو نومه سواء » وأنه قال « بينا آنا فى 

الجنة إذ رأيت فا جارية فقلت : لمن هذه ؟ فقيل لعمر بن الحطاب » . الرابع حديث ألى. موسى ١‏ الحيمة 
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درة: مجوفة طوطا » کذا للأكثر وللسرخسی والستملی « در مجوف طوله » وقع عندهما بصيغة الذ کر ۱ 
ووجهه .أن المقصود معنى الحيمة وهو الشى ء الساتر و نحو ذلك » وسيأق شرح هذا الخدينث فى تفسير سووع. ` 
الرهن ».وقوله « وقال أبو عبد الصمد.والحارث بن عبيد.عن أبى عمران ستون ميلا » یعی أنهما رويا هذا 
الحديث بهذا الاسناد فقالا «ستون » .بدل قول همام « ثلاثون » وطریق: ای عبد الصمد وهو عبد العزيز 
ابن عبد الصمد العمى وضلها المؤلف هناك » وطريق الحارث بن عبيد وهو ابن قدامة وصلها «سم ولفظه 
« أن للعبد نى الجنة الحيمة من لؤلؤة مجوفة طوها ستون ميلا » . الحديث الحامس حديث ألى هريرة فا أعد 
لأهل الجنة سيأق شرحه فى تفسير سورة السجدة . الحديث السادس والسابع حديث أبى هريرة ى ا 
ابلنة أورده من طريقين » وقد ذكره من طريق ثالثة سیأنی فى هذا الباب أيضاً » وقد ذكر بعضه فى صفة 
آدم من وجه رابع ۱ / 

قوله ر أول زمرق ) أى اعة . 

قوله.( صورتهم على صورة القمر ليلة البدر ) أى فى الاضاءة » وسيأتى بيان ذلك فى الرقاق بلفظ 
«يدخل الحنة من أمى سبعون ألفا تضى ء وجوههم إضاءة القمر ليلة البدر » وف الرواية الثانية هنا « والذين 
على أثزهم كأشد کوکب إضاءة » زاد مسم فى رواية آخری « ثم هم بعد ذلك منازل » . 
۱ قوله ( لاییصقون فما ولا عتخطون ولا يتغوطون ) زاد ف صفة آدم « ولا يبولون ولا يتفلون » 
وف الرواية الثانية ‏ لایسقمون » وقد اشتمل ذلك على نى جميع صفات النقص عم . و لسلم من حديث جابر 
١‏ أكل أهل الجنة ویشربون ولا يبولون ولا بتغوطون طعامهم ؛ ذلك جشاء کریح السك » و كأنه مختصر 
ما أخرجه النسائى من حديث زید بن آرقم قال « جاء رجل من أهل الكتاب فقال : يا أبا القاسم تزع أن أهل 
الجنة.يأكلون ويشربون قال نعم » إن آحدهم ليعطى قوة مائة رجل فى الأكل والشرب والجماع » قال : 
الذى يأكل ويشرب تكون له الحاجة وليس فى الحنة أذى » قال : تكون حاجة أحدم رشحا يفيض من 
جلودهم كر شح المسك » وسعى الطبر انى نی روايته هذا السائل ثعلبة بن الحارث » قال ابن الجوزى :الما كانت 
أغذية أهل الجنة فى غاية اللطافة والاعتدال لم يكن فيها أذى ولا فضلة تستقذر » بل يتولد عن تلك الأغذية 
أطيب ريح وأحسنة . 

قوله ( آنيتهم فيها الذهب ) زاد فى الرواية الثانية « والفضة » وقال فى الأمشاط عکس ذلك » وكأنه 
اکتی فى الموضعين بذكر آحدهما عن الآخر فإنه يحتمل أن يكون الصنفان لكل منهم » ويحتمل أن يكون. 
أحد الصنفين لبعضهم والآخر للبعض الآخر » ويؤيده حديث أنى موسى مرفوعاً « جنتان من ذهب أنيتهما 
وما فهما وجنتان من فضة آئیهما وما فیهما » الحديث متفق عليه » ويؤيد الأول ما أخرجه الطبرانى بإسناد 
قوى.عن أنس مرفوعاً أن أدنى أهل الحنة درجة لمن يقوم على رأسه عذمرة آلاف خادم بید کل وایجد ضفتان 
واحدة من ذهب والأخرى من فضة احدیث . ۱ 

( تلبيه ) : الشط بتثلیث الم والأفصح ضمها . 

وله ( وجامرم الآلوة ) الألوة العود الذى يبخر به > قيل جعلت مجامرهم نفس العود » لکن فى 
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الرواية الثانية 9 ووفود. يجام هر الألوة » فعلى هذا فى رواية الباب تجوز » ووقع فى رواية الصغانى بعد قوله 
الألوة « قال أبو المان يعنى العود » واجامر جمع مجمرة وهی المبخرة:سميت مجمرة لأنها يوضع فيها الجمر 
لیفوح به ما يوضع فا من البخور + والألوة بفتح الهمزة ويجوز ضمها وبضم اللام وتشديد الواو وحکی 
ابن التين كسر الهمزة وتخفيف الواو والهمزة أصلية وقيل زائدة » قال الأصمعى آراها فارسية عربت . 
وقد يقال إن رائحة العود نما تفوح بوضعه فى النار والجنة لا نار فيها ومن ثم قال الإسماعيلى بعد تخريج الحديث 
المذكور : ينظر هل ف الجنة نار ؟ ويجاب باحمال أن يشتعل بغير نار بل بقوله كن » وإنما سميت مجمرة 
باعتبار ما كان فى الأصل » ويحتمل أن يشتعل بنار لا ضرر فيا ولا إحراق » أو يفوح بغير اشتعال » ونحو 
ذلك ما أخرجه الترمذى من حديث ابن مسعود مرفوعاً « أن الرجل فى الجنة لیشنهی الطير فيخر بين يديه 
مشوياً » وفيه الاحمّالات المذكورة » وقد ذكر نحو ذلك ابن القم فى الباب الثانى والأربعين من « حادی 
الأرواح » وزاد ف الطير أو يشوى خارج الجنة أوء بأسباب قدرت لإنضاجه ولا تنعين النار » قال : وقريب 
من ذلك قوله تعالى هم وأزواجهم فى ظلال أكلها دام وظلها م وهی لاشمس فا » وقال القرطى : قد يقال 
أى حاجة لم إلى المشط وهم مرد وشعورهم لا تنسخ ؟ وأى حاجة ل إلى البخور وريحهم أطيب من السكك ؟ 
قال : ويجاب بأن نعم أهل الجنة من أكل وشرب و كسوة وطيب ليس عن ألم جوع أو ظمأ أو عری أو نان" 
واعا هی لذات متتالية ونعم متوالية » والحكمة فى ذلك أنهم ينعمون بنوع ما كانوا يتنعمون به فى الدنيا 
وقال النووى : مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الجنة على هيثة أتنعم أهل الدنيا إلا ما بينهما من التفاضل فى 
اللذة » ودل الکتاب والسنة على أن نعيمهم لا انقطاع له . 

. قوله ( ولکل واحد مہم زوجتان) أى من نساء الدنيا » فقد روی أحمد من وجه آخر.عن ألى هريرة 
مرفوعاً فى صفة أدنى أهل الجنة منزلة « وان له من الحور العين لائنتین وسبعين زوجة سوى آزواجه من 
الدنيا » وفى سنده شهر بن حوشب وفيه مقال » ولأنى يعلى فى حديث الصور الطويل من وجه آخر عن أنى 
هريرة فى حديث مرفوع « فيدخل الرجل على اثنتين وسبعين زوجة مما نشی الله وزوجتين من ولد آدم » » 
وأخرجه الترمذی من حديث ی سعيد رفعه « إن أدنى أهل الجحنة الذى له ثمانون ألف خادم وثنتان وسبعون 
زوجة » وقال غريب » ومن حديث القدام بن معد يكرب عنده « للشبيد ست خصال » الحديث وفيه 
وق وخ تن سیون زوجة من الحور العين » وفی حديث أنى أمامة عند ابن ماجة والدارمى رفعه « ما أحد 
يدخل الجنة:إلا زوجه الله ثنتين وسبعين من الحور العين وسبعين وثنتين من أهل الدنيا » وسنده ضعيف جداً » 
وأكثر ما وقفت عليه من ذلك ما أخرج أبو الشيخ فى « العظمة » والبيبى ف ١‏ البعث » من حديث عبد الله 
ابن ألى أو رفعه « أن الرجل من أهل الجنة لیزوج خسمائة حوراء أو أنه ليفضى إلى أربعة آلاف بكر وثمانية 
آلاف ثيب » وفيه راو لم يسم » وف الطبرانى من حديث ابن عباس « أن الرجل من أهل الجنة لیفضی إلى مائة 
عذراء » وقال ابن القم : ليس فى الأحاديث الصحيحة زيادة على زوجتين سوى ما نی حديث أنى موسی 
« أن فى الجنة للمؤمن للحيمة من لؤلؤة فا أهلون يطوف عليهم » . قلت : الحديث الأخير صححه الضياء » 
وى حديث ایی سعيد عند مس فى صفة أدنى أهل الجنة ثم يدخل عليه زوجتاه » والذى. يظهر أن المراد أن 
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أقل ما لكل واحد مهم زوجتان » وقد أجاب بعضیم باحعال أن تکون التثنية تنظيراً لقوله جنتان و عینان 
ونحو ذلك ؛ أو المراد تثنية التكثير والتعظم نمو لبيك وسعديك » ولا خی ما فيه . واستدل أبو هريرة بهذا 
الحديث على أن النساء فى الجنة أكثر من الرجال كما أخرجه مسلر من طريق ابن سيرين عنه + وهو واضح 
لكن يعارضه قوله صلى الله عليه وسلم فى حديث الكسوف التفدم » « رأيتكن أكثر أهل النار » ويجاب بأنه 
لا بازم من أكثريتهن فى النار نی أكثريئين فى الجنة » لكن يشكل على ذلك قوله صلى الله عليه وس فى 
الحديث الآخر اطلعت فى الحنة فرأيت أقل ساكها النساء » ويحتمل أن يكون الراوى رواه با معى الذى 
فهمه من أن كونبهن أكثر ساكنى النار يلزم منه أن يكن أقل ساكى الجنة » وليس ذلك بلازم لما قدمته » 
ويحتمل أن يكون ذلك فى أول الأمر قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة » والله أعلم . 

( تفبيه ) : قال النووى كذا وقع زوجتان بتاء التأنيث وهی لغة تكررت فى الحديث ولا کر خلافها 
وبه جاء القرآن . وذكر أبو حاتم السجستانى أن الأصمعى كان ينكر زوجة ويقول إنما هى زوج » قال 
فأنشدناه قول الفرزدق : 

وأن الذى بسعی لیفسد زوجی ‏ لساع إلى آسد الشری یستنیلها 

قال فسکت . ثم ذکر له شواهد أخرى . 

قوله ( مخ سوقهما من وراء اللحم ) فى الرواية الثالثة « والعظم » والخ ؛ بض الم وتشدید العجمة ما فى 
داخل العظم » والراد به وصفها بالصفاء البالغ وأن ما فى داخل العظم لایستبر ام والحم وب .ووقع 
عند الترمذى « ليرى بياض ساقها من وراء سبعين حلة حى یری ها » ونحوه لأحمد من حديث ألى سعید 
وزاد ينظر وجهه فى خدها أصى من المرآة » . 

قوله ( قلب واحد ) فى رواية الأكر بالإضافة » وللمستملى بالتنوين « قلب واحد » وهو من التشبيه 
الذى حذفت أداته أى كقلب رجل واحد › وقد فسره بقوله « لا تحاسد بينهم ولا اختلاف » أى أن قلوبهم 
طهرت عن مذموم الأخلاق . 

قول ( يسبحون الله بكرة وعشيا) أى قدرها » قال القرطبى : هذا التسبيح ليس عن تكليف وإلزام > 
وقد فسره جابر فى حديه عند مسل بقوله د بلهمون التسبيح واتکیر كا يلهمون النفس » ووجه اتشيه أن 

تفس الانسان لا. كلفة عليه فيه ولا بد له منه » فجعل تنفسهم تسبیحاً » وسببه أن قلوبهم تنورت ععرفة 
و رن ون حر عب أن اج اردع 
ستارة معلقة فيه ثم تطوی » فإذا نشرت كانت علامة البكور » وإذا طويت كانت علامة العشی » . 

قوله ( فى آخر الرواية الثانية قال مجاهد : الإبكار أول الفجر والعشى ميل الشمس إلى أن أراه - 
تغرب ) كذا فى الأصل » وكأن المصنف شك نى لفظ تغرب فأدخل قبلها أراه وهو بضع اهمزة أى أظنه 
فهى حلة معر ضة بين أن والفعل » وقد وصله عبد بن حميد والطبرى وغيره من طريق ابن آیی نجیح عن مجاهد 
بلفظ « إلى أن تغيب » وهو بالمعنى الذى ظنه المصنف » قال الطبرى «الإبكار » مصدر تقول أبكر فلان , 
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فى حاجته ببكر إبكاراً إذا خرج من بين طلوع الفجر إلى وقت الضحی ؛ وأما العشی فن بعد الزوال 
قال الشاعر : 
فلا الظل من برد الضحى يستطيعه ولا الىء من برد العشی يذوق 

قال : والنىء يكون من عند زوال الشمس ويتناهى بمغيبها . آحدیث الثامن حديث سبل بن سعد فى 
عدد من پدخل الجنة بغير حساب + وسبأى شرحه فى الرقاق إن شاء الله تعالى . الحديث التاسع حديث أنس 
« آهدی النى صل الله عليه وسلم جبة سندس » الحديث » وسیأنی شرحه فى كتاب اللباس ومضى معظمه فى 
كتاب الهبة » والغرض منه هنا ذكر مناديل سعد بن معاذ فى الحنة . الحديث العاشر حديث البراء بن عازب 
فى ذلك » وذكره عقب حديث أنس لأن فى حديث أنس تعجب الناس مها » وبين ذلك فى حديث البراء 
حيث وقع فيه « فجعلوا يعجبون من حسنه ولينه » وسيأق شرحه أيضاً فى اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث 
الحادى عشر حديث سول بن سعد « موضنع سوط ف الجنة خير من الدنيا وما فما » وقد تقدم شرحه فى أول 
الجهاد من حديث أنس . الحديث الثانى عشر حديث أنس « أن فى الجنة لشجرة » . 

وه ( حدثنا روح بن عبد المؤمن ) هو بفتح الراء وهو بصرى مشهور وكذا بقية رجال الإسناد 
وسعيد هو ابن أنى عروبة » وليس لروح بن عبد المؤمن فى البخارى سوى هذا الحديث الواحد » وقد أخرجه 
ار مذى من طريق معمر عن قتادة وزاد فى آخر الحديث « وإن شنم فاقرعوا وظل ممدود » . الحديث الثالث 
عشر حدیث ألى هريرة فى ذلك » وفیه الزيادة المشار لها » وفیه « ولقاب قوس » وهذا الأخير تقدم فى 
الجهاد مع الکلام عليه » والشجرة المذ كورة قال ابن الجوزى : يقال نها طولى . 

( قلت ) وشاهد ذلك فى حديث عتبة بن عبد السلمى عند أحمد والطبرانى وابن حبان » فهذا هو المعتمد 
خلافاً لمن قال إنما نكرت للتنبيه على اختلاف جنسها بحسب شهوات أهل الجحنة . 

قوله ( يسير الراكب ) أى ی راكب فرض » ومنهم من حمله على الوسط العتدل » قوله « فى 
ظلها » أى فى نعیمها وراحها ومنه قوم عيش ظليل > وقبل معی ظلها احيتها وأشار بذلك إلى امتدادها 
ومنه قوم أنا فى ظلك أى ناحيتلك ۰ قال القرطبى وانحوج إلى هذا التأويل أن الظل فى عرف أهل الدنيا 
ما بى من حر الشمس وأذاها وليس فى الجحنة شس ولا أذى > وروی ابن آن حاتم وابن ألى الدنيا ی صفة 
الجنة عن ابن عباس قال : الظل المدود شجرة فى الجنة على ساق قدر مايسير الراكب المحد فى ظلها مائة عام 
من كل نواحيها فيخرج أهل اجحنة يتحدثون فى ظلها فیشتی بعضهم اللهو فيرسل الله ريحاً فيحرك تلك الشجرة 
بكل لهو كان ف الدنيا . الحديث الرابع عشر تقدم فى السادس . الحديث الحامس عشر حديث البراء . 
« لما مات إبراهم - یعی ابن الننى صلى الله عليه وسلم - فقال النبى صلى الله عليه وسلم : إن له مرضعاً فى 
الجنة » وقد تقدم الكلام عليه فى الجنائز . الحديث السادس عشر حديث ألى سعيد فى تفاضل أهل الجنة . 

. قله (عن صفوان بن سليم ) عند مسل فى رواية ابن وهب عن مالك آخبرنی. صفوان » وهذا من 
صصح أحاديث مالك الى ليست ف الموطاً ۰ ووهم أيوب بن سويد فرواه عن مالك عن زيد بن أسلم بدل صفوان 
ذكره الدارقطنی ف « الغرائب » وكأنه دخل له سناد حديث فى إسناد حديث » فإن رواية مالك عن زيد 
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بدل صفوان » فهذا السند وقفت عليه فى حدیث آخر سيأتى فى أواخر الر قاق وف التوحید . 

۰ قوله ( عن أبى سعيد ) فى رواية فلیح عن هلال بن على عن عطاء بن يسار عن ألى هريرة آخرجه 
التر مذی وعصحه وان خزيمة » ونقل الدارقطی فى « الغرائب ) عن الذهلى أنه قال : لست أدفع حديث 
فلیح » يجوز أن يكون عطاء بن يسار حدث به عن أنى سعید وعن ألى هريرة انہی . وقد رواه أيوب بن 
سويد عن مالك فقال عن أنى حازم عن سبل بن سعد ذكره الدارقطى فى ١‏ الغرائب » وقال إنه وهم فيه 
أيضاً » قلت ولكنه له أصل من حديث سهل بن سعد عند مسلر ويأتى أيضاً فى « باب صفة أهل الجنة والنار » 
فى الرقاق من حديث سمل أيضاً لكنه مختصر عند الشيخين . 

۱ قوله ( ينراءون ) ۲0 فى رواية مسل «يرون» والعی أن أهل الجنة تتفاوت منازهم بحسب درجامم 
.فى الفضل » حى أن أهل الدرجات العلا ليرام من هو أسفل منهم کالنجوم . وقد بين ذلك فى الحديث 
بقوله « لتفاضل ما بيهم » . 

قوله ( الدری ) هو النجم الشدید الاضاءة 3 وقال الفر اء ۰ "هو النجم العظم القدار 3 وهو بضم 
المهملة و کسر الر اء الشددة بعدها تحتانية. ثقيلة وقد تسكن وبعدها همز ة ومد وقد یکسر آوله على الالين 
فتلك أربع لغات ۰ ثم قيل إن المعبى تلف » فبالتشديد كأنه منسوب إلى الدر لبياضه وضيائه » وبالهمز 
كأنه مأخوذ من .درأ أى دفع لاندفاعه عند طلوعه . ونقل ابن الجوزى عن الكسانى تثليث الدال قال : 
فبالضم نسبة إلى الدر وبالكسر الجارى وبالفتح اللامع . 

قوله ( الغابر ) كذلك للأكثر وق رواية الموطأ الغاير بالتحتانية بدل الموحدة » قال عياض كأنه 
الداخل فى الغروب . وى رواية الأرمذى.« الغارب » وق رواية الأصيلى بالمهملة والزاى » قال عیاض : 
معناه الذئ: يبعد للغروب » وقيل معناه الغائب » ولکن لابحسن هنا لأن المراد أن بعده عن الارض كبعد 
غرف الجنة عن ربضها ای رأى العين 4 والرواية الأولى هى الشهورة 3 ومعی الغابر هنا الذاهب 4 وقد 
فسره فى الحديث بقوله « من المشرق إلى ا مغرب » والمراد بالأفق السماء وفى رواية مسلر من الأفق من الشرق 
أو المغرب »> قال القر طی من الأولى لابتداء الغاية أو هى للظرفية > ومن الثانية مبينة للها » وقد قبل نپا ترد 
لانهاء الغاية أيضاً قال : وهو خروج عن أصلها وليس معروفاً عند أكثر النحويين » قال : ووقع فى نسخ 
البخاری « إلى الشرق » وهو أوضح > ووقع فى رواية سبل بن سهل عند مس « کیا تراعون الکو کب الدرى 
فى الافق الشرق أو الفریی » واستشکله ابن التين وقال إنما تغور الکوا کب ف الغرب خاصة فکیف وفع 
ذکر الشرق ؟ وهذا مشکل على رواية الغایر بالتحتانية » وأما بالوحدة فالغابر يطلق على الاضی والباق 
فلا إشكال . 

قوله ( قال بل ) قال القرطی : بلى حرف جواب وتصدیق » والسیاق يقتضى أن یکون الجواب 
بالإضراب عن الأول واجاب الثایی » فلعلها کانت.بل فغيرت ببل »> وقوله « رجال » خبر مبتدأ محذوف 

(۱) کذا فى نسخ الشرح وهی روايته الى شرح علها » وأما رواية أب ذر فهى « أن أهل الجنة يتراءون بوزن 
يتفاعلون . ۰ 

رم - 4۸ »ج ٦‏ » فتح البارى ) 
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تقدیره وهم رجال » أى تلك المنازل منازل رجال آمنوا . قلت : حکی ابن التين أن فى رواية ألى ذر « بل » 
بدل بلى » وعکن توجیه « بل » بأن التقدير نعم هی منازل الأنبياء بإيجاب الله تعالی لم ذلك . ولکن قدیتفضل 
الله تعالى على غير هم بالوصول إلى تلك المنازل . وقال این التين : يحتمل أن تكون بلى جواب الثى ف قولم 
لا يبلغها غير هم » و کانه قال : بل يبلغها رجال غرم . 

قوله ( وصدقوا المرسلين ) أى حق تصديقهم وإلا لكان كل من آمن بالله وصدق رسله وصل ال 
تلك الدرجة وليس كذلك » ويحتمل أن يكون التنكير فى قوله رجال يشير إلى ناس مخصوصين موصوفين 
بالصفة المذكورة ۰ ولا يلزم أن يكون كل من وصف ببا كذلك لاحمال أن يكون لمن بلغ تلك المنازل 
ضفة أخرى » و كأنه سكت عن الصفة الى اقتضت لم ذلك » والسر فيه أنه قد يبلغها من له عمل مخصوص » 
ومن لا عمل له كان بلوغها إنما هو برحمة الله تعالى . وقد وقع فى رواية الترمذى من وجه آخر عن ألى سعيد 
« وأن أبا بكر وعمر لمهم وأنعا + » وروی الترمذی أيضاً عن على مرفوعاً « أن فى ال نة لغرفاً ترى ظهورها 
من بطونها وبطونها من ظهورها . فقال أعرابى لمن هی يارسول الله ؟ قال : هى ان ألان الكلام وأدام 
الصيام » وصلى بالليل والناس نيام » » وقال ابن التين : قيل أن العنی أنهم يبلغون درجات الأنبياء . وقال 
الداودی یعی أنهم يبلغون هذه المنازل الى وصف.» وأما منازل الأنبياء فإنها فوق ذلك . قلت : وقع فى 
حدیث أن هريرة عند أحمد والترمذى « قال بل والذى نفسى بيده » وأقوام آمنوا بالله ورسوله »» هكذا فيه 
بزيادة الواو العاطفة ففسد تأويل الداودى » والله المستعان . ويحتمل أن يقال : إن الغرف المذكورة هذه 
الأمة » وأما من دونهم فهم الوحدون من غير » أو أصحاب الغرف الذین دخلوا الجنة من أول وهلة » 
ومن دوم من دخل بالشفاعة . ويؤيد الذى قبله قوله ی صفمم « هم الذين آمنوا بالله وصدقوا الرسلین ( 
وتصديق جميع المرسلين نما يتحقق لأمة محمد صلى الله عليه وسل بخلاف من قبلهم من الأمم فإنهم وان کان 
فییم من صدق من سيجىء من بعده من الرسل فهو بطريق التوقع لا بطريق الواقع » والله أعلم . 


۳ 5 رت 
٩‏ - با صفة آبواب الجنة 
كو ي 8 1 ۳11 ی ره مه >ورة م 2 ٩‏ رم کے 
وقال النی صلى الله عليه وسلم « من أذفق زوجين دعى من باب الجنة » . 
و ەك e‏ ۳ 
فيه عبَادَة عن النى صلى الله عليه وسلم 
اف شه با ال میم رز نذأت تكاس ار 
۵ - شا سعيد بن ألى مریم حدثنا محمد بن رف حددی ابو زم عن 
سم رم مر الق رفي م2 2 2 ِ2 8 ا مار مام + ۶وم كو 
۱ سعد رض الله عنه ع ال 1 0 فى الجنة ثمانية أدوا فمها با 
ای عنه عن النبی صلى الله عليه وسلم قال « فى الجنة ثمانية ابواب » فیها باب 
۳ 2 مي رو هد ۳ 9 
یسمی الربان الا بدك الا الصائمون » 


قوله ( باب صفة آبواب الجنة ) هکذا ترجم بالصفة » ولعله آراد بالصفة العدد أو التسمية » فانه 
أورد فيه حديث سهل بن سعد مرفوعاً « فى الحنة مانية أبواب » الحديث » وقال فيه « قال النى صلى الله 
عليه وسلم من أنفق زوجين فى سبيل الله دعى من باب الجنة » وأشار بهذا إلى حديث أسنده فى الصيام وى 
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الجهاد من حديث أنى هريرة وفیه « فن كان من أهل الجهاد دعی من باب الجهاد » ومن كان من أهل 
الصلاة دعى من باب الصلاة » الحديث » وقد سبق شرح حديث مهل بن سعد فى الصيام » وحديث أن 
هريرة فيه ونى الجهاد » وبأ بقية شرحه فى فضل ألى بكر إن شاء الله تعالى . 

قوله ( فيه عبادة ) كأنه يشير إلى ماوصله هو فى ذكر عيسى من أحاديث الأنبياء من طريق جنادة بن 
أنى آمية عن عبادة بن الصامت عن النى صلى الله عليه وسلم قال « من شهد أن لا له إلا الله » الحديث وفيه 
« أدخله الله من أبواب الجنة العانية أا شاء » » وقد وردت هذه العدة لأبواب الجنة فى عدة أبحاديث : 
مها حديث أى هريرة المعلق فى الباب . ومنها حديث عبادة المعلق فيه أيضاً وعن عمر عند أحمد وأصعاب السئن » 
وعن عتبة بن عبد عند الرمذنى وان ماجه » وورد فى صفة أبواب انة أن مابين المصراعين مسيرة أربعين 
سنة » ومن حديث ألى سعيد ومعاوية بن حيدة ولقيط بن عامر » وأحاديث الثلاثة عند أحمد وهی مرفوعة » 
وها شاهد عند مسلم من حديث عتبة بن غزوان لكنه موقوف . 

( تنبيه ) : وقع حديث مهل المسند مقدماً على الحديثين المعلقين فى رواية أنى ذر » ووقع لغيره تأخير 
المسند عن المعلقين . 

۰ - بإ صفة التار نها موه 

( عا 4 يقال سفت عَيْنه . ويغيق الب . وكأ السا والقسيقَ واحد . لين : 
کل شىء لته فخرّج من شىء فَهُرَ غنلین » فعلين من القسل » من الجُرح. والبر . وقال عكرمة 
حصب جَهنم ‏ : حطب بالحبشية . وقال غيره : لإ حاصبا 4 الریح العاصف . والخاصب ما ترمی به 


2 2 ر ۰ 4 - 01 عم مه 0 57 2 
الريح » ومنهُ حصب جهنم : يرمى به فى جهثم . هم حَصبها » ويقال : حَصَبّ فى الأرض ذهب » 
E o2 0 2‏ 2 0 24 ۰ وس 
والحصب مشدق من حصباء الحجارة . ( صديد4 : فيح ودم . خبت 4 : طفئت . ل تورون4 : 


- 


۳ وم و وه 0 ل 2 3 و هم و 
تستخرجون ‏ أُوْرَيُت : أوقدت . (للمقوین 4 للمسافرین . والقی : القفر . وقال ابن عباس لإ صراط 
الجحم 4 : سوا الجحم ووّسط الجحم . با من خمم) : یخلط طعانهم ويُساط بالحَميم . 


(رَفيرَ وشّهيق 4 :صَوت شدید وصوت ضعیف. 9وردا) : عطاشًا . ( ی : خسرانًا . وقال مجاهد 
8 ۳ 7 51 0 

CREE‏ لهم النار. ونحاش 4 : الصفر يصب على رموسهم . يقال ذُوقُوا4 : باشروا 

وجربوا » وليس هذا من ذوق الفم . مارج 4 خالص من الثّار » َرَج الأميرُ رعيته إذا علاهم يعدو 

و EE‏ 1 2 بوه رما مر 5 و . رم م ۳ مم و 

بعضهم على بعض . لإ مَريج 4 : ملتبیی . مرج آمر: الناس : احتلط . مرج البحرین 4 > مرجت 


اص ص مر 


دابتك تركتها . 


hu ۰‏ و م ر مورک زر م ور ب 5 ص 4 ا و o2‏ ۱ 
۸ - مش أبو الوليد حدثنا شعبة عن مهاجر أى الْحَمَنِ قال سمغت ريد بْن وَهْب 


PA‏ ۱ 4 كتاب بدء اعلق 


وق ها ار ی هر 2 
يقول : منت ابا ذر وَضى اله عن مول و کان الى صل ال عليه وم فى سم ال : برد 
ثم قال ا > حتی اء الفیء 4ح يد لرل - ثم قال : أَبْردُوا بالصلاة > فان شدة ال 
۰2 ركام 

فیح جهنم ‏ . 

۱ رتو وه و و 


٠‏ - شا محمد | بن کک حَدكنا ان 8 الم من 0 أى سعید 


ررر 


ند ۳۳۹۹ شآ یمان ا ار اک أل اة ب تند الان 


2 مر م كس لصوم م تو و 
آنه سم آبا هريره رضی لله نه بقول : قال سول ل سلاف علیه وم اشتکت انا أل رنه 
6-8 


ات زب" ای باقن بت : تقس فى الشتاء نفس فى الصيف » فاشد 


اتون من الت »و او من الزنهرير » . 
_- مشا عبد الله ۳ محمد مد حدتّنا آد بو عامر هو ر العقّدى كنا هَمَام عن آی اة 
ھر 9 مهم وه ۶ ور ۳2 م عم و ا 
الب ن کت لش ابن عبایں بتکة » قلتت ای فقال : آبرذها عنك بماء زمزم » 
فان ول صل اله عليه وم قال : هی الخمی من فيح جهنم ‏ فَأَبْرِدُومَا. الما » أو قال : 
بماء رمرم . شك همم » 


۲ 5 ` ر 9 e‏ دا 0 7 ميان یب 7 عباية 
2 2 ف ت 0 0 


ةم 


9 ر جهنم ار اله * 
[ الحديث ۳۲۱۲ - طرفه فى : ٩۷۲‏ ] 
تس مگ .| - و ار 2 2 لم مر ٭ رهم م ا ره قوس أ 0ے اانه کے لو 

۳ - ما مالك بن إسْماعيل حدثنا زهیر حَدئنا هشام عن عروة عَن عائشة رضی الله 
گم ۳ 7 ۶ 1 ص ام ۱ 02° لاا 2ه و 
نها عَنِ الثبى صل الله عليه وسلم قال « الحمى من فَيْح ا > فابردوها بالماءغ » . 

۱ الحديث ۳ - طرفه فى : ۵۱۷۲۵ 

۵ - وشا سدد عن یخی عن بيد اله قال حَدَنَى من بن عر رضی الله 
وم م E‏ ۳۳ 2ے 
عَنهما عن الثبى صل ال عليه وسا م قال « الخمی من فيح جَهنم ‏ قابردوها ها بالما 


[ الحديث ۳۲۹4 - طرفه فى : ۰۷۲۳ ] 


رد ۳ ۳ م ع E:‏ شام رتاس 2 ع ره o‏ 5 90 وم ره 
۵ - پرا إسماعيل بُن ألى اون قال حدثی مالك عن آي الزناد عن الاغرج عن 


المديث ۳۲۱۲ ۷۲۲۱۷۰ ۱ ۳۸۱ 


7 


مر چ مر مر ار مهو ر ° له > بير مم و م 
آی هْرَيْرَة رضی الله عنه: 9 الله صل الله عليه وسلم ال « تارکم هون سین جزءا من نار 
فا ۰و ف عد دوه 20 


جهنم . قبل : يارسول الله إن كانت لكافية » قال : فلت علیهن بیس وستین جز1۶ کلهن 


5 - وشا يبه بن سعِيد حنکنا سین ڪن عَمْرو سيم عطاء يخير عن صَفُوَانَ 
ابن یل حن أبيه أنه 3 ال اله عليه وسلّم يقرأ على المنبر لإوَنَادُوا يا ميك 4 . 

۷ - وشا على دنا سین عن امش ء عن أى رال ل « قيل اما مه لو اتست 
فلاتا فَكَلّمْتَهُ » قال EE‏ لا اكلم إلا اسینکم . زن اكلم فى ال دون آن أفتح 
II UL‏ اند ان کان عل ار ا e‏ 
سمغت من سول الو صل اله عليه وسم ال وا مه قول فال + مه يفول یاه 
بل وم الْقيَامَة قبلقی 3 الثار > فَنْدَلِقَ فتاه ف الثار » يدور كما یور الحمار برخاه 

تیم آفل الثار عليه رون آی اون ما انك ۶ ایس کشت تامرتا بالمتزوف وتنهانا عن 
2 ؟ قال : كنت آمرکم روف ولا آتيهُ ‏ وَأَنْهَاكُمْ عَن المنکر وآتية ل 
شن شارة عن الأعمش . 

زا ۷ - طرفه فى : ۷۰4۸ [ 


قوله ( باب صفة الثار وأا مخلوقة ) القول فيه کالقول فى « باب صفة الجنة » سواء . 

ل او ی کلام أنى عبيدة » فانه قال 
فى قوله تعالى ۷ إلا حميماً وغساقا ‏ : الحمم الماء الحار» والفساق ما همى وسال » يقال غسقت هن العين 
ومن الجرح » ويقال عينه تفت أى تنیل » والمراد فى الآية ما سال من أهل الثار من الصديد ».رواه الطبرى 
من قول قتادة ومن قول إبراهم وعطية بن سعد وغيرهم » وقيل من دموعهم أخرجه أيضاً من قول عكرمة 
وغيره » وقيل الغساق البارد الذى حرق ببرده رواه أيضاً من قول ابن عباس ومجاهد وی العالية » قال 
أبو عبيد الهروى : من قرأه بالتشديد أراد السائل » ومن قرأه بالتخفيف أراد البارد . وقيل الغساق الئن 
رواه الطبرى عن عبد الله بن بريدة وقال : آنا بالطخارية » وله شاهد من حديث أنى سعيد أخرجه الّرمذی 
وا کم مرفوعا و لو آن دلو أ من غساق هراق إلى الدنیا لأنئن أهل الدنیا » وأخرج ج. الطبر ی من حديث عبد الله 
ابن عمر موقوفاً : الغساق القیح الغليظ » لو أن قطرة منه تبراق بالغرب لآنئن آهل الشرق . 

وه ( وكأن الغساق والغسيق واحد) كذا لأنى ذر » والغسيق بوزن فعيل » ولغيره والغسق بفتحتين » 
قال الطبرى فى قوله تعالى ‏ ومن شر غاسق إذا وقب ) الغاسق الليل إذا لبس الأشياء وغطاها » وإنما أريد 


۳۸۷۲ ذه کتاب له الحاق 


بذلك هجومه على الأشياء هجوم السيل » و كأن المراد بالاية السائل من الصديد الجامع بين شدة البر د وشدة 
النئن وبهذا تجتمع الأقوال والله أعلم . 

قوأه ( غسلين كل شىء غسلته فخرج منه ثىء فهو غسلين » فلين من الل من الجرح والدر ) 
كلام أنى عبيدة فى امجاز + وقد روى الطبرى من طريق على بن أب طلحة عن ابن عباس قال : الغسلين 
بج اقل ان ان بفتح المهملة والموحدة هو مايصيب الإبل من الجراحات .. 

. ( تبیه ) : قوله تعالى فى هذه الآية ب( ولا طعام إلا من غساين) يعارضه ظاهر قوله تعالى فى الآبة 
لخری ا حبذ ضریع من و دادر 
أن الضريع تا ی و اس ی اد ی ی 
غسلین » ومن اتصف بالثانية فطعامه من ضریع » والله أعلم . ۱ 

۱ قوله ( وقال عكرمة : : حصب جه حطب بالحاشية .وقال غيره رع الا نت 
ما پرمی به الربح » ومنه حصب جهم برمی به فى جهم هم حصبها ) آما قول عکرمة فوصله ابن أبى حاتم من 
طریق عبد الاك ن یر جمت عکرمة با > وروی کار ع مهد مه لکن 1 قل ی + وروی 
ا شة آنهما قرآها «حطب» بالطاء » وروی الطبری عن ابن عباس أنه قرأها بالضاد المحجمة 
': وكأنه أراد أ 1 نهم الذين تسجر بهم النار لأن كل شىء هيجت به النار فهو حصب لما » وأما قول 


ا ملسم سس : أىريحاً عاصفاً حصب » وف قوله ( حصب 
جهم ) ال ی ی الاي اراز E‏ 
قال نحصب بهم جهم وهو الرمی يقول يرمى بهم فيها . 

وله ( ويقال حصب ف الارض ذهب . والحصب مشتق من حصباء احجارة ) روى الطبرى عن 

ابن جريج فى قوله ( أو پرسل عليكم حاصباً) قال مطر الحجارة . 

۱ .قوله ( صديد : قح ودم) قل أو عيدة ف و تال وی من ماء صديد) ال : : الصدید 
القيح والدم . ۱ 
۱ قوله ( خبت طفلت) أخرج الطبرى من طريق ابن آنینجیج عن جاهد فى قوله تعالى کلما خبت ) 
قال : طفثت » ومن طریق على بن أنى طلحة عن ابن ¿ عباس : سكنت » ومثله قال أبو عبيدة ورجح لأنهم 
يقولون للنار إذا سكن طببا وعلا الجمر رماد :.خبت » فان طوء معظم الجمر قالوا خدت » فإن طىء كله 
قالوا همدت » ولا شلك أن نار جهنم لا تطفأ . 

قوله ( تورون : نستخرجون » وریت : أوقدت) يريد تفسیر قوله تال ( أفرأيم النارالى تورون 4 

وهو قول ألى عبيدة قال فى قوله تعال ‏ تورون 4 أى تستخرجون من أوريت ۰ قال : وأكثر مابقال وریت: 
" قوله ( للمقوين : للمسافرین » والقى : الفقر ) روی الطبری من طریق على. بن أبي طاحة عن ابن 
عباس قال ( للمقوین 4 للمسنافرين » ومن طریق قتادة والضحالك مثله » ومن طریق مجاهد قال : للمقوين 


PAP ۳۲۹۷ الحديث‎ 


أى المستمتعين المسافر والحاضر » وقال الفراء : قوله تعالی لا ومتاعاً لمقوین ) أى منفعة للمسافرين إذا نزلرا 
بالأرض » والأرض الق - یعی بكسر القاف والتشدید - الفقر الذى لا شىء فيه » ورجح هذا الطبرى 
واستشبد على ذلك . 

قوله ( وقال ابن عباس ) صراط ابححم ( سواء الجحيم ووسط الجحيم ) روى الطبرى من طريق 
على بن ألى طلحة عن ابن عباس ف قوله تعالى لإ فاطلع فرآه فى سواء الجحيم ) قال : فىوسط الجحيم » ومن 
طريق قتادة والحسن مثله . 

قوله ( لشوباً محم : يخلط طعامهم ويساط بالحميم ) روى الطبری من طريق السدى قال فى قوله 
تعالى ١‏ ثم إن للم عليها لشوباً منحمم 4 الشوب الحيط وهو الزج » وقال أبو عبيدة تقول العرب كل شىء 
خلطته بغيره فهو مشوب . 

قوله ( زفبر وشهق : صوت شديد وصوت ضعيف ) هوتفسير ابن عباس أخرجه الطبرى وابن 
أنى حاتم من طريق على بن أنى.طلحة عنه » ومن طريق ألى العالية قال : الزفير فى الحلق والشبیق فى الصدر » 
ومن طريق قتادة قال : هو كصوت الحيار أو له ز فير وآخره شبيق » وقال الداودى الشرق هو الذى يبى 
بعد الصوت الشديد من اما . 

قوله ( وردا : عطاشا ) روى ابن أ حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس ف قوله ل( ونسوق 
انجرمین إلى جهنم وردا 4 قال : عطاشاً » ومن طريق مجاهد قال : منقطعة أعناقهم من الظمأ » وقوله وردا 
هو مصدر وردت والتقدیر دری ورد وهذا يناف العطش » لکن لا يلزم من الورود على الماء الوصول إلى 
تناوله » فسيأق فى حدیث الشفاعة « آنبم پشکون العطش فترفع لم جهم سراب ماء فیقال : ألا تردون ؟ 
فير دو ما فینساقطون فيها » . 

وه (غیاً : خسرانا ) أخرجه ابن آی حاتم من هذا الوجه فى قوله تعالى لا فسوف یلقون غیا ‏ قال : 
خسراناً » وروی ابن ألى حاتم من طريق ألى عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه فى هذه الآية قال : واد 
فى جهم بعيد القعر خبيث الطعم . 

قله ( وقال مجاهد : يسجرون توقد هم النار) كذا فى رواية أبى ذر ولغيره «بهم.» وهو أوضح » 
وكذا أخرجه عبد بن ید من طريق بن أنى نجيح عن جاهد به . 

قوله ( ونخاس الصفر يصب على رعوسهم ) أخرجه عبد بن حميد من طريق منصورعن مجاهد ى 
قوله تعالى ل يرسل علیکا شواظ من نار 4 قال قطعة من نار حمراء » وحاس قال يذاب الصفر فيصب غلى 
رزعوسهم . 

وله ( يقال ذوقرا باشروا وجربوا » وليس هذا من ذوق الفم ) ۸ آر هذا لغير المضنف وهو كا 
LCL OS‏ 
الماد فى قوله ( ذوقوا ما كم تعملون 4 وقوله ¥ ذلكم فذوقوه 4 وقوله( ذق انك آنت العزیز ز الکرع 4 


A4‏ ۵8 جخ ات بدء الاق 


و كذلك ق قوله لإ لايذوقون فیهاءالوت 4 وبلغى عن بعض علماء العصر أنه فسره هنا بمعنى التخيل وجعل 
الاستثناء متضلا وهو دقيق » وروی ابن أبى حاتم من طريق أنى برزة الأسلمى مرفوعاً والطبری من حديث 
عبد الله بن مرو موقوفاً 0ل ينزل على أهل النار آية أشد من هذه الآية : فذوقوا فلن نزید کم إلا عذابا » . 

وله ( مارج خالص من النار ) روى الطبری من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله 
تعالى لا وخلق الجان من مارج من نارغ قال : من خالص النارء ومن طريق الضحاك عن ابن عباس قال : 
خلقت الجن من مارج » وهو لسان النار الذى يكون فى طرفها إذا الببت » وسيأق قول مجاهد نی ذلك فى 
تفشير سورة الرحمن إن شاء الله تعالى . وقال الفراء : المارج نار دون الحجاب » ويروى خلق السماء منها 
وما هذه الصواعق . 

قوله ( مرج الامیر رعيته إذا خلاهم يعدو بعضهم على بعض ٠‏ فهم ؟ فى أمر مريج أمر ملتبس () 
أمر الناس اختلط ) فى رواية الکشمیبی « آمر منتشر» وهو تصحيف قال ا 
أمر مريج 4 أى مختلط يقال مرج أمر الناس أى اختاط وأهمل » وروی الطبرى عن .١‏ بن عباس فى قوله تعالى 
«فهم فى آمر مریج4 قال مختاط » ومن طریق سعید بن جبير ومجاهد قال وم عون گر 99 ۱۳9 
من ترك الحق مرج عليه رأيه والتبس عليه دينه . 

قله ( مرج البحرين : مرجت دابتك ترکنها ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى لا مرج البحرين يلتقيان 
رت وا الراك رك اا عع ار )ا 
آرسلهما ثم يلتقيان بعد » وروی الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال : المراد بالبحرين 
هنا بحر السماء والأرض يلتقيان كل عام » ومن طريق سعيد بن جبير وابن أبزى مثله » ومن طريق قتادة 
والحسن قال : هما بحرا فارس والروم » قال الطبرى : والأول أولى لأنه سبحانه وتعالى قال بعد ذلك ل مرج 
منهما اللولو والمرجان 4 وا يخرج الثولؤ من أصداف بحر الأرض عن قطر السهاء . قلت : وى هذا دفع 
لمن جزم بأن المراد بهما البحر الحلو واابحر الملح وجعل قوله « منهما » من مجاز التغلیب . ثم ذكر الصنف 
فى الباب عشرة أحاديث » الأول حديث أنى ذر فى الأمر بالاء يراد » وفيه قصة وقد تقدم شرحه فى المواقيت 
من كتاب الصلاة » والغرض منه قوله « فان شدة الحر من فیح جهم » . الثانى حديث ألى سعيد فى ذلاث 
وليس فيه قصة وقد تقدم كذلك . الثالث حديث أبى هريرة « اشتکت انار إلى ربها» الحديث » وقد تقدم 
كذلك . وهذه الأحاديث من أقوى الأدلة على ما ذهب إليه الحمهور من أن جهم موجودة الآن . ١١‏ رابع 
حديث ابن عباس نی آن الحمى من فيح جهم . الحامس حديث رافع بن خديج ى ذلك . السادس حديث 
عائشة ی ذلك اک( . الثامن 
حديث ألى هريرة . 


)۱( فى هامش طبعة بولاق : كذا فى بيع فسخ الشر ح » وهذه الجملة مع واو مرج ليست فى نسخ الن الى بایدینا فهی 


الحديث ۳۲۰۸ ۱ ۳۸۵ 


قوله ( نارکم جزء ) زاد مسل فى روایته « جزء واحد » قوله ( من سبعين جزعاً ) فى رواية لأحمد « من 
مائة جزء » والجمع بأن الراد البالغة فى الكثرة لا العدد الخاص أو الحكم للزائد » زاد الترمذی من حدیث 
آی سعید « لكل جزء منها حرها » . 

ۋلە( إن كانت لكافية ) « إن » هى اغخففة من الثقيلة أى إن نار الدنيا كانت مجزثة لتعذيب العصاة : 


قوله ( فضلت علیین ) كذا هنا والعی على نيران الدنيا » وفی رواية مسلم « فضلت عايها» أى على 
انار » قال الطیی ما محصله : إنما أعاد صلى الله عليه وسام حكاية تفضيل نار جهنم على نار الدنيا إشارة إلى 
المنع من دعوى الإجزاء » أى لا بد من الزيادة ليتميز ما يصدر من اللحالق من العذاب على مايصدر من خلقه . 


قوله ( مثل حرها ) زاد أحمد وابن حبان من وجه آخر عن ألى هريرة «وضربت بالبحر مرتين 
ولولا ذلك ما انتفع بها أحد » و نحوه للحا کم وابن ماجه عن أنس وزادا « فإنها لتدغو الله أن لا يعيدها فا » 
وق « احامع لابن عيينة » عن ابن عباس رضى الله عهما « هذه النار ضربت اء البحر سبع مرات ولولا 
ذلك ما انتفع بها أحد » . التاسع حديث يعلى بن أمية » وقد تقدمت الإشارة إليه فى « باب اللائکة » . 
العاشر حدیث آسامة بن زید . 

قوله ( لو أتيت فلاناً فکلمته ) هو عبان كما فى صعيح مسر ۰ وسیأنی بیان ذلك وبیان السیب فيه فى 
کتاب الفتن » و كذا طریق غندر عن شعبة الى علقها الصنف هنا فقد وصلها هناك › والله أعلم . 


۱ - باص صفة بیش وجنوده 
وقال مجاهد ل يُقَدَفُونَ 4 : يُرمونَ .. (حورا) ‏ مطرودين . واصب) : دائم . وقال ابن عباس 
(مَدْحُورًا 4 : مَطْرُودًا »يقال آمَرِيدًا 4 متمردا بَتَكَهُ : فطع واستفزز) : استخف . ل بِحَيْلكَ 4 
الفرسان . والرجُل + الرجالة ؛ واحذها راجل » مثل صاحب وصح وتاجر وككر ,ل( لاحك 4: 


مق 87 م ت 


لاستاصلن . (قرین 4 : شيطان . 
۸ - متا راهم وى یم ۳ عن آبیه عَن عَائْشَةَ رَضى الله 


ع مر رمرم 0 


نها قالت تخر نی 1۳ الله عليه وسلّم ( . وقال الث : کت رل عنام اك سمعه ووعاه 


8 ر اعم راو 


ر dé‏ ۱ 3 3 
عائشة قالت «سحر النى صلى الله عليه وسلم عتی كان ل الیه آنه ينكل الشیء وما ا 
کان د فتانى فما فيه شفائی ۴ أتانى رجلان فعَد 


2 چم ۶ 


e‏ اك : أشَعَرت أن الله أذ 
ا ۳ ام ص ey‏ 3 رام مه ره 

أَحدهمَا عند رأمى والاتر عند جل ؛ ققال أَحَدهما للاخر : وم اوجَم ارجل ؟ فقال : مطبوب . 
رم e‏ 22 خر و رن و 

ال : ومن طبه و قال : لَبِيدُ بن عم . قال : فا دا ل ا ذكر. 

ا و 2 ی ۰ 8 هع Se‏ هن ۰۶ مه 0 لو 8 8 ام نی 3 

قال :.فاين هو ؟ قال : فى بثر ذروان . فخرج إليها النبى صل الله عليه وسلم » ثم رجع فقالي 

(م - ٩‏ وج ١‏ » فتح البارى ) 


۳۸۹ ۱ 4 - کتاب بدء انلق 


مر مر ام م و و 


لعائشّة حين رَجَعٌ : تخلها كانه رموس الشباطین . قلت : اسَحُرجته ؟ كََالَ : لا . آما آنا فد 


شمان اله » وخهیت أن بير ذلك على الئاس شرا . ثم دنت ابقر . 


شه ه۰ ىم ع ری رح ر ااه ور > وى 3 NS‏ 
4 - وش إسماعيل بن ألى اويس قال حَدتنی أخى عن سلَيْمَان بن يلال عن یخی 


تلم وم م 


ابن شید یدابع ی مر و ال َه أن رسو له صل لله عليه وسقم قال 


92 9 > ۶ مه هم 1 مر رش 
نق الشيطان عل, قافية رآس أحد كم - ذا هو تام - تلات قد »صرب َل كل مه ماتا : ا 


۵ م ر 


لك 0 طويل » ا .فان اس فذ کر لله انحلت مايه ٠‏ فان ترا انحلت عُقَدَةٌ > فان 


عل الحلا له نا اش تعب ب اذى » وا أضيح یت انس لا 


۷۰ - مرش ا بن أى سَيْبَة تیا و زب ای 


لد كي 


الى لقاع ارو ع ی لوطو ول ير للختي اق 00 
رَجل بال السَيْطَان فى دنہ آو قال : فى دنه 

۷ - مرش ی ی سا و تور ما بن أى الجَعْد عن 
كريب من ابن عباس َضى ' الله عتا عن اي صلی ال عليه وسلّم قال ه اما ِن آحدکم لذا أت 
أهلَهُ وال : بنم الله » الم جتنا الشيْطَانَ وجب الشَيْطَانَ مارفتتا » را ولد » تم یره 
المْیْطَانْ » 


| 


سه ھر ره ورگ ر 7 ۳ ووم ° ۱ 
۲ 5 م محمد أخبرنا عبدَة عن هشام بن عروة عن E‏ ا 


فوع و ۸ 


َنهما قال : قال رسول اله صلل اله عليه وسلّم : ومع اجب الشمس 8 الصلاةً حتى تب + 


ورد غاب حَاجِب الشس فدعوا الصلاة حتی تغیب 4 


ي ۶و ,م ا ی 
۴ - ولا 7 تحینوا بصلابکم طلوع الشنس ولا غرویها نها تطلع بين قنی میا . 
أ الشَبْطًان » لا آذری ای ذلك َال هشام . 


۵ - مشا ابو معمر حَدَتَنا عبد ار یت و ڪن حَمَيّد د بن هلال عن 0 ۱ 


صَالح ن أى سَعید الْحْدْرِىَ قَالَ : قال ی عل ال عبهوسلم هرد رب یی آعد کم و4 


( ار و مه ما و ل اس هم موی ۵ 
بش سل تلجنتة ا فا ار متتقايةة » ناله ه خنطا ( 


او 


ا ل و ۶ هروه ر الى ره ل ۰ مم 
ات ردان عمد إن هم AE E‏ 


لع مره > 


الله عنه قال « و کل رسول الله صل الله عليه وسلّم بحفظ رَكَاة رَمُضَانَ ؛ فاتانی آت فَجَعَل يَحْثُو 


لليذيث ۳۲۷۰ - ۳۲۸۱ ۳۸۷ 


ل ع موقو o‏ محر 


من العام ٠‏ فاعدته فلت وق ول اه لا علیه وس - قدذکر ای نبال ۵ 
إذا ارت ال فراشك قافرا آنه الکرسی + لن یرال عليك من الله حافظ + ولا بقربك شیطان ى 
SS‏ ی 
۷ - شا ب ی بن بکیر حَدتنا الت عن عقيل عن اب طهاب قال : 
عروة ب بن الرْبير قال ۳۹ 77 5 الله عنه : قال ول الله هل الله عليه ۾ وسلّم و المیْطان 
خد کم فقول : من خَلَقَ کا ؟ من خلی كذَا ؟ حتی یقول : من خلق ربك ؟ فاذا بلغه فلیسَد 
بالل وينت » . 


ص - 5 


۷ - مش ی بن بکیر دنا الليّثْ قال حَددّى عقيل عَن ابن شهاب قال حَدثى 


لام و م م له رفو مره 


ن ان نس مزل نآ أناة اة ا ا ل : قال رسو الله 
لان عه سا و إذا تغل رتضان فحت واب هت ؛ واب جهنم وَسُلْسِلَت الشباطين » 


۸ - شا الْحْمَيْدى حَددنا سفيان دنا عمرو قال : آخبرنی سعید بن جبیر 
ت لانن این «عدنا أ ین گنی أنه ب رَس له صل لله عليه وسلم یو : ! 
مکی ال فتاه تنا عَدَاءَنَا » قال : آریت إِذْ أَوْيْنَا إلى الصخرة قانی تست الحوت ويا 0 
إلا لا الشتطان آن أ أذ کر ولم یجذ مُومّی النصب حتی جاوز الْمَكَانَ الذی أَمَرَ الله به » ۱ 
۸۹ - یش e‏ ا عبد الله به ل 


وال ل 


مه 


۰ - ا یخی بن جر حَددّنا مُحَمدُ بن عبد الله النْصاری حدتی ابن و 
ن رن له نی لاه مل ل رطام ری إا سجن الیل 


ص وراه و 


او کان جنح ری کنیا صَبْيَانَكُمْ فان الشیاطین تَنْمَشْرٌ حینئذ > فا مب سَاعَة من العشاء 


رق م 


فخوهم ؛ وآغلق ارك واذكر اسم الله > وأطفى؟ مصیاحك اد کر انم الله وَأَوْكر سقاءك e‏ 


انم 1 ؛ وم إِنَاءكَ وَاذْ کر ام و ره ی 
۱ الحديث ۳۲۸۰ - آطرافه فى : ۳۳۰۸ ۰۳۳۱۹ ۵۱۲۴ ۰ ۵۱۲۸ ۰۳۹۵ ۱۳۹۹ ] 


ام واه و وه و 


599 غ فرت رور ره 38 9 
۱ ~~ وشا محمود بن غیلان خا الرزاق آخبرنا معمر عن الزهری عن على 


۳۸۸ هه کتاب بلء الحلق 


لمع ی ی ی ان وك رل اف شا وت شاه بر 
لطبي جر ات وي ی یی - وکا مها فى کار اسان بن وي - قم 
رجلان من انار + كلما رآ الى صل الله عليه وسلّم أُسْرَّعَا فقال الئی صل الله علیه وسم : : 
على رسلکما زاف بت حي . ققالا : سان الله با رسول الله . قال : إن الشيْطَانَ يَجْرِى من 
الانسان مَجْرَى لدم 7 نی خشیت أن ذف فى قلوبکنا سُوءاً . أو قال : میا » . 


مو م ۰ وتو 


YAY‏ 52 یش بان عن أى حَمْرَةَ عن ابش عَنْ عَدى بن ثابت عن سَلَيْمَانَ بن صرّد 
روز رز همم ماه 


وال وکت الا ۳ مم الى صل الله عليه سلم ورجلان يسْتَبّانَ » فَأَحَدُهُمَا م وجهه وانتفخت 
اجه » كَقَالَ الى صلى ال عليه وسلّم | ی اعم کلم و اھا ب حن ما جه َة قال : 


5 
0 
ی 


اه ول من الان تي عا ما یجذ الا لد الى صلى الله عليه وسلّم قال : تعوذ بالله 
۳ #و - چم 
من الشيطان » فقال : وهل فى جنون » ؟ . 

[ الحديث ۳۲۸۲ - طرفاه فى : ۱۱۱۰۰۱۰4۸ ] 


سم م و مه و لو 


۸۳ — 7 ۰ و بر بن ی اجند من کرتب من 
ین عباس ال : قال ای ص اله عليه وسلم «لَوْ أن و دا أن أَهْلَّهُ قال : اللهم جَنْبَى 
الشيطان وجنت الشطان ما ما رزقتنی > فان كان او لم 0 الشیطان ونم تقلط عله » 


قال : وَحَدَنّنا الْأَعمَش عَن سَالمر ڪن کربب ڪن ابن عباس . مثلّهُ . 
۵۶ - وشا محمود حَدَئَنا شبابة دنا شعبة عن مُحَمد بن زياد عن آی هريره رضی 
اله نة هم النى صلى لله عليو وسلم أنه صل صَلَاة َال إن العا عرض ل عد عن بطم 
ر م عاتن ۰و رر 


الصلاة عل » فأمكتى الله منه .. فَذَكرَهُ » . 


ورو .م و 


0 - مرش ا حدكّنا الأوزاء ی ڪن بي بن آي كدي عَن ا 
م لع رعو + ثبي 
عن أى هُرَيرَةَ رضی اع ره : قال الى صل الله عليه وسلَّم « إذّا نودی بالصلاة بر الشیّطان 
متو دم ك e)»‏ 2 مت 6 ا م وع ا ا کے ۶ے ع ره ” 7 
وله ضراط » فإذا قضی أقبّل ۰ فإذا ثوب بها أَدْبَرَ » فاذا قضِى أقبل حتى يخطر بين الْإنْسّان 
ر م ی م 0 
ال : اذك کذا و کذا ؛ حتى لا بدری اانا صل آم ارت > فاذا لم بدر ثلاثا امل أو 
آنا تكد سا 


3 و و مرگ م 


۴ — ما بو اسان أخبرنا شیب عن أب الزتاد ن الأغرجر عن ألى هربرة رض 


۰ 


الحديث ۷۷۹۱-۳۲۸۷ ۳۸۹ 


لع رمم سم - 2 ك1 6 2 23 ال مه ا o‏ 2 
الله عنه قال : قال الى صلى الله عليه وسلم « « كل بى دم يطعن الشيطان ف جنبيه بأصبعيه حين 
رھ مر م ص بير 


ولد » غَيرَ عيسى بن مریم دعب يطعن قطن فى الحجّاب ». 
[ الحديث ۳۲۸۹ - طرفاه فى : #41١‏ ۰ 04۸ ] 
۷ - وشا مالك بن إِسْمَاعيلَ دنا سراثیل عَنْ المغيرة عَن عن راهم عن علقمة 
U E‏ 
لت الشام 8 الوا : ۳ الا 3 قال ۰ فیک الى آجاره 41 من الشْيّطَان َل لسّان 
ل 0 04 
صل الله عليه وسلم؟» . 
27 ۶ 2 0 م 2 2 7 
وا سلیمان بن رت عدبا شية عن مره :وقال « الذی آجاره الله عل اسان تبي 
لب 1 
صل الله عليه وسلّم »یی عمارا 6 
[ الحديث ۳۲۸۷ - آطرافه ق : ۰۳۷۸۲ ۰۳۷۸۳ ۰۳۷۱۱ AEF‏ ¢ ۹44 ۱۲۷۸۰ ] 


2 


۸ - قال : وقال اللَيْثْ عاق خلا بنیز عَن سَعید بن أنى هلال أن آبا نود 
عن عروة عن عَاقْشة رضی آله عنها ء عن' الى صل الله عليه وسلّم قال ال تحت 0 
- والعتان : العَمَامُ ‏ بالأَمْرٍ يَكُونُ فى الْأرْض » تسم الشیاطین ) الكلمة رها فى أذن الْكَانٍ 
لق لاور » فَيَِيدُونَ مها ما كذبة . 


۰ 2 7۳ ر ھ2 ان ی و ر و 2 ره ره 
۹ - وشا ارم بن 1 دنا ابن ألى ذئب عن سعید المقبرى عن آبیه عن أنى 
هريره رَضِى الله عه عَنٍ ای صل الله عليه وسلّم قال « الاو من لسن > فد 2 حدکم 


وكاو ۳ 


فلیرده ما استطاع > فان أَحَدَكُمْ دا قال ما صك الشَيْطَانْ » . 


[ الحديث ۲۲۸۹ - طرفاه فى : ۱۲۲۳ ۰ ۱۲۲۰ ] 
5 درم ا ىر و ۱ رم 6- و 9 ۱ 
۰ - وشا زکرباء بن یحی حدگنا آبو أَسَامَةَ قال هشام م آخبرنا عن أبيه عن عارشة 
ر 2 له رورا 2 ه رمه ۳ ر ۵ ه ر ا 0 
یی الله عتا ات دولما کیرد هزم الم کون » مَصَاحَ إن : أى عباد الل + ارام 


27 جت رام جات ع حادم » قنظر حديفة قدا هو بابیه یمان » فقال : آی عبّادَ اش 


أى ایی :وال ما جروا تق لو فقال فة : عفر الله تکم ال عروة : قمّا رال ق 
وم دما و 


حُلَيمَةَ منه بَقية خَيْرٍ حى لح بالله » 1 
[ الحديث 1 ال التاق د IA ¢ foo ¢ PAYA‏ لزنه ¢ 1۸4° | 


رە م 


4 _- یش ل الربیم, حَدَكنا آبو الأَحْرَض. عن آشعت عن آبیه عَن موق 


5 ورد O‏ ليوو ای بد تلان 5 


قال « قات عائشة رَضى الله عَنْهَا 4 شالت الى صلى ال عليه وسلّم عن النفات الرجل .فى الصلاة 
فقال :هو ر اختلاس تناس الشَيْطَان من صَلاة دک  .‏ ۱ 


۱ ۲ ظ رش ۳ 9 دا رای قال خی یحی 8 عبد اله بن آی فاده 
ف هد ما مل ل مب ولم .نییعت 
رای قال دی بحي ا ات عبد الله ن آن تادة عن , أبيه قال : قال البق 
صلل الله عليه وسلّم ارو لمان من الله » والحلم من الشيّطان ادا حَلَمَ عام حلما یاه 

ی م .2 - 7 
لصق عن یره ولیتعوذ بالله من شَرَهًا » نها لا تَضرةُ » : 
[ الحديث ۳۷۲۹۲ - أطرافه ق : ۸۷ ۰ ¢ 1441 ¢ Vee‏ ¢ ۷۰۹۵ ] 
رخ 1 ۶ زا ه ور # روا 9 ره ۳ 
۳ - وشا عبد ا پوس آخبرتا مالك عن شی قزل أبن بکر عن ی صالح 


1 لے 2 اھ رعو 


عن ألى هزيرة رضی ال و قال لا لا له 
3 ری له املك وله الْحَمْدُ وهو عى كل سىء قير اف یوم يفا که نط کل 
مق رقاب » وکوت له رل معن وشییت عنه ما مه ركنت له جور از اشفا رم 
لد ی تیوک بات اه سل مه و 


[ الحديث ۳۲۹۳ - طرفه فى : ۱4۰۳ ] 


۶ - مشا على بن عد الله حدّنا و إبراهم , دنا آى عن صَالِحر عن 
ان قاب قال انبر عب لییو بن عند الخ بن بد أن محمد بن سند بن أن وكا غير 
آن سدق إن قاس قال « اسان عمر على رسول اله و صل لله عليه و وسلم وعنده نس من 
قرش یکلمته ویستکترته عالية آضواتهن » قَلْما سا ا ان نان 
رسول الله صلى الله عليه وسلّم وَرَسُولُ الله صلى الله عليه وسلّم. یَضحك » قَقَالَ َر : آضحك الله 
سك با رل اله » قال : عجبّت من هؤلاء اللانى كن عندى » كلم من صَْنَكَ ادن الحجاب . 
ل ع : نت يَارسُول الله کنت اح أذ هن ثم قال أها وات انشیننَینتی و تهتن 
رَسُولَ الله صل الله عليه وسلم ؟ قُلْنَ : تَعَمْ » انت أقظ وأَدَظ من رَسُول الله صل الله عليه وسلّم . 
قال سول الله صل الله عليه وسلّم : وَانَّدى تَفْسى بيده » مالك اسان قط سَالكًا فجا لا سك 


. [ الحديث م - طرفاة فى CAAT:‏ ۸۰ [ 


الحديث ۳۲۹۵ ۳۹۱ 


۵ - ڪا إنراهم بن حَنرة قال علتی ابن آي ڪازم, ڪن بريد ڪن ند بن 
تراھم عن یی بن عل ڪن آي خر ری اه هال و ا أراه اعم ين 
امه را فیشتشر ادا ف الو وري عل رس 

قوله ( باب صفة إبليس وجنوده ) إبليس امم أعجمى عند الأكثر » وقيل مشتق من أبلس إذا 
أيئس » قال ابن الانباری : لو كان عربياً لصرف كالكيل » وقال الطبرى : إنما لم يصرف وإن كان عرياً 
لقلة نظيره فى كلام العرب فشبهوه بالعجمى » وتعقب بأن ذلك ليس من موانع الصرف وبأن له نظائر كإخريط 
وإصليت » واستبعد كونه مشتقاً أيضاً بأنه لو كان كذلك لكان إنما سمى إبليس بعد يأسه من رحة الله بطرده ' 
ولعنه » وظاهر القرآن أنه كان يسمى بذلك قبل ذلك » كذا قيل ولا دلالة فيه » لجواز أن يسمى بذاك 
باعتبار ما سيقع له » نعم روى الطبرى وابن ألى الدنيا عن ابن عباس قال : كان اسم إبليس حيث كان 
مع الملائكة عزازيل ثم إبليس بعد . وهذا يؤيد ذلك القول واه أعلم . ومن أسمائه الحارث والحكم » و كنيته 
أبو مرة . وى كتاب « ليس لابن خالويه » كنيته أبو الکروبیین » وقوله «وجنوده » كأنه يشير بذلك إلى 
حديث أنى موسى الأشعرى مرفوعاً قال « إذا أصبح إبليس بث جنوده فيقول : من أضل مسلماً ألبسته 
اتاج » الحديث أخرجه ابن حبان والحاكم والطبرانى ولمسلم من حديث جابر معت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم يقول « عرش إبليس على البحر » فيبعث سراياه فيفتنون الناس » فأعظمهم عنده أعظمهم فتنة » . 
واختلف‌هل كان من الملائكة ثم مسخ لما طرد أو لم يكن منهم أصلا ؟ على قولين مشهورين سيق پیانبما فى 
التفسير إن شاء الله تعالى . 

قله ( وقال مجاهد : ويقذفون يرمون » دحوراً : مطرودين ) يريد تفسير قوله تعالى لإ ویقذفون 
من كل جانب دحوراً 4 الآية » وقد وصله عبد بن حميد من طريق ابن أن نجيح عن مجاهد كذلك » وهذه 
صفة من یسترق السمع من الشياطين » وسيأنى بيانه فى التفسير أيضاً . 

قوڵه ( وقال ابن عباس : مدحوراً مطروداً ) يريد تفسير قوله تعال ل( فتلتى فى جهن ملوماً مدحورا ) 
وقد وصله الطبرى من طريق على بن أنى طلحة » وإنما ذكره البخارى هنا استطراداً لذكره دحورا قبله 
وإن كان لايتعلق بإبليس وجنوده . ۱ 
قوله ( ويقال مريداً متمرداً ) هوقول آی عبيدة قال فى قوله تعالی ل[ وإن يدعون إلا شيطاناً مريدا ) 
أى متمرداً . 

وله ( بتكه قطعه ) قال أبوعبيدة فى قوله ‏ فلیبتکن آذان الأنعام 4 أى ليقطعن » يقال بتكه قطعه . 

قوله ( واستفزز : استخف » بخيلك الفرسان » والرجل الرجالة واحدها راجل مثل صاحب و حب 
وتاجر ونجر ) هو کلام ألى عبيدة أيضاً . ۱ 

۱ قوله ( لأحتدكن : لأستأصلن ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل[ لأحتنكن ذریته إلا قليلا ) يقول لأستميلهم 
: ولأستأصلنهم يقال احتنك فلان ما عند فلان إذا أخذ جنيع ماعنده . 


۳۹۲ 4 كتاب بدء الق 


قوله ( قرین : شيطان ) روی ابن أنى حاتم من طریق ابن أبى نجيح عن مجاهد فى قوله تعالی ( قال 
قائل مهم إنى کان لی قرين 4 قال شيطان وعن غير مجاهد خلافه » وروی الطبرى عن مجاهد والسدى ف 
قوله تعالى ¥ وقيضنا لم قرناء 4 قال شياطين . ثم ذكر المصنف فى الباب سبعة وعشرين حديثا : الأول حديث 
عائشة قالت « حر النی صلى الله عليه وسلم » الحديث » وسيأق شرحه فى كتاب الطب » ووجه إيراده هنا 
من جهة أن السحر نما یم باستعانة الشياطين على ذلك » وسيأق إيضاح ذلك هناك » وقد أشكل ذلك على 
بعض الشتراح . 

قوأه ( وقال الليث كتب إلى" هشام بن عروة الخ ) رويناه موصولا فى نسخة عيسى بن خاد رواية 
أبى بكر بن ألى داود عنه . الحديث الثانى حديث أنى هريرة فى عقد الشيطان على رأس النائم » تقدم شرحه 
فى صلاة الیل » وأخو إسماعيل هو أبو بكر عبد الحميد بن أنى أويس ؛ ووهم من سماه عبد الله . الحديث 
الثالث حديث ابن مسعود فى بول الشيطان فى أذن النائم عن الصلاة » تقدم شرحه فى صلاة الليل أيضاً . 
الحديث الرابع حديث ابن عباس ف الندب إلى النسمية عند الماع » يأنى شرحه فى كتاب النكاح إن شاء الله 
تعالى . الحديث الحامس حديث ابن عمر فى البى غن الصلاة عند طلوع الشمس » تقدم شرحه فى الصلاة » 
والقائل « لا أدرى أى ذلك قال هشام » هو عبدة بن سلمان الراوى عنه » وقوله « حاجب الشمس » هو طرف 
قرضبا الذى يبدو عند طلوع الشمس ويبق عند الغروب » وقرنا الشيطان جانبا رأسه » يقال إنه يتتصب ف 
محاذاة مطلع الشمس حى إذا طلعت كانت بين. جانی رأسه لتقع السجدة له إذا سجد عبدة ااشمس فا 
وكذا عند غروبها » وعلى هذا فقوله « تطلع بين قرنى الشيطان » أى بالنسبة إلى من يشاهد الشمس عند 
طلوعها » فلو شاهد الشيطان لرآه منتصباً عندها . وقد سك به من رد على أهل اليئة القائلين بأن الشمس 
فى السماء الرابعة والشياطين قد منعوا من ولوج السماء » ولا حجة فيه لما ذكرنا » والحق أن الشمس فى الفلك 
الرابع » والسموات السبع عند أهل الشرع غير الإفلاك خلافاً لأهل الهيئة . ومحمد شيخ البخارى فيه هو 
ن انميت د . السادس حديث ألى سعيد فى الإذن بقتل 
امار بين يدى المصلى تقدم شرحه فى الصلاة . السابع حديث أنى هريرة فى حفظ ز کاة رمضان » تقدم شر حه 
في كتاب الو كالة . الثامن حديث « بای الشيطان » + 

قوله ( من خلق ربك فإذا بلغه فليستعذ بالله ولينته) أى عن الاسترسال معه نی ذلك » بل يلجأ إلى الله 
5 فى دفعه » ويعلم أنه يريد إفساد دينه وعقله بهذه الوسوسة » فينبغى أن ينهد فى دفعها بالاشتغال بغيرها » 
قال الخطابى : وجه هذا الحديث أن الشيطان إذا وسوس بذلك فاستعاذ الشخص بالله منه و کف عن مطاو لته 
ف ذلك اندفع » قال : وهذا حلاف ما لو تعرض أحد من البشر بذلك فإنه عکن قطعه بالحجة والبرهان » 
قال : والفرق بیهما أن الآدمى يقع منه الكلام بالسؤال والجواب والحال معه محصور » فإذا راعى الطريقة 
وأصاب الحجة انقطع » وأما الشيطان فليس لوسوسته انباء » بل كلما ألزم حجة زاغ إلى غيرها إلى أن 
یفضی بالمرء إلى الحيرة » نعوذ بالله من ذلك . قال الحطانى : على أن قوله من خلق ربك كلام مهافت ینقض 
آخره أوله لن الحالق يستحيل أن يكون مخلوقاً » ثم لو كان السؤال متجهاً لاستازم التساسل وهو محال » 


اریث مولام ۳۹۳ 


وقد أثبت العقل أن احدثات مفتقرة إلى حدث . فلو كان هو مفتقراً إلى حدث لكان من انحدثات » انى . 
والذى نحا إليه من التفرقة بين وسوسة الشيطان وعاطبة البشر فيه نظر » لأنه ثبت فى مسل من طريق هشام 
ابن عروة عن أبيه فى هذا الحديث «لا يزال الناس يتساءلون حى يقال هذا خلق الله الحلق فن خلق الله ؟ 
فن وجد من ذلك شيا فليقل آمنت بالله» فسوی فى الكف عن الحوض ف"ذلك بين كل سائل عن ذلك من 
بشر وغيره . وفی رواية لمسم عن ألى هريرة قال : سأللی عنها اثنان » و كان السؤال عن ذلك لا كان واهياً 
لم پس بستحق جواباً » أو الكف عن ذلك نظير الأمر بالكف عن الحوض ف الصفات والذات . قال المازرى : 
الحواطر على قسمين : فالتى لاتستقر ولا يجليها شبهة هی الى تندفع بالإعراض عا » وعلى هذا بزل الحديث » 
وعلى مثلها ينطلق اسم وسوسة » وأما الحواطر المستقرة ة الناشئة عن الشببة فهى الى لاتندفع إلا بالنظر والاستدلال 
وقال الطیی : إنما أمر بالاستعاذة والاشتغال بأمر آخر ول يأمر بالتأمل والاحتجاج لأن العلم باستغناء الله جل 
وعلا عن و آمر ضروری لا یقبل الناظرة » ولأن الاستر سال فى الفکر نی ذلك لا يزيد الرء إلا حيرة » 
ومن هذا حاله فلا علاج له إلا الملجأ إلى الله تعالى والاعتصام به » وف الحديث إشارة إلى ذم كثرة السؤال 
ما لا يعنى المرء وعما هو مستغن عنه 4 وفيه عم من أعلام النبوة لإخباره بوقوع ما سيقع فوقع » وسيأق 
مزيد لهذا في كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى رت حديث ی هريرة « إذا دخل رمضان صفدت 
الشياطين » تقدم شرحه فى الصیام . العاشر حديث ألى بن کعب فى قصة موسی وانلضر سيأق شرحه نی 
التفسير . الحديث الحادى عشر حدیث ابن عر فى طلوع الفتنة من قبل الشرق » سيأق شرحه فى الفتن » 
وحاصله أن منشأ الفئن من جهة الشرق و کذا وقع . الثانى عشر حدیث جابر » ومحمد بن عبد الله الأنصارى 
المذكور فى السند هو من شیوخ البخاری » وحدث عنه هنا بواسطة . 

له ( إذا استجنح الليل أو كان جنح الیل ) فى رواية الكشمينى « أو قال جنح الیل » وهو بضم ۱ 
ا بم وبکسرها » والعی إقباله بعد غروب الشمس ۰ يقال جنح الليل أقبل واستجنح حان جنحه أو وقع 
وحکی عیاض أن وتع فى .رواب أن شن فاجع » بالعین الهملة بدل الحاء وهو تصحیف ؛ وعند الأصيل ۱ 
« آول اللیل » بدل قوله أو كان جنح الليل » و « كان » فى قوله « وكان جنح اليل » تامة أى حصل . 

له ( فخلوه) کذا الأ كر بفتح اما المجمة »فلس رخسی :يضم احاء المهملة » قال ابن الجوزى : 
نما حیف على الصبیان فى تلك الساعة لأن النجاسة الى تلوذ بها الشياطين موجودة معهم غالباً » والذ کر الذى 
بحرز مهم مفقود من الصبیان غالباً والشیاطین عند انتشارهم یتعلقون عا بمكنهم التعلق به » فلذلك خیف على . 
الصبيان نى ذلك الوقت . والحكمة فى انتشارهم حينئذ أن حر كتهم ف الیل آمکن مها لهم و فى الہار . لأن الظلام 
أم مع للقوى الشيطانية من غيره » وكذلك كل سواد . وهذا قال فى حديث ألى ذر « فا يقطع الصلاة ؟ 
قال : الكاب الأسود شيطان » أخرجه مس 


قوله ( وأغلق باباك ) هو خطاب لفرد » والراد به كل أحد 3 فهو عام سب العی > ولا شك 
أن مقابلة الفرد بالفرد تفيد التوزیع > وسیاتی بقية الكلام على فوائد هذا الحديث فى كتاب الدب إن شاء الله 
تعالى . الثالث عشر حديث صفية تقدم فى الاعتكاف » وفيه « إن الله جعل للشيطان قوة على التوصل إلى باطن 


(م- ۰ و ج ٩‏ ه فتح البارى ) 


۳44 ۹4 - کتاب یلء للق 


الإنسان » وقيل ورد على سبيل الاستعارة أى أن وسوسته تصل فى مسام البدن مثل جرى الدم من البدن . 
الرابع عشر حديث ساوان بن صرد فى الاستعاذة » بأتى فى الأدب . والودج بفتح الدال وبالجم عرق ف العنق . 
ا حامس عشر حديث ابن عباس تقدم فى الرابع » وقوله « قال وحدثنا الأعمش » قائل ذلك هو شعبة فله 
فيه شيخان : السادس عشر حديث ألى هريرة . 

وله( حدثنا مود ) هو ابن غيلان » وقد تقدم هذا الحديث بهذا الاسناد ى أواخر الصلاة » وقوله 
هنا « فذكره » أى ذكر تمام الحديث » وتمامه هناك « فذعته ولقد همت أن أوثقه إلى سارية » الحديث . 
وقد تقدم هناك شرح قوله « فذعته » ويأنى الكلام على بقية فوائده فى أحاديث الأنبياء فى ترجمة سلیان عليه 
السلام » ويأق الكلام على إمكان رؤية الجن فى أول الباب الذى یل هذا . وفى الحديث إباحة ربط من يخشى 
هربه من فى قتله حق » وفيه إباحة العمل اليسير فى الصلاة » وأن الخاطبة فا إذا كانت بمعنى الطلب من الله 
لاتعد کلاما فلا يقطع الصلاة » لقوله صلى الله عليه وسلم فى بعض طرق هذا الحديث « أعوذ بالله منك » 
كما سيأق إن شاء الله تعالى . الحديث السابع عشر حديث ألى هريرة «إذا نودى بالصلاة أدبر الشيطان » 
وقد تقدم شرحه فى أواخر الصلاة فى الكلام على سجود السبو . الحديث الثامن عشر حديقه ه كل بنی آدم 
يطعن الشيطان فى جنبه بإصبعيه » وسيأق شرحه فى ترحمة عيسى بن مر من أحاديث الأنبياء » وقوله «فى 
جنبه » كذا للا کتر بالإفراد » ولای ذر الجرجانى « جنبیه » بالتثنية » وذكر عياض أن فى كتابه من رواية 
الأصيل «جنبه » بالإفراد لکن بیاء مثناة من تحت بدل الوحدة قال وهو تصحیف . قلت : لعل نقطته 
سقطت من القلم فلا ينبغى أن يعد ذلك رواية ؛ والله الستعان . والراد بالحجاب الجلدة الى فيا الجنين أو 
الثوب الملفوف على الطفل . الحديث التاسع عشر حديث ألى الدرداء فى فضل عار » أورده مختصراً جداً 
من وجهین » وسيأنى بامه فى الناقب » والغرض منه قوله « الذی أجاره الله من الشبطان » فانه بشعر بأن له 
مزية بذاك على غيره » ومقتضاه أن للشيطان تسلطاً على من لم جره الله منه . الحديث العشرون حدیث عائشة 
فى ذكر الكهان أورده معلقاً عن الليث » وقد تقدمت الإشارة إليه فى صفة الملائكة » وقد وصله أبو نعم فى 
الستخرح من طريق أنى حاتم الرازى عن ی صالح كاتب الليث عنه وقال : يقال إن البخارى حمله عن 
عبد الله بن صالح . الحديث الحادى والعشرون حديث أنى هريرة ف التثاؤب » وسيأق شرحه فى الأدب 
وبيان الاختلاف فيه على سعيد المقبرى هل هو عنده عن أنى هريرة بلا واسطة أو بواسطة أبيه . الحديث 
الثانى والعشرون حديث عائشة فى قصة قتل والد حذيفة » وسيأق شرحها فى غزوة أحد . الحديث الثألث 
والعشرون حديثها فى الالتفات فى الصلاة » وقد تقدم شرحه فى الصلاة . الحديث الرابع والعشرون. حدیث 
ألى قتادة « الرؤيا الصالحة من الله » وال من الشيطان » الحديث » وأورده من وجهين > وسيأق شرحه ی 
لتعییر » وفائدة الطريق الثانية وإن كانت الأولى أعلى منها التصريح فيها بتحديث عبد الله بن أنى قتادة لیحجی 
ابن ی كثير . الحديث الحامس والعشرون حديث ألى هريرة فى فضل قول لا إله إلا الله » وسبأق شرحه 
فى الدعوات » الحديث السادس والعشرون حديث سعد « استأذن عمر على الى صلى الله عليه وسلم وعنده 
نسوة » الحديث » وسيأق شرحه فى المناقب » الحديث السابع والعشرون حديث ألى هريرة فى الأمر بالاستتثار» 


الحديث ۳۲۹۲ ۳۹9 


وفیه « فان الشیطان يبيت على خیشومه » والحيشوم بفتح الحاء العجمة وبسکون الباء التحتانية وضم العجمة 
وسکون الواو هو الأنف » وقیل النخر » وقوله « فلیستنتر » أكثر فائدة من قوله « فلیستنشق » لأن الاستنثار 
بقع على الاستنشاق بغیر عکس » فقد یستنشق ولا بستنتر > والاستنثار من تمام فائدة الاستنشاق » لأن حقيقة 
الاستنشاق جذب الاء بريح الأنف ا والاستنثار إخراج ذلك الاء » والقصود من الاستنشاق تنظیف 
داخل الأنت والاستنثار بخرج ذلك الوسخ مع الماء فهو من تمام ا > وقبل إن الاستنثار مأخوذ 

من النئرة وه هى طرف الأنف » وقيل الأنف تفسه » فعلى هذا فن استنشق تنشق فقد استنبر لانه يصدق أنه تناول 
الا باقه ار طرف ا وفیه نظر . ثم إن ظاهر الحديث أن هذا بقع لكل نان ويحتمل أن يكون مخصوصاً 
بمن لم حرس من الشيطان بشی ء من الذكر » لحديث أنى هريرة الذ كور قبل حديث سعد فان فيه « فکانت 
ا ب ركس ا كرس وقد هن و وق با و 
بى القرب هنا أنه لايقرب من المكان الذی يوسوس فيه وهو القلب فيكون مبيته على الأنف ليتوصل منه 
إلى القلب إذا استيقظ » فن استنثر منعه من التوصل إلى ما يقصد من الوسوسة » فحیائذ فالحديث متناول لكل 
مستيقظ . ثم إن الاستنشاق من سئن الوضوء إتفاقاً لكل من استيقظ أو كان مستیقظاً » وقالت طائفة بوجوبه 

ف الغسل وطائفة بوجوبه فى الوضوء أيفضا » وهل تتأدی السنة عجرده بغر استنثار أم لا لاف ؟ وهو محل 
بحث وتأمل , والذى يظهر ألما لا تتم إلا به لما تقدم . والله أعلم . 


۲ لاسي ذکر الجن وتوابهم رعقابهم . لقوله يا معشر مر الجن ولرنس ام بانکم 
ل من شون عم يال - إل قله - عما يَعْمَنُونَ 4 . خا : نقَصا . وقال مجاهد 
(وجعلوا بینه .وبين الجنة نَسَبَا 4 : قال کفار قرش : اللائكة بنات ال ومهانهم بات وا 
الجن » قال > اله ( ولقَّد عَلمّت الجئة زنهم تشون : سیخضرون للحساب . (جند عدت محضرون 4 ' 
عند الحساب . 

۹ - شا قُبَيبّة عَنْ مالك اون و موی و 


م وما مه 


مه الأَنْصَارِى 8 أبيه E‏ 1 با سعد الْخْدْرِى رضی الله عِنْهُ قَالَ لَه : نی ار 
تحب الم وَاليَادِيَةٌ 2 فاذا کنت 3 غنيك وباديتك ات بالصلاة ة قارف صوتك ائداه 3 اه 


ا 


ا نع می صرت لو ن ولا انس ولا ىء إلا شهد لَه E N‏ : سَوِعةُ 
ون رَسُول الله صل الله عليه وسلّم » . 
قوله ( باب ذكر الجن وثوابهم وعقابهم ) أشار ا البرحمة إلى إثبات وجود الجن وال كوم 


مكلفين » فأما إناث وجرد فق نكل إمام الحرمين نى «الشامل).عن كثير من الفلاسفة والزنادقة والقدرية" 
أنهم أنكروا وجودهم رأساً » قال : ولا يتعجب من أنكر ذلك من غير المشرعين » إا العجب من المشرعين 


مع نصوص القرآن والأخبار التواترة » قال : وليس فى قضية العقل مايقدح فى ثبانهم . قال وأكثر 
ما استروح إليه من نفاهم حضورهم عند الانس بحيث لايرونهم ولو شاءوا لأبدوا أنفسهم » قال : وإنما 
يستبعد ذلك من لم بحط علما بعجائب المقدورات . وقال القاضى أبو بكر : و كثير من هؤلاء يثبتون وجودهم 
وينفونه الآن » ومهم من يشبهم وينى تسلطهم على الإنس . وقال عبد الجبار المعتزلى : الدليل على بام 
السمع دون العقل » إذ لا طريق إلى إثبات أجسام غائبة لأن الشیء لايدل على غيره من غير أن يكون بينهما 
تعلق » ولو كان إثباتهم باضطرار لما وقع الاختلاف فيه » إلا آنا قد علمنا بالاضطرار أن النى صلى الله عليه 
وسلم كان يتدين بإثباهم » وذلك آشهر من أن يتشاغل بإيراده . وإذا ثبت وجودم فقد تقدم فى أوائل 
صفة النار تفسير قوله تعالی ‏ وخلق الجان من مارج من ار 4 واختلف فى صفهم فقال القاضى أبو بكر 
الباقلانى قال بعض المعتزلة : الجن أجساد رقيقة بسيطة » قال : وهذا عندنا غير ممتنع إن ثبت به “مع . وقال 
أبو يعلى بن الفراء : الجن أجسام مؤلفة وأشخاص ممثلة » يجوز أن تكون رقيقة وأن تكون كثيفة خلافاً 
للمعز لة فى دعواهم ألما رقيقة » وأن امتناع رژیتنا لم من جهة رقما . وهو مردود » فان الرقة ليست بمانعة 
عن الرژية . ویجوز أن حى عن رؤيتنا بعض الأجسام الكثيفة إذا لم يخلق الله فینا إدراكها . وروی الببيق 
فى ١‏ مناقب الشافعى » بإسناده عن الربيع معت الشافعى يقول : من زعم أنه يرى الجن أبطلنا شهادته » 
لا أن يكون نبيآ . انتهى . وهذا محمول على من يدعى رؤيتهم على صورهم الى خلقوا عليها ؛ وأما من ادعى 
أنه یری شيا مہم بعد أن يتطور على صور شى من الحيوان فلا یقدح فيه » وقد تواردت الأخبار بتطور هم 
ف الصور » واختلف أهل الكلام فى ذلك فقيل : هو تخبیل فقط ولا ينتقل أحد عن صورته الأصلية » وقيل 
بل ینتقلون لكن لا باقتدارهم على ذلك بل بضرب من الفعل إذا فعله انتقل كالسحر وهذا قد يرجع إلى 
الأول » وفيه أثر عن عمر أخرجه ابن أبى شيبة بإسناد صعیح « أن الغيلانى ذكروا عند عمر فقال : أن آحد.. 
لا يستطيع أن يتحول عن صورته الى خلقه الله علیها » ولكن لم حرة کسحرتکم » فإذا رأيتم ذلك فأذنوا » 
وإذا ثبت وجودهم فقد اختلف فى أصلهم فقيل : إن أصلهم من ولد إبليس ۰ فن كان مهم كافراً مى 
شيطاناً » وقیل إن الشیاطین خاصة أولاد ژبلیس ومن عدامم ليسوا من ولده » وحديث ابن عباس الا 
فى تفسیر سورة الجن یقوی أنهم نوع واحد من صل واحد » واختلف صنفه نن كان كافرا می شيطاناً 
والا قيل له جى » وأما كونهم مکلفین فقال ابن عبد البر : الجن عند المهاعة مکلفون » وقال عبد الجبار : 
لا نعلم خلافاً بين أهل النظر فى ذلك » إلا ما حکی زرقان عن بعض الحشوية أنهم مضطرون إلى أفعاهم 
وليسوا بمكلفين > قال : والدلیل للجاعة ما فى القرآن من ذم الشياطين والتحرز من شرهم وما أعد لم من 
العذاب ۰ وهذه الحصال لا تكون إلا لمن خالف الأمر وارتكب الهى مع تمكنه من أن لا يفعل » والآيات 
والاخبار الدالة على ذلك كثيرة جداً » وإذا تقرر كونهم مكلفين فقد اختلفوا هل كان فيهم نی منم أم لا ؟ 
فروى الطبرى من طريق الضحاك بن مزاحم إثبات ذلك » قال : ومن قال بقول الضحاك احتج بأن الله تعالى 
۱ أخبر أن من الجن والانس رسلا أرسلوا إليهم » فلو جاز أن المراد برسل الجن رسل الإنس لجاز عكسه وهو 
فاسد اني . وأجاب الجمهور عن ذلك بأن معنی الآية أن رسل الانس رسل من قبل الله إليهم » ورسل الجن 


الحديث ۳۲۹۹ ۳۷ 


بهم الله فى الأرض فسمعوا کلام الرسل من الانس وبلغوا قومهم » وغذا قال قائلهم ( إنا معنا كتاباً آنزل 
من بعد موسی ‏ الآية » واحتج ابن حزم بأنه صلى الله عليه وس قال « و کان النبی یبعث إلى قومه » قال 
ولیس الجن من قوم الانس » فثبت أنه كان مهم آنبیاء إلهم » قال : ولم يبعث إلى الجن من الانس نی 
إلا نبینا صلى الّه علیه وس لعموم بعثته إلى الجن والانس باتفاق انتبی » وقال ابن عبد البر : « لا يختلفون أنه 
صلى الله عليه وسام بعث إلى الانس والجن » وهذا مما فضل به على الأنبياء » ونقل عن ابن عباس ف قوله 
تعالى فى سورة غافر لإ ولقد جاءكم يوسف من قبل بالبينات) قال : هو رسول الجن » وهذا ذكره() . 
وقال إمام الحرمين فى « الارشاد » فى أثناء الكلام مع العيسوية : وقد علمنا ضرورة أنه صلى الله عليه وسلم 
ادعى كونه مبعوثاً إلى الثقلين » وقال ابن تيمية : اتفق على ذلك علماء السلف من الصحابة والتابعين وأئمة 
المسلمين » قلت وثبت التصريح بذلك فى حديث « و كان النبى يبعث إلى قومه وبعثت إلى الإنس والجن » 
فما أخرجه البزار بلفظ : وعن ابن الکابی كان النى يبعث إلى الإنس فقط » وبعث محمد إلى الإنس والجن 
وإذا تقرر كونهم مكلفين فهم مكلفون بالتوحيد وأر كان الإسلام » وأما ماعداه من الفروع فاختلف فيه 
لا ثبت من الهی عن الروث والعظم وأنهما زاد الجن » وسيأتى فى السيرة النبوية حديث أنى هريرة وف آخره , 
« فقلت ما بال الروث والعظم ؟ قال هما طعام الجن » الحديث » فدل على جواز تناوهم للروث وذلك حرام 
على الإنس » وكذلك زوى أحد والحاكي من طريق عكرمة عن ابن عباس قال « خرج رجل من خير 
فتبعه رجلان وآخر يتلوهما يقول ارجعا حنى ردههما » ثم لحقه فقال له إن هذين شيطانان فإذا أتيت رسول الله 
صل الله عليه وسم فاقرأ عليه السلام وأخبره آنا فى جمع صدقاتنا » ولو كانت تصلح له لبعثنا بها إليه . فلما 
قدم الرجل المدينة آخبر النى صل الله عليه وسلم بذاك فى عن اللحلوة » أى السفر منفرداً » واختلف أيضاً 
هل يأكلون ویشربون ویتنا کحون أم لا ؟ فقيل بالتی وقيل عقابله » ثم اختلفوا فقيل أكلهم وشر یم تشمم 
واسترواح لامضغ ولا بلع » وهو مردود بما رواه آبو داود من حدیث أمية بن مخشی قال « كان رسول الله 
صلی الله عليه وسل جالساً ورجل يأكل ول يسم ثم مى فى آنحره » فقال الى صلی الله عليه وسلم : مازال 
الشيطان با کل معه فلما سمی استقاء ما فى بطنه » وروی مسل من حديث ابن عمر قال قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم لا يأكان أحدكم بشماله ويشرب بشماله » فان الشيطان يأكل بشماله ويشرب بثماله » وروی ابن 
عبد البر عن وهب بن منبه أن الجن أصناف فخااصهم ريح لا يأكاون ولا يشربون ولا يتوالدون » وجنس 
مهم يقع منهم ذلك ومنهم السعالى والغول والقطرب + وهذا إن ثبت كان جامعاً للقولين الأولين » ويؤيده 
ماروى ابن حبان والحاكر من حديث أنى ثعابة الحشى قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « ان على 
ثلائة أصناف : صنف لم أجنحة يطيرون فى المواء » وصنف حيات وعقارب وصنف يحلون ويظعنون» 
وروى ابن ألى الدنيا من حديث ألى الدرداء مرفوعاً نحوه لكن قال فى الثالث «وصنف عليهم الحساب 
والعقاب » وسبأئی شی ء من هذا فى الباب الذى يليه » وروی ابن آی الدنيا من طريق يزيد بن يزيد بن جابر 
أحد ثقات الشاميين من صغار التابعين قال : ما من أهل بيت إلا وفى سقف بيهم من الجن > وإذا وضع 


0 في. هامش طبعة ولاق : هذه الکلمة ثابتة ی عض النسخ وساقطة من بعضها و بعدها علامة وقفة , 


۷۹۸ وه ناب بدء اتخلق م 


الغداء نز لوا فتندوا معهم والعشاء كذلك . واستدل من قال بأنهم یتنا کحون بقوله تعالى ٩‏ لم بطمنین انس 
هم ولا جا ‏ وبقوله تال آنتخنونه وذريت أولياء من دوف والدلالة من ذلك ظاهرة . واعتل من أنكر 
ذلك بأن الله تعالى أخبر أن الجان خلق من نار » ونی النار من اليبوسة والحفة مايمنع معه التوالد . والجواب 
ا ل ا 
نارأ حقيقة » وقد وقع فى الصحیح فى قصة تعرض الشيطان للبى صل الله عليه وسل أنه قال « فأخذته فخنقته 
"حتی وجدت برد ريقه على بدی » قلت وعدا اكرات بندفع ایراذ من استشکل قوله تعالى ( الا من خط 
الجطفة فأتبعه شهاب اقب ) فقال كيف تحرق النار اثار ؟ وآما قول الصنف « وثرابهم وعقابهم » فا يختلف 
من أثبت تكليفهم أ هم یعاقبون على العاصی » واختلف هل یثابون ؟ فروی الطبری وابن أنى ام من اظر ی 
ی اناد موقوق ال لخد آهل اب واه ار ار قال اد آومن من الجن وسائر الم أئ من غير 
الإنس : كونوا تراباً . فحينئذ يقول الكافر : يا لیتنی كنت تراباً ؛ وروی ابن أنى الدنیا عن ليث ابن ألى سلیم 
قال : ثواب ان أن يجاروا من انار ثم يقال هم كونوا تراباً . وروی عن ألى حنيفة نحو هذا القول . وذهب 
احمهور إلى !: نهم یثابون على الطاعة » وهو قول الأثمة الثلائة والأوزاعی وی يوسف ومحمد بن الحسن 
وغير هم تادر E‏ ؟ على أربعة أقوال : أحدها نعم » وهر قول الأكثر » 
وثانهيا يكونون فى ربض الجنة وهو منقول عن مالك وطائفة » وثالبها أ: مهم أصعاب الأعراف » ورابعها التوقف 
۱ عن الجواب فى هذا اوررق د امع ل عر اجون : قال ابن أى ليلى فى هذا فم ثواب » 
قال فوجدنا مصداق ذلك فى کتاب الله تعالی ‏ ولكل درجات ما عملوا ¢ قلت : وإلى هذا آشار الصنف 
بقوله قبلها یا معشر الجن ألم يأتكم رسل منکم ‏ فإن قوله لإ ولكل درجات مما عملوا بلى الآية التى بعد هذه 
الاية » واستدل ببذه الآية أيضاً ابن عبد الحكم » واستدل ابن وهب بمثل ذلك بقوله تعالى ( أولئك الذين 
حق عليهم القول فى أمم قد خلت من قبلهم من امن والإنس ) الآية » فإن الية بغدها أيضا ل( ولكل درجات 
مما عملوا 4 وروی أبو الشيخ فى تفسيره عن مغيث بن مى أحد التابعين قال نی 01 وهو يسيع زار 
جهم إلا الثقلين الذين عليهم الحساب والعقاب . ونقل عن مالك أنه استدل على أن علبهم العقاب ولم الثواب 
بقوله تعالى لإ ولن خاف مقام ربه جنتان 4 ثم قال لإ فبأى آلاء ربكا تكذبان 4 واللحطاب للإنس والجن » 
فإذا ثبت أن فيهم مؤمنين والمؤمن من شأنه أن يخاف مقام ربه ثبت المطلوب والله أعلم . ش 
قوله ( بسا : نقصاناً ) يريد تفسير قرله تعالى حكاية عن الجن لإ فن یمن بربه فلا يخاف بحسا ولا 
رهقا 4 قال حى الفراء : البخس النقص » والرهق الظل » ومفهوم الابة أن من يكفر فإنه يخاف » فدل ذلك 
على ثبوت تكليفهم . 

0 : وجعلوا بيه وبين الجنة نسباً الخ ) وصله الفر يالى هن طريق ابن ألى نجيح عن 
جاهد به وفيه « فقال أبو بكر : فن أمهاتهم ؟ قالوا : بنات سروات الجن الخ » وفيه « قال علمت الجن 
| أنهم سيحضرون للحساب ( ٠‏ قلت : وهلا الكلام الأخير هر بلمتعلق بالترحمة » وسروات بفتح المهملة 
والراء جمع سرية بتخفيف الراء أى شريفة » ووقع هنا فى رواية أنى ذر «وآمهاتین » ولغيره «وآمهانهم » 


الحديث ۳۲۹۷ - ۳۲۹۸ ۳۹۹ 


وهو أصوب ۰ ووقع أيضاً لغير الکشمیپی ( جند حضرون ) بالافراد وروایته آشبه . 

له ( جند محضرون عند الحساب ) وصله الفریالی أيضاً بالإسناد الذ کور عن جاهد . ثم ذکر 
الصنف حدیث ألى سعید « لا پسمع مدی صوت المؤذن جن ولا انس إلا.شهد له » وقد تقدم مشروحاً فى 
كتاب الأذان » والغرض منه هنا أنه يدل على أن الجن محشرون يوم القيامة » والله أعلم . 


_ - 


۳ - باب ول ال عر وَجَلَّ 3 وإذ صَرَفْنا لك ترا ین الجن- إل قولو ‏ أُولئِكَ فى 
ضلال مبين 4 . ( مصرفا 4 : معدلا . 3 صرفنا) أى وجهنا . ۱ 

قوله ( باب قوله عز وجل : لإ وإذ صرفنا إليك نفراً من الجن إلى قوله ‏ أولئك فى ضلال مبين) ) 
سيأ القول فى تعيبنهم وتعبین بلدهم فى التفسير إن شاء الله تعالى . 

قوله ( صرفنا أى وجهنا ) هو تفسير المصنف » وقوله ( مصرفاً معدلا ) هو تفسير ألى عبيدة » 
واستشهد بقول أنى كبير بالوحدة الهذلى : 

أزهير هل عن ميتة.من مصرف أم لا خلود لباذل متكلف 
( تبیه ) : لم يذكر الصنف فى هذا الباب حديثاً » واللائق به حديث ابن عباس الذى تقدم فى صفة 


الصلاة فى توجه النی صلى الله عليه وس إلى عكاظ واسماع الجن لقراءته » وسیأنی شرحه بعامه فى التفسير 
إن شاء الله تعالى . وقد أشار إليه المصنف بالاية الى صدر بها هذا الباب . 


موه ۱ ا ام ولط مر مر 2 ل ك 
16 - اسب قول الله تعال لإوبّث فيا من کل ذابة 4 قال ابن عباس : الشعبان : الحية 
کے 7 رك م وى م 2 £ £ نت ۳ 5 و 
الذكر منها » يقال الحيات آجناس : الجان والأفاعى والأساود . ل[ آخذ بناصيتها 4 فى ملكه وسلطانه . 
6 ل رو ت 7 2 ۶ E‏ 
ویْقال لإ صافات 4 بسط أجنحتهن . ( یقبضن 4 : یضربن بأجنحتهن . 
o‏ 01 9 ر 7 و۶ م ر موم 2 د 2 ره 
۷ - ورش عبد الله بن محمد حدثنا هشام بن پوست حدثنا مَعْمّر عن الزمری عَن 
2 كن عم 2م > له موم و يدلا 0 0 7 5-62 و ما و 1 
سالم عن ابن عمر رضی الله عنهما « أنه سمع النبى صلى الله عليه وسلم یخطب على المنبر يقول : 
۶ و رت ر مرو 4 ۵ هم ر 9٤ے‏ ےم اور م9 سم و ا خا ص ا 2 
اقتلوا الحيات واقتلوا ذا الطفيتين والابتر » فانهما يطمسان اأبصر ويستسقطان الحبل » . 
[ الحديث ۳۲۹۷ - آطرافه فى : ۰۳۳۱۰ ٩۰۱۱۰۳۳۱۲‏ ] 
وم ی 1 و ےم و رت 2ر Od‏ و ا مر 1 1 5 
١ - ۸‏ وقال عبد الله : فبیتا أنَا آطارد حية لأفتلَهًا » قنادای أبو لبابة : لا تقتلها . 
رازه 3 > مه اب إلى 4 ۳11 o es‏ 7 رم هبو ما وار لي و 
فقلت : إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قد آمر بقتل الحيات . فقال : إنه ذهی بعد ذلك عن 
ذوات البيوت » وهی الْعَوَامِرٍ » . 


[ الحديث ۳۲۹۸ - طرفاه فى : ۰۳۳۱۱ ۳۳۱۳ ] 


0 ذه كتاب بدء الق 


مو و و م ا و و و نت 
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0 


و #و 020 و مده #۵ 


همس 


ووا و الكلى وَالريَكلَ ی وَل صالح واين 
عن سَالمر ڪن ابن عَمَرَ E‏ بن اطا 

قله ا e SEE‏ ل 
الحيوان » أو سبق جميع ذلك على خلق آدم » والدابة لغة ما دب من الحيوان » واستثشی بعضهم الطير لقوله 
تعالى ل( وما من دابة فى الأرض ولا طائر يطير يجناحيه م والأول أشبر لقوله تعالى ل[ ما من دابة إلا هو آخذ 
بناصيتها 4 ۰ وعرفا ذوات الار بع » وقيل ختص بالفرس وقيل بال حار » والراد هنا المعنى اللغوى . وق 
حدیث أنى هريرة عند مسلم « إن خلق اللواب كان يوم الأربعاء » وهو دال على أن ذلك قبل خلق آدم . 

قوله ( قال ابن عباس : الثعبان الحية الذكر ) وصله ابن ألى حاتم من طريقه » وقيل الثعبان الكبير 
من الحيات ذكراً كان أو أنبى . 

قوأه ( يقال الحيات أجناس » الجان والأفاعى والأساود ) فى رواية الأصيلى « الجان أجناس قال » 
عياض : الأول هو الصواب » قلت هو قول أنى عبيدة قاله فى تفسير سورة القصص ۰ قال فى قوله لإكأنها 
جان م وف قوله لإ حية تسعى 4 كأنها جان من الحيات أو من حية الجان » فجرى على أن ذلك شىء واحد » 
وقيل كانت العصا نى أول الحال جانا وهی الحية الصغيرة ثم صارت ثعباناً » فحينئذ ألى العصا . وقيل 
اختلف وصفها باختلاف أحوالها : فكانت كالحية فى سعيها وكالجان فى حر کنا و كالثعيان فى ابتلاعها » 
والأفاعى جمع أفعى وهی الأنى من الحيات » والذكر منها آفعوان بضم اهمزة والعين » وكنية الأفعوان 
أبو حيان وأبو يحبى لأنه يعيش ألف سنة » وهو الشجاع الأسود الذى يواثب الانسان » ومن صفة الأفعى 
إذا فقئت عیها عادت ولا تغمض حدقتها البتة » والأساود جع أسود قال أبو عبيد هی حية فيها سواد . 
وهی أخبث الحيات . ویقال له آسود سالخ لأنه یسلخ جلده کل عام . ونى سان أنى داود والنساني عن ابن 
عمر مرفوعاً « أعوذ بالله من أسد وأسود » () وقيل هی حية رقيقة رقشاء دقيقة العنق عريضة الرأس ورعا 
كانت ذات قرنين وافاء فى الحية للوحدة » كدجاجة » وقد عدها ابن خالويه فى « كتاب ليس » سبعين اسما . 

قود ( آخذ بناصيتها فى ملكه وسلطانه ) قال أبوعبيدة فى قوله تعالى لا ما من دابة إلا هو آخذ بناصيتها 4 
. أى فى قبضته وملكه وسلطانه » وحص الناصية بالذ کر على عادة العرب ی ذلك تقول :. ناصية فلان ى يد 
فلان إذا كان فى طاعته » ومن ثم كانوا يجزون ناصية الأسير إذا أطلقوه . 

قوله ( ويقال صافات : بسط أجنحتهن ) وقوله ( يقبضن : يضربن بأجاحتهن ) هو قول أنى عبيدة 
أيضاً » قال فى قوله تعالى لإ أو لم يروا إلى الطير فوقهم صافات 4 أى باسطات أجتحتهن لآ ويقبضن ) 
بضربن بأجنحہن + وروی ابن أبى حاتم من طريق ابن أنى نجرح عن جاهد فى قوله تعالى لإ صافات ) قال .: 
بسط أجنحهن . م ذكر المصنف ف الباب أحاديث : الأول حديث ألى لبابة . 


(۱) فى نسخة آخری « من آسود و آسوده » 


الحديث ۷۲۹۹ ۱ 4 


قله ( واقتلوا ذا الطفیتین ) تثنية طفية بض الطاء المهملة وسکون الفاء وهی خوصة القل » والطى 
خوص المقل » شبه به الحط الذى على ظهر الحية » وقال ابن عبد البر : يقال إن ذا الطفيتين جنس من الحيات 
يكون على ظهره خطان أبيضان . 

قوله ( والأبتر ) هو مقطوع الذنب » زاد النضر بن شميل أنه أزرق اللون لا تنظر إليه حامل إلا ألقت » 
وقيل الأبتر الحية القصيرة الذنب » قال الداودى : هی الأفعى الى تکون قدر شبر أو أكبر قليلا ‏ وقوله 
«١‏ والأبتر » يقتضى التغاير بين ذى الطفيتين والأبتر + ووقع فى الطريق الاتية « لاتقتلوا الحيات إلا کل آبتر 
ذى طفيتين » وظاهره اتحادهما » لكن لا ينى المغايرة . 

قوله ( فإنهما يطمسان البصر ) أى بمحوان نوره » وى رواية ابن أبى مليكة عن ابن عمر « ويذهب 
البصر » وى حديث عائشة « فإنه يلتمس البصر » . 

قوله ( ويستسقطان الحبل ) هو بفتح المهملة والموحدة الجنين » وفی رواية ابن أنى مليكة عن ابن عمر 
الآئية. بعد أحاديث « فإنه يسقط الولد » وى حديث عائشة الآتى بعد أحاديث « ويصيب الحبل » وفى رواية 
أخرى عنها « ویذهب الحبل ) و كلها ععی . 

قوله ( قال عبد الله ) هو ابن مر » وق رواية يونس عن الزهرى الى باق التثبيه عليها « قال ابن 
عمر : فكنت لا آترك حية إلا قتللها » حى طاردت حية من ذوات الببوت » الحديث » وقوله « أطارد » 
أى أتبع وأطلب . 

قوله ( فنادانى أبو لبابة ) بضم اللام وعوحد: تین صصایی مشهور اسمه بشیر بف بفتح الموحدة وكسر المعجمة 
وقرل مصغر وقيل بتحتانية ومهملة مصغر وقيل رقاعة وقيل بل e‏ ورفاعة وبشير أخواه » 
وامم جده زنبر بزای ونون وموحدة وزن جعفر » وهو آوسی من بى أمية بن زيد » وشذ من قال اسمه 
مروان » ولیس له فى الصحيح إلا هذا الحديث » و كان أحد النقباء وشهد أحدا » ویقال شهد بدراً » و استعمله 
انى صلى الله عليه وسل على المدينة » وكانت معه راية قومه يوم الفتح » ومات فى أول )١‏ خلافة عمان 
على الصحيح . 

قوله ( أنه نمی بعد ذلك عن ذوات البیوت ) أى اللانى يوجدن فى البيوت » وظاهره التعمم فى جميع 
البيوت » وعن مالك تخصيصه ببيوت أهل المدينة » وقيل يختص بيوت المدن دون غيرها » وعلى كل قول 
فتقتل فى البرارى والصحارى من غير إنذار » وروی الترمذى عن ابن البارك أنها الحية الى تكون كأنها 
فضة ولا تلتوى ف مشیما . 

قوله ( وهی العوامر ) هو كلام الزهرى آدرج فى الخبر » وقد بينه معمر فى روایته عن الزهرى 
فساق الحديث وقال ی آخره « قال الزهرى وهی العوامر » قال أهل اللغة عار البيوت. سكانها من الجن : 
وتسميئهن عوامر لطول لبن فى البيوت مأخوذ من العمر وهو طول البقاء » وعند سم من حديث أنى سعيد 
مرفوعاً « أن هذه البيوت عوامر » فإذا رأيتم منها شب فحرجوا عليه ثلاثاً » فان ذهب وإلا فاقتلوه » واختاف 
(0 فى لیخ وق خر | ۱ 

(م- ۰۱ 0ج ده نج الباري) 


4 ۱ 4 كتاب بدء الحلق ش 


فى المراد بالثلاث فقيل ثلاث مرات » وقيل ثلاثة أيام » ومعنى قوله حرجوا علیین أن يقال هن آنتن فى ضیق 
وحرج إن لشت عندنا أو ظهرت لنا أوعدت إلينا . 

قوله ( وقال عبد الرزاق عن معمر : فرآنی أبو لبابة أو زيد بن الخطاب ) يريد أن معمرا رواه عن 
الزهرى بهذا الإسناد على الشك فى اسم الذى لى عبد الله بن عمر » وروايته هذه أخرجها مسلم ولم يسق لفظها » 
وساقه أحمد والطبرانى من طريقه . 

َوه ( وتابعه يونس ) أى ابن يزيد » وابن عيينة أى سفيان » وإحق الکلی والزبيدى ٠‏ أى أن 
هؤلاء الأربعة تابعوا معمراً على روايته بالشك المذكور . فأما رواية يونس فوصاها مسلم ولم يسق لفظها وساقه 
'أبو عوانة » وأما رواية ابن عبينة فأخرجها أحمد والحميدى فى مسنديهما عنه » ووصلها مسل وأبو داود من 
طريقه » وى رواية مسل « وكان ابن عمر يقتل كل حية وجدها » فأبضره أبو لبابة بن عبد النذر أو زيد بن 
الحطاب » وأما رواية إسحق وهو ابن حى الکلی فرويناها فى نسخته » وأما رواية الزبيدى وهو محمد بن الولید 
احمصی فوصلها مسل > وق روايته «قال عبد الله بن عمر : فکنت لا أترك حية أراها إلا قتلها » وزاد فى 
روايته « قال الزهرى وتری ذلك من سميتها » . 

قوله روقال صالح وابن أبى حفصة وابن مجمع الخ) یعنی أن هؤلاء الثلاثة رووا الحديث عن الزهری 
فجمعوا فيه بين أنى لبابة وزيد بن ا لحطاب » فأما رواية صالح وهو ابن كيسان فوصلها مسل ول يسق لفظها 
وساقه أبو عوانة » وأما رواية ابن ألى حفصة واسمه محمد فرويناها فى نسخته من طريق أنى أحد بن عدى 
موصولة » وأما رواية ابن مجمع وهو إبراهم بن إسماعيل بن مجمع بالجم وتشديد اليم الأنصارى المدنى 
فوصلها البغوى وابن السكن فى « کتاب الصحابة » قال ابن السكن لم أجد من حع بين ألى لبابة وزيد بن 
الحطاب إلا ابن مجمع هذا وجعفر بن برقان » وى روایهما عن الزهرى مقال . انهى . وغفل عا ذكره 
البخارى وهو عنده عن الفربرى عنه فسبحان من لايذهل » ويحتمل أنه لم تقع له موصولة من رواية ابن ألى 
حفصة وصالح » فصار من رواه بالجمع أربعة » لكن ليس فيهم من يقارب الحمسة الذين رووه بالشك 
إلا صالح بن كيسان » وسيأتى فى الباب الذى يليه من وجه آخر أن الذى رأى ابن عمر هو أبو لبابة بغير شك » 
وهو يرجح ما جنح إليه البخارى من تقديمه لرواية هشام بن يرسف عن معمر المقتصرة على ذكر أنى لبابة » 
والله أعلم . وليس لزيد بن بن الحطاب ‏ أخى عمر - رواية فى الصحيح إلا فى هذا الموضع > وزعم الداودى 
أن الجن لاتتمثل بذى الطفيتين والأبئر » فلذلك أذن فى قتلهما . وسيأتن التعقب عليه بعد قليل . وف الحديث 
هی عن قتل الحيات الى فى البیوت إلا بعد الإنذار » إلا أن يكون آبتر أو ذا طفيتين فيجوز قتله بغير إنذار » 
ووقع فى حديث أنى سعيد عند مس الأذن نى قتل غير هما بعد الإنذار » وفيه « فإن ذهب وإلا فاقتلوه فإنه 
كافر » قال القرطی : والأمر فى ذلك للإرشاد » نعم ما كان منها عقق الضرر وجب دفعه : 


۵ - باص حير مال المسلم غنم يبع بها شغف الجبال 


1 و ا ر مه 8 و.۱ مه‎ 04 >. ۶ 0 RS 
وشا إِسْماعيل بن أ أُوَيْس قال حدثى مالك عن عَبْد الرخمن بن عبد الله‎ - ۰ 


الحديث ۳۳۰۹ - ۳۰۵ ۳ ۳ 


اه ساس 


ان عبد الرخمن بن آی صَعْصَعَةَ عن أبيه عن آی سَعید الخثری" رضی الله عَنْهُ قال :قال رسول الله 
ص لله عليه وسلّم 0 پوشلك أن 354 خی مال الرجل غنم ل با شعَت الجبال ومواقع القطر » 
يقر بدينه من ان ٠.‏ ۱ 

م و م 


۰۱ - مرش عبد الله ن پوت آخبرنا مالك عَنْ آن لى الزتاد عن ازج عن آی هْرَيْرَة 
رض الله عه أن وول ال مل ا وم ۱۱0۱ a‏ 
فى هل الیل والإبل ؛ والفدادين أهل ابر » والسكيئة فیا هل الم 3 

[ الحديث ۳۳۰۱ - آطزافه فى : ۰۳4۹۹ ۰۳۸۸ 4۳۸۹ 000 


ه و ارم 


۷۲ - مشا دد دنا يي ا قال نی فیس من مب بن .مرو 
م م وه 7 ۶ج م م و > مس رمرم م2 
ای مسعود قال ) آشار سول الله صل ال عليه وسلّم بيده دحو ال فقال : مان یمان ماهتا ٠‏ ألا إن 
وم ص و 7 000 مه ورا و . و رم # ر هو صو و 2 و و ۳ 
لقنو وغلظ القلوب فى الفدّادين عند أصول أَذْتاب الابل حي يطل قرا الشيْطَان فى ربيعة ومضرّ 
[ الحديث ۳۳۰۲ - أطرافه فى : ۰۳۸۹۸ ۳۸۷ ۵۳۰۳ ] 


روم 2ل 


O‏ م د يم كوك م 6 مده ی ا 
۳۰ مشا قتيبة حدثنا الليث عن جعفر بن ربيعة عن رار رَضى 
لله عنه أن البى صلی اللهُ عليه وسلّم قال « دا سمغتم صياح الديكة قاسألوا الله من قضله فَإنّها رت 


اي 


مارم ام هو سس و مس روط 0 ل e‏ م صب رع ۳ 
ملكا > وإذا سمعتم نهيق الحمار فتعوذوا بالله من الشيطان فانه ری شَيْطَانًا ( . 


ا 


۳۳۰ - یش إسحاق ابرا ددح قال أ عونا انم 1-6 قال ا E‏ 
ان مد 4 ری اله وما قال + قال سول مر «إذًا کن جع لب 8 


° 3 ره 4 
- قکنوا صبیانگم ؛ قن الشياطين 5 تنتشر حبنیذ » ادا ذعبّت سَاعَة ین الیل علو 5 


م و و 


8 اد ا انم اله » فإن ؛ نب قلق ٠‏ قال وخر ذا مدرو ون 
ی عجار نع ما خیش عع ولع یه وزرا اش ۾ الله » . 


وام ۱ 9 یرو ور 


۵ ل رش موسی بن دن اسماغیل دنا ري ی خالد عن محمد عن أ هزيرة 
رضى ال عن عن ای صل ا ی 


ا لا أَرَامًا إل السار : إذا وضع ور لبان الإبلٍ لم تشرب 5 وَِذا وضع لها بان لاه ریت 1 
معدن کا فقال : آنت سمغت الى صلى اله عليه وسلم يله ؟ قلت : : نَم . فقال لى هِرَارًا » 


ررض ور 


فلت : أفافرا ترا ؟ » . 


4 ۵4 کتات بدء اللحلق 


۱ ۶ وم و 
۳۳۰۹ - حرشا سويد بن قير عن ابن وهب قال دق پونش عَن اب شهاب عن عروة . 
و ر و و م و و 


بحدث عن غا ی ال هن ل صل اله عليه وم قال لو : الفويبيق . ولم أسمغة 
مر تلو هه آی وقاص آن الى بل الله عليه سك آم بقتله . 
۷ - وشا صَدَقَة بن لفضل ات این E‏ عند الیهس سر بن 
ع ن وياد بن المسیب أن ام ری أَخبرته أن الى صل الله عليه وسلّم مرا بقتل الْأوْرَاغْ » 
1 الحديث ۳۳۰۷ - طرفه فى : ۳۳۰۹۹ ] 
۸ - وا عبد بن بن إسْمَاعيل دنا آبو أَُسَامَةَ عن قا ڪن أبيه عن عَائشة رضي 


ا عنها لت : قال 2 الله صل اله عليه وسلّم « افتلوا ذا الطفيتين. » فان يَطْمسُ اضر 


ارا و رط 
ویضیب ١‏ 1 
مم و رو و - رم له 
َي ا بد سم و ام نا اسامة » 


[ الحديث ۳۳۰۸ - طرفه فى : ۳۳۰۹ ] 


۹ نا مدد حَدَكّنا َي ڪن هشام قال ای أى عن عا شة قالت « أمر النى 
[ ۲ رر ر ر 
صل الله عليه عم 1 إن بت التسن ردهي الكل ۷ 
۰ - یر عمرو + 9 1 نا ابن ¿ أى عدى طن آی e‏ ری عَنْ ابن ألى 


کا ان تر ل امياد ثم تى قال ٠‏ إن الى ). صل الله عليه وسم متم اط 
ص 


له فَوَجّدَ فيه سلخ ية كمال : انظروا أبن هو فنظروا فقال : اقتلوة » فكنت آفتلها لذّلك » . 


۷۰ - «قلقیت أبَا لبابَة فَأَحْبَرى أن الى صلى اله عليه وسلّم قال : لا تقئلوا اْجنان 


و و و 


إلا کل أب ذى طبن ؛ قانه سقط اولك وني اندر فاقتلوه » . 
۲ - رش مالك ب بن ناض ا e‏ حازم عَن ن تافعر ڪن ابن عمر آنه ان 
يقثل اعيات . ۱ 

۳ - فَحَدَنَهُ آبو لباب « آن النی صل اله عليه وسلّم 4 ڪن فتلي جنان وت ؛ 
فاك غا : 

الثانى حدیث ألى سعید الحدرى « بوشك أن يكلون خير مال اس » الحديث » وقد تقدم فى أوائل 
الإمان » ويأق شرحه فى کتاب الفان . 


الحديث ۳۳۱۳ 00 4۵ 


( تنبيبان ) : الأول ذكر الزی ف « الأطراف » تبعا لألى مسعود أن البخارى أورد الحديث ٠ن‏ هذه 
الطريق فى الجزية » وهو وهم » ونما هو فى بدء الحلق . الثانى و وقع فى أكثر الروايات قبل حديث ألى سعید 
هذا « باب خير مال امس 7 EN EEE‏ هه NN‏ > وم يذكرها 
الإسماعيلى أيضاً » وهو اللائق بالحال » لأن الأحاديث الى تلى حدیث ألى سعید ليس فيها ما یتعلق بالغم 
إلا حديث أبى هريرة المذكور بعده . الثالث حديث ألى هريرة . 

قوله ( رأس الكفر نحو المشرق ) فى رواية الكشمييى « قبل الشرق» وهو بكسر القاف وفتح 
الموحدة أى من جهته » ونی ذلك إشارة إلى شدة کفر المحوس » ان مملكة الفرس ومن أطاعهم من العرب 
كانت من جهة المشرق بالنسبة إلى المذينة » و کانوا فى غاية القسوة والتكبر والتجبر حتى مزق ملكهم كتاب 
النی صلى الله عليه وس كما سبق فى موضعه » واستمرت الفتن من قبل المشرق كا سيق بيانه واضحاً 
في الفن . 

قوله ( والفخر ) بالحاء العجمة معروف » ومنه الاعجاب بالنفس » ( واتخيلاء ) بضم العجمة وفتح 
التحتانية والد : الکبر واحتقار الغير . 

قوله ( الفدادین ) بتشدید الدال عند الأكثر » وحکی ابو عبید عن أنى عمرو الشیبانی أنه خففها وقال.: 
إنه جمع فدان » والراد به ابقر الى محرث علیها » وقال الحطانى : الفدان آلة احرث والسكة > فعلى الأول 
فالفدادون جمع .فدان وهو من یعلو صوته فى ابله وخیله وحرثه ونحو ذلك » والفدید هو الصوت الشديد » 
وحکی الأخفش ووهاه أن المراد پالفدادین من یسکن الفدافد جمع فدفد وهی البراری والصحاری ؛ وهو 
بعید . وحکی أبو عبيدة معمر بن المثى أن الفدادين هم آحاب الابل الكثيرة من المائتين إلى الألف » وعلی 
ما جكاه أبو عمرو الشیبانی من التخفیف فالراد أععاب الفدادین على حذف مضاف ‏ ویژید الأول لفظ 
الحديث الذی بعده « وغلظ القلوب فى الفدادین عند أصول آذناب الابل : » وقال أبو العباس : الفدادون هم 
الرعاة والجالون » وقال الحطاى : إما ذم هؤلاء لاشتفا بمعالحة. ما هم فيه عن آمور ديهم وذلك پفضی 
إلى قساوة القلب . 

قوله (أهل الوبر ) بفتح الواو والموحدة » أى ليسوا من أهل المدر » لأن العرب تعبر.عن أهل الحضر 
بأهل المدر وعن أهل البادية بأهل الربر » واستشكل بعضهم ذكر الوبر بعد ذكر الحيل وقال : إن اليل 
لا وبر لها » ولا إشكال فيه لان المراد مابينته . وقوله فى آخر الحديث « فى ربيعة ومضر » أى فى الفدادين منهم. 

قوله ( والسكينة ) تطلق على الطمأنينة والسكون والوقار. والتواضع . قال ابن خالويه لانظير لها أى 
اي و ا ا ۳ ۱۳0 
فى التوسع: والكثرة وهما.من سبب الفخر والحيلاء » وقيل أراد بأهل الغم أهل العن لأن غالب مواشيهم الم » 
مخلاف ربيعة ومضر فا" نهم اعاب إبل » وروی ابن ماجه من حديث أم هانىء « أن النبى صل الله عليه وس 
قال ها اتجذی الم فان فيها بر کة ) . الرابع حدیث ألى مسعود.. 

قوله ر حدلنا بجی ) هو القطان › وإسماعيل هو ابن ایی خالد وقیس هو ابن أبى حازم . 


قوله ( أشار رسول الله صلى الله عليه وس بيده نحو امن فقال : الإيمان ) فيه تعقب على من زعم 
أن المراد بقوله « يمان » الأنصار » لكون أصلهم من أهل العن لأن فى إشارته إلى جهة المن ما يدل على أن 
المراد به أهلها حینثذ لا الذين: كان أصلهم نها > وسبب الثناء على أهل امن إسراعهم إلى الإيمان وقبوطم 
وقد تقدم قبولم البشرى حين لم تقبلها بنو تمم فى أول بدء اللحلق » وسيأقى بقية شرحه فى أول الناقب » وبيان 
الاختلاف بقوله « الإبمان بان » وقوله قرنا الشيطان » أى جانبا رأسه » قال اللحطابى : ضرب الثل بقرنى 
ی 
أسرع نفوذ الشیء إلى ما وراءه . الحديث آنحامس حدیث ألى هريرة . 

قوله ( عن جعفر بن ربيعة ) هذا احدیث مما اتفق تى الآثمة انلمسة أصماب الأصول على اخراجه عن 
شيخ واحد وهو قتببة بهذا الإسناد . 

قوله ( إذا سمعم صياح الديكة ) بكسر الهملة وفتح التحتانية حع ديك وهو ذكر الدجاج » والديك 
خصيصة ليست لغيره من معرفة الوقت الليلى » فإنه يقسط أصواته فيها تقسيطا لا يكاد بتفاوث » ويوالى 
صياحه قبل الفجر وبعده لایکاد مخطی؛ » سواء أطال الليل أم قصر » ومن ثم أفى بعض الشافغية باغتاد 
الديك اجرب فى الوقت » ويؤيده الحديث الذى سأذكره عن زيد نن خالد . 
قله ( فإنها رأت ملكا ) بفتح اللام » قال عياض : كان السبب فيه رجاء تأمين الملائكة على دعائه 
واستغفارهم له وشهادتهم له بالاخلاص » ويؤخذ منه استحباب الدعاء عند حضور الصالحين تبركاً بهم 
وصح ابن حبان -- وأخرجه أبو داود وأحمد ا ا 
الصلاة » وعند البزار من هذا الوجه سبب قوله صل الله عليه وسم ذلك وأن ديكا صرخ فلعنه رجل فقال 
ذلك » قال الحليمى : يؤخذ منه أن كل من استفيد منه الحير لاینبغی أن یسب ولا أن یسان به. » بل یکرم 
ويحسن إليه . قال : وليس معنى قوله « فإنه يدعو إلى الصلاة » أن يقول بصوته حقيقة صلوا أو حانت الصلاة » 
بل معناه أن العادة جرت بأنه يصرخ عند طلوع الفجر وعند الزوال فطرة فطره الله عليها . 

قوله ( وإذا سمعم ماق الحمير ) زاد النسای واحاکم من حديث جابر «ونباح الكلاب») . 

قوله ( فإنها رأت شيطانا ) روى الطبرانى من حديث ألى رافع رفعه « لابق الار حی یری شيطاناً 
أو يتمثل له شيطان > فإذا كان ذلك فاذکزوا الله وصلوا عل » قال :عياض : وفائدة الأمر بالتعوذ 
لا يخشى من شر الشيطان وشر وسوسته » فيلجأ إلى الله فى دفع ذلك . . قال الداودی : یتعلم من الديك حمس 
خصال : حسن الصوت » والقيام فى السحر » والغيرة » والسخاء » وكثرة الجاع . السادس جديث جابر 
أورده من وجه آخر » وسيأق شرحه فى أثناء هذا الباب ؛ والقائل « قال وأخبرنى مرو » هو ابن جريج » 
وإحق المذكور ف وله هو ابن راهويه کا عند أب نعم » ويحتمل أن يكرن ابن منصور + وقد.أهمل الزی 
فى الأطراف تبعاً لحلف عزوه إلى هذا المرضع . السابع حديث أنى هريرة . 

وله ( عن خالد ) هو ام » وحمد هو ابن سيربن » والإسناد كله بصريون إلى أ هريرة . 

قوله ( وی لا أراها إلا الفأر ) بإسكان الهمزة , | وعند مسلم من طريق أخرى عن ابن سير بن 


الحديث ۳۳۱۳ ۷ 


بلفظ « الفأرة مسخ » وآية ذلك أنه يوضع بين يديها لبن الغم فتشربه » ويوضع بين يديها لبن الابل فلا 
فلا تشربه ) . 
قوله ( فحدئت کماً ) قائل ذلك هو أبو هريرة » ووقع فى زواية مس « فقال له كعب أنت معت 
همذا) . : 
قوله ( فقلت أفأفراً التوراة ) هواستفهام إنكار » ونی رواية مسلم أفأنزلت على التوراة » وفیه أن 
آبا هريرة لم يكن يأخذ عن أهل الكتاب ۰ وأن الصحانى الذى يكون كذلك إذا أجبر بما لا مجال للرأى 
والاجهاد فيه يكون الحديث حكم الرفع » وف سكوت كعب عن الرد على آلی هريرة دلالة على تورعه » 
ا و ی ا 
: إن الله لم جعل للمسخ نسلا ولا عقبا » وقد كانت القردة والحنازير قبل ذلك » وعلى هذا حمل 
ا ل الي ا 
إن صح هذا الحديث وإلا فالقردة واللحنازير ه ن الدبو ااا لوكي ولت( یت وبي 
مزيد لذلك فى أواخر أحاديث الأنبياء . الثامن حديث عائشة « أن النى صلى الله عليه وسلم قال للوزغ 
فويسق وم أسمعه أمر بقتله » هو قول عائشة رضى الله عنها » قال ابن التين : هذا لاحجة فيه © لأنه لایازم 
من عدم سماعها عدم الوقوع . وقد حفظ غيرها كما ترى . قلت : قد جاء عن عائشة من وجه آخر عند 
أحمد وابن ماجه أنه كان فى بها رمح موضوع ۰ فسئلت فقالت : نقتل به الرزغ » فان النبى صلى الله عليه 
وسلم أخبرنا أن إبراههم ما ألنى فى النار لم يكن فى الأرض دابة إلا أطفأت عنه الثار » إلا الوزغ فإنها كانت 
تنفخ عليه فأمر الى صلى الله عليه وسلم بقتلها انذهى . والذى فى الصحيح أصح ؛ ولعل عائشة “معت ذلك 
من بعض الصحابة » وأطلقت لفظ أخبرنا مجازاً أى: آخبر الصحابة » كما قال ثابت البنانى « خطبنا عمران » 
وأراد أنه خطب أهل البصرة » فإنه لم يسمع منه » والله أعلم . 
قوله ( وزعم سعد بن أبى وقاص ) قائل ذلك يحتمل أن يكون عروة فيكون متصلا فإنه سمع من سعد » 
ويحتمل أن تكون عائشة فيكون من رواية القرين عن قرينه » ويحتمل أن يكرن من قول الزهری فيكون 
منقطعاً » وهذا الاحمال الأخير أرجح فإن الدارقطى أخرجه فى « الغرائب» من طريق ابن وهب عن يونس 
ومالك معاً عن ابن شباب عن عروة عن عائشة « أن النى CENE‏ فويسق » وعن ابن 
شهاب عن سعد بن أنى وقاص « أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر بقتل الوزغ » وقد أخرج »سم والنسائى 
وابن Ee‏ خاله من طرین ار اضيا ابو لمان مدع عارك قد )روف حرج سل 
وأ بو داود وأحمد وابن حبان من طريق معمر عن الزهری عن عامر بن سعد عن أبيه « أن النی صلى الله عليه 
وس مر بقتل الوزغ وساه فويسقاً » وكأن الزهری و صله لعمر وأرسله لیونس » ول أر من نبه على ذلك 
من الشراح ولا من أصعاب الأطراف فلله الحمد . التاسع حدیث أم شريك « أن النبى صلی الله عليه وسل 
أمر بقتل الأوزاغ هكذا أورده مختصراً وسبأنی بأتم من هذا فى قصة إبراهم من أحاديث الأنبياء » وقد تقدم 
فى الذى قبله حديث عائشة با منه » وأم شريك اسمها غزية بالمعجمتين مصغر » وقيل غزيلة » يقال هی 


A‏ ۱ 4ه كتاب بدء الق 


عامرية قرشية » ويقال أنصارية ويقال روسية . العاشر حديث عائشة فى قتل ذى الطفيتين والأبثر » أوزده. 
بإسنادين لپا فى كل واحد مهما » وأورده بعده حديث ابن عمر فى ذلك عن ألى لبابة من وجهين ».وقد 
تقدم من وجه آخر فى أول الباب . 

قوله ف أول طريق حديث عائشة ( تابعه حماد بن سلمة ) يريد أن حاداً تابع أبا أسامة فى روايته 
إياه عن هشام » واسم أنى أسامة أيضاً ماد » ورواية حماد بن سلمة وصلها أحمد عن عفان عنه . 

قوله ( عن أبى يونس القشيرى ) هو حاتم بن ی صغيرة » وهو بصرى ومن دونه » وأما من فوقه 
لحنت 

قوله ( أن ابن عر كان يقتل الحيات ثم نهى) هو بفتح النون » وفاعل ی هو ابن عمر » وقد بين 
بعد ذلك سبب نميه عن ذلك . وكان ابن عمر أولا يأخذ بعموم أمره صلی الله عليه وس بقتل الحيات . 
وقد أخرج أبو داود من حدیث عائشة مرفوعاً « اقتلوا الحيات » فن تر کهن مخافة ثأرهن فليس مى » . 

قله ( أن الننى صلى الله عليه وسل هدم حائطاً له فوجد فيه سلخحية ) هو بكسر ااسين المهملة وسكون 
اللام بعدها معجمة وهو جلدها » كذا وقع هنا مرفوعاً » وأخرجه مس من وجه آخر موقوفاً فأخرج من 
طريق الليث عن نافع « أن أبا لبابة كلم ابن عمر ليفتح له باباً فى داره يستقرب بها إلى السجد » فوجد الغلمان 
جلد جان . فقال ابن عمر : القسوه فأقتلوه » فقال أبو لبابة : لا تقتلوه » ومن طريق يى .بن سعيد و تمر 
ابن نافع عن نافع نحوه . ويحتمل أن تكون القصة وقعت مرتين . ويدل لذلك قرل ابن عمر فى هذه الرواية 
«و كنت أقتلها لذلك » وهو القاتل « فلقيت آبا لبابة » . 

قوله ( لاتقتلوا الجنان إلا كل ذى طفيتين ) إن كان الاستثناء متصلا ففيه تعقب على ٠ن‏ زعم أن ذا 
الطفيتين والابتر ليس من الجنان » ويحتمل أن يكون منقطعاً » أى لكن كل ذى طفيتين فاقتلوه . والحنان 

بكسر اليم وتشديد النون جمع جان وهی الحية الصغيرة » وقيل الرقيقة الحفيفة » وقيل الدقيقة البيضاء › 
الأ ار شة وابن عمر فى اللحمس الى لا جناح على الحرم فى قتلهن » وقع فى حديث عائشة 
« الحديا » وفى حديث ابن عمر « الحدأة » والحديا بصيغة التصغير .» وقد أنكر ثابت فى الدلائل هذه الصيغة 
وقال الصواب الحديأه أو الحدية أى بهمزة وزياة هاء أو بالتشديد بغير همز » قال : والصواب أن الحدياه 
ليس من هذا » وإنما هو من التحدى يقولون : فلان يتحدى فلاناً أى ينازعه ويغالبه . وعن ابن آی حاتم : 
أهل الحجاز يقولون هذا الطائر الحديا ويجمعونه الحدادى » و کلاهما خطأ » وأما الأزهرى فصوبه وقال : 
الحدياه تصغير الحدى . وقد تقدم شرح الحديث مستوق فى كتاب الحج . 

۷ - بإسبب دا وق لباب فى شراب أحدكم قَْيَفْسَةُ ١‏ 
فان 3 أف اة اء وق الاخر شفاء 
وخمس من اللواب قواسق يقتلن فى الحرم 


2002 


5 1 و2 © 2 مو 
€ 2 قاشع در لق رحتنا كد فو ری عن عروة عن عائشة 


الحديث ۳۳۱۹-۳۳۱۵ ۶۹ 


لھ رهس 


56 ۳ 2 1 1 3 2 ىلو ۳ و ore‏ ۲ 5 د رو 2 ا 1 

رضى الله عَنْهَا عن النی صل الله عليه وسلم قال « حمس فواسق يقتلن فى الحرم : الفارة والعقرب 
ی مج - 1 9 : رع 

زالحدیا والغراب والکلب العقور 6:: 


س مھ و ا م وم EEE‏ م و 1 م ° م۵ ۱ 
تا 0 ۲ 0 اعبرن ی نا ار بن 
اه و ۰ 7 0 6 موم ۹ 
9 ٥ے‏ و م 


ا جاح عل : ارب اا وا ” ) .` 


م 


۹ 5 شتا سد حَدئّنا حا بن زد ڪن كثير عن اه من جَاِرٍ بن عَبْد الله رَضى 
الله عدوم ال الا وروا O‏ وأجيفوا رات » واكفكوا سيم 
عند المتاه ۰ فان للجن PEE‏ الْمَصَابِيحَ عن ال اد ان ا 


وس مص مرک 


الفتبلة فأخرقت امل ات 40 . 
۴ م - 9 ۳ ا کار 
قال ابن جُرَيج وخیب عَنْ عطاه « فد للشياطين » . 


ی هو 7 هو 1 رم o‏ ۱ و ~n‏ ر وم و ره .۱ 
۷ - مرن عبّدة بن عبد الله احا يحبى بن ادم عَن إسْرائيل عن منصور عَن 
4 بر ری رح و 2 
اام عن عَلقَمَة مي دای مولع اه عیرس فى غار ؛ قنزلت والهرسَلات 


0 9 - ص م 
0-0 


عرفا 4 ورن القاس من فيه ِد حرجت تخ من جحرها » فَايْبَدَرناهًا اندها »> فسبقتتا فدخلت 


جُخرقا قان َون اله صل ال عليه وسلّم وقیت شر کم كما وقیتم شَرها » . وَعَنْ إسرائيل عَنِ 
لش عن ابراهم عن عَلْقَمَةَ عن عبد الله . مثله . قال « وتا لاه من فيه رَطبة » وتاه 
8 ا لز و 


بو عوانة عن مغيرة .. 
+ 2 و مر مر وسو نا 4 ۶۵ هو 2 0و رم م ٩‏ وم > بے > وی ره سه ل 
۱ معاوية وَسَلَيّمَانَ بن قرم عَن الاغمّش عن إِبْرَاهِم :عن الاسود عن عَبّْد الله . 
۸ شا تشر بن عل أخيرنا عب yg‏ عن 
ابن عدر رشق الله عنهما عن النی ل « خلت ا انار فى هرة ربطتها > فلم نها ولم 


@ ل ل رو 


تدعا تاکل من حقاش الأرض » قال ون مه ان سبد اقبری عن أن هر نا الى 
صل الله عليه وسلّم » مثلّهُ . 
۹ - شا إسمَاعيل بن اى ویس قال حلت مالك ڪن آي الزتاد عَن لعج عن 
أبى هُرَيْرَة رَضى E‏ و الله صل اله عليه وسلّم قال : زل تى من الأنبياء تخت شَجَرَةٍ 
( م - مه ۰ ج 5ه ضيح آلباری) ۱ 


۱ ۰ ۱ 4 كتاب بلء الحلق 


قلدفته نة فا بجهازه ارج من تمتها EN.‏ اناز فاو له لبه : 


مب وم و 


فهلا نملة واحدة ‏ ؟ 


( تیه ). الب O‏ 
لذكره هنا » ووقع عنده أيضاً « باب خمس من الدواب فواسق » وسقط من رواية غيره وهو أولى . الثاني 
عشر حديث جابر . 

قوله ( حدثنا كثير ) هو ابن شنظير - بکسر المعجمة وسكون النون بعدها ظاء معجمة - بصری 
قد قال فيه ابن معين : ليس بشیء » قال الحاكر : مراده بذلك أنه ليس له من الحديث ما يشتغل به . وقد 
قال فيه ابن معين مرة : صالح » و كذا قال أحمد : وقال ابن عدى : أرجو أن تكرن أحاديثه مستقيمة . قلت 
وما له فى البخارى سوى هذا الحديث » قد توبع عليه كنا تراه فى آخر الحديث » وآخر فى السلام على المصلى » 
وله متابع عند مسلم من رواية ی الزبير عن جابر . 

قوله ررفعه ) كذا هنا » ووقع عند الإسماعيى من وجهين عن حماد بن زيد قال : قال رسرل الله 
صل الله عليه وسلم . 

قوله ( خروا الآنية ) أى غطوها . ومضى فى الرواية الى فى صفة إبليس « وحمر إناءك واذكر 
امم الله ولو أن تعرض عليه شيا » وهو يضم الراء وبكسرها وسيأق مزيد لذلك فى الأشربة . 

وار لياع و نم یی و ا 

قوله ( وأجيفوا ) بالجم والفاء أى أغلقوها تقول : أجفت الباب إذا أغلقته . وقال القزاز : تقول 
جفأت الباب أغلقته . قال ابن التين : لم آر من ذكره هكذا غيره » وفيه نظر فإن.أجيفوا لامه فاء » و جفأت 
لامه همزة . زاد فى الرواية الماضية « وأغلقوا الأبواب واذكروا امم الله » فان الشيطان لايفتح باباً مغلقاً + . 

وله ( وأكفتوا ) بهمزة وصل وكسر الفاء وجوز ضمها بعدها مثناة أى ضموم إليكم » والعی 
امنعوهم من الحركة فى ذلك الوقت . 

قوله ( عند المساء ) فى الرواية المتقدمة فى هذا الباب « إذا ج جنح الیل أو آمسیم فكفوا صبيانكم » . 

قوله ( فإن للجن انتشاراً وخطفة ) بفتح الحاء العجمة والطاء المهملة والفاء » فى الرواية الماضية « فان 
الشيأطين تنتشر حينئذ وإذا ذهبت ساعة من الیل » وف رواية الكشميبى « فإذا ذهب » و كأنه ذكره باعتبار 
الوقت . ۱ 

وله ( فإن الفويسقة ) هى الفأرة قد تقدم فى تفسیر ذلك فى الحج . 

قوله ( اجرت ) بالجم وتشديد الراء » فى رواية الإسماعيل «رعا جرت » وسیأنی فى الاستئذان 
حدیث ابن مر مرفوعا « لا تر کوا النار فى بیوتکم حين تناموا » قال النووى هذا عام یدخل فيه نار السر اج 
وغيره » وأما القنادیل العلقة فإن خيف بسببها حريق دخلت في ذلك » ون حصل الأمن منها كما هو الغالب 


١ ۱ ۳۳۱۹ الحديث‎ 


فلا بأس بها لانتفاء العلة . وقال لقرطی : جميع آوامر هذا الباب من باب الارشاد إلى الصلحة » ويحتمل 
أن تکون للندب » ولا سما فى حق من یفعل ذلك بنية امتثال الأمر . وقال ابن العربى : ظن قوم أن الامر 
بغلق الأبواب عام فى الأوقات كلها » ولیس كذلك وإنما هو مقبد باللیل ؛ وكأن احتصاص الیل بذلك 
لان اللهار غالباً محل التيقظ بخلاف الايل » والأصل فى جميع ذلك يرجع إلى الشيطان فإنه هو الذى یسرق 
الفأرة إلى حرق الدار . 

قوله ( قال ابن جريج وحبيب عن عطاء فان للشياطين ) یعی أن ابن جريج وحبیاً - وهر المعلم ‏ 
رويا هذا الحديث عن عطاء عن عائشة كما رواه كثير بن شنظير » إلا آنهما قالا فى روایهما « فان للشيطان » 
بدل قول كثير فى روايته « فان للجن » ورواية ابن جريج قد تقدمت موصولة فى أوائل هذا الباب » ورواية 
حبيب وصلها أحمد وأبو يعلى من طريق حماد بن سلمة عن حبیب المذكور . الحديث الثالث عشر حديث 
ان مسعود فى قصة الحية . 

قوله ( وعن إسرائيل عن الأعمش ) يعنى أن بحبی بن آدم رواه عن إسرائيل عن شيخين أفردهما » 
ولم مختلف عليه فى أنه من رواية إبراهم وهو النخعى عن علقمة . 

قوله ( رطبة ) أى غضة طرية فى أول ما تلاها ووصفت هی بالرطوبة » والراد بالرطوبة رطوبة 
فيه أئ أنهم أخذوها عنه قبل أن حف ريقه من تلاوتها » ويحتمل أن يكون وصفها بالرطوبة لسبولها » 
والأول أشبه . وقوله «وقيت شر كي ووقيتم شرها » أى قتلكم إياها هو شر بالنسبة إلا وان كان خيراً 
بالنسبة إلبهم » وفيه جواز قتل الحية فى الحرم » وجواز قتلها ی حجرها » والجحر بض الجم وسكون المهملة 
مغروف . الحديث الرابع عشر وانحامس عشر حديث ابن عمر وألى هريرة معا > وهو من طريق عبيد الله 
بالتصغير وهو ابن مر العمرى عن نافع عن ابن عمر وعن سعيد القبری عن ألى هريرة » والقائل « قال » 
و «حدثنا » عبيد الله هو ابن عبد الأعلى المذكور فى الإسناد المذكور وهو ابن عبد الأعلى البصرى . 

وه ( وتابعه أبو عوانة عن مغيرة) أى عن إبراهم » وطريق أنى عوانة ستأنی فى تفسير إالمرسلات» . 

قوله ( رقال حفص ) هو ابن غباث وأبو معاوية وسلیان بن قرم عن الأعمش عن إبراههم عن لاسرد 
عن عبد الله ) يعنى أن هؤلاء الثلاثة خالفوا إسرائيل فجعلوا « الأسود » بدل علقمة . ورواية حفص وصلها 
المؤلف فى الحج .» وأما رواية أبى معاوية فأخرجها أحمد عنه وهی عند مسل » وأما رواية سلمان بن قرم 
فلم أقف عليها موصولة . 

قوله ( دخلت امرأة) لم أقف على اسمها » ووقع فى رواية أنها حميرية » وى أخرى آنا من بى 
إسرائيل » و کذا لمسلم » ولا تضاد بيئهما لان طائفة من حير كانوا قد دخلوا فى الپودية فنسبت إلى ديا 
تارة وإلى قبیلا أخرى » وقد وقع ما يدل على ذلك فى « کتاب البعث للبييق » وأبداه عیاض احهالا + 
وأغرب النووى فأنكره . 

قوله ( فى هرة ) أى بسبب هرة . ووقع فى رواية هام عن أبى هريرة عند مسلم من جرًا رودي 
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بمعناة » وجرا بفتح الجم وتشديد الراء مقصور ويجوز فيه المد » وافرة أنى السنور وافر الذكر » ویجمع 
افر على هررة کقرد وقردة وتجمع الهرة على هرر قرب وقرب . ووقع فى حديث جابر الاضی فى 
الکسوف «وعرضت عل النار فرأيت فيا امرأة من بى إسرائيل تعذب نى هرة ها » الحديث . 

وله (من خشاش الأرض ) بفتح العجمة ویجوز ضمها وکسرها وععجمتین بیهما ألف الأولى 
خفيفة » والراد هوام الأرض وحشرانما من فأرة ونحوها » وحکی النووی أنه روی بالحاء المهملة » والراد 
نبات الأرض » قال : وهو ضعیف أو غلط » وظاهر هذا الحديث أن المرأة عذبث بسبب قتل هذه الهرة 
باحبس » قال عياض : تمل أن تکون المرأة كافرة فعذبت بالنار حقيقة » أو بالحساب لأن من نوقش 
الحساب عذب . ثم يحتمل أن تكون المرأة كافرة فعذبت بكفرها وزيدت عذاباً بسبب ذلك » أو مسلمة 
وغذبت يسبب ذلك . قال النووى : الذى بظهر أنها كانت مسلمة وإنما دخلت النار بپذه المعصية » كذا 
قال » ويؤيد کونها كافرة ما أخرجه الببيق ف « البعث والنشور » وأبو نعم فى « تاريخ أصبهان » من حديث 
عائشة وفيه قصة ها مع ألى هريرة » وهو بامه عند أحمد » وفيه جواز اتخاذ الحرة ورباطها إذا لم همل إطعامها 
وسقيها » ويلتحق بذلك غير الهرة فى معناها » وأن الهر لا بملك » وإثما يجب إطعامه على من حبسه » كذا قال 
القرطى » وليس ف الحديث دلالة على ذلك . وفيه وجوب نفقة الحيوان على مالكه » كذا قال النووى » 
وفيه نظر لأنه ليس فى الحبر نبا كانت فى ملكها » لكن فى قوله « هرة فا » كما هی رواية همام مايقرب 
من ذلك . الحديث السادس عشر حديث ألى هريرة.. 

قوله ( حدثنا إسماعيل ) هو ابن أنى أويس . 

قوله ( نزل نی من الأنبياء ) قيل هو العزیر » وروی الحكم الرمذى فى « النوادر » أنه موسى عايه 
السلام » وبذلك جزم الكلاباذى فى « معانى الأخبار » والقرطی ف التفسير . 

قوله ( فلدغته ) بالدال الهملة والغين العجمة أى قرصته » ولبس هو بالذال المعجمة والعين المهملة 
فإن ذلك معناه الإحراق . 

قَلِهِ ( فأمر بحهازه ) بفتح الجم ويحوز كسرها بعدها زاى أى متاعه . 

قوله ( ثم أمر بینها فأحرق ) أى بيت الفل » وف رواية الزهرى الماضية فى الجهاد فأمر بقرية الغل 
فأحرقت + وقرية الغل موضع اجاعهن » والعرب تفرق فى الأوطان فيقولون لمسكن الانسان وطن » و اسکن 
الاب عطن . وللأسد عرين وغابة » وللظبى كناس » وللضب وجار » وللطائر عش » وللزنبور كور ء 
وللبربوع نافق » وللنمل قرية . 

قوله ( فهلا علة واحدة ) جوز فيه النصب على تقدیر عامل حذوف تقديره فهلا أحرقت تملة واحدة 
وهی الى آذتك بحلاف غير ها فلم يصدر منبا جناية . واستدل بهذا الحديث على جواز إحراق الحيوان المؤذى 
بالنار من جهة أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا لم يأت فى شرعنا ما يرفعه ولا سها إن ورد على لسان الشارع 
ما يشعر باستحسان ذلك » لكن ورد فى شرعنا المى عن التعذيب بالنار » قال النووى : هذا الحديث محمول 
على أنه كان جائزاً فى شرع ذلك النى جواز قتل اهل وجواز التعذيب بالنار » فإنه لم يقع عليه العتب ی 


الحديث ۳۳۱۹ ۳ 


أصل القتل ولا فى الاحراق بل ف الزيادة على الفلة الواحدة » وأما فى شرعنا فلا جوز إحراق الحيوان بالنار 
إلا ی القصاص بشرطه » و كذا لامجوز عندنا قتل الغل لحديث ابن عباس فى السئن: « أن النى صلى الله عليه 
وسل هى عن قتل الفلة والنحلة » هی » وقد قيد غيره كاتخطانى البی عن قتله من الفل بإلسلمانى » .وقال 
البغوى :. الل الصغير الذى يقال له الذر جرز قتله » ونقله صاحب ١‏ الاستقصاء » عن الصيمرى وبه جزم 
الحطانى . وق قوله أن القتل والاحراق كان جائراً ی شرع ذلك النی نظر » لانه لو كان كذلات لم يعاتب 
أصلا ورأساً إذا ثبت أن الأذى طبعه . وقال عیاض : فى هذا الحديث دلالة على جواز قتل کل مؤذ . ویقال 
إن هذه القصة سباً » وهو أن هذا النى مر على قرية أهلكها الله تعالى بذنوب آهلها فوقف متعجباً فقال : 
بارب قد كان فیهم صبیان و دواب ومن لم يقترف ذنباً » ثم نزل بحت شجرة فجرت له هذه القصة » فنهه 
اه لبو ا عل انها لحاس[ لوخي یف وزن غیرد © وق آولاده وا تيغ ای انمي . وهذا هو 
الظاهر ون ثبتت هذه القصة تعين الصبر إليه . والحاصل أنه لم يعاتب إنكاراً لا فعل بل جواباً له وإيضاحاً 
لحكمة ول اللاك لجميم أهل تلك القرية ء فضرب له المثل بذلك أى إذا اختلط من يستحق الإهلاك بغيره 
وتعين إهلاك الجميع طريقاً إلى إهلاك الستحق جاز إهلاك الجميع » وهذا نظاثر كتترس الكفار بالمسلمين 
وغير ذلك والله سبحانه أعلم . وقال الكرمانى الل غير مكلف فكيف أشير فى الحديث إلى أنه لو أحرق 
نملة واحدة جاز مع أن القصاص إتما يكون بالثل لقوله تعالی ١‏ وجزاء سيئة سيئة مثلها 4 ثم أجاب بتجويز 
أن التحريق كان جائزاً عنده » ثم قال يرد على قولنا كان جائزاً لو كان كذلك لا ذم عليه . وأجاب 
بأنه قد يذم الرفيع القدر على خلاف الأولى انتبی . والتعبير بالذم ف هذا لايليق بمقام النی فينبغى أن يعبر 
بالعتاب . وقال القرطی : ظاهر هذا الحديث أن هذا النى ما عاتبه الله حيث انتقم لنفسه بإهلاك جمع آذاه 
منه واحد > وكان الأولى به الصبر والصفح « و كأنه وقع له أن هذا النوع مؤذ لى آدم وحرمة ب . بی آدم 
أعظم من حرمة الحيوان » فلو انفرد هذا النظر ولم ينضم إليه التشى لم يعاتب . قال : والذی يويد هذا 
السك بأصل عصمة الأنبياء وأنهم عم بالله وبأحكامه من غير هم وآشدهم له خشية انى . 

( تکلة ) : الملة واحدة القل وجمع الجمع مال . وال أعظم الحيوانات حيلة فى طلب اأرزق . 
ومن عجيب أمره أنه إذا وجذ شيئاً ولو قل أنذر الباقين » ويحتكر فى زمن الصيف للشتاء » وإذا حاف العفن 
على الحب أخرجه إلى ظاهر الأرض وإذا حفر مكانه اتخذها تعاريج لثلا جری إلا ماء الطر » وليس ف 
الحيوان ما حمل أثقل منه غيره » والذر فى الل كالزنبور فى النحل . 

قوله ( أمة من الم مسبحة 0۱ ) استدل به على أن الحيوان يسبح الله تعالى حقيقة » ويتأيد به قول 
من حمل قوله وإن من شىء إلا يسبح بحمده ) على الحقيقة . وتعقب بأن ذلك لاعنع الحمل على الحاز 
بأن يكون سبباً للتسبيح . 


)١(‏ هذه الفقرة ليست فى نسخة صحیح البخاری المتداولة 
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2ر 


فلیخسه 


¥ پاس إذَا وقع ات حت آحدکم 
فان 3 إحدّى جناخه دا2 وف الخرى شفاء 


۳۷۰ شا الد بن ملد حدنا سلَيْمَانُ بن بلال ال دلي ا بن شم قال 


: ر غ مق مر 


خبری بُ بن تبن قال سمغت أبَا هربرة رضی اله يرل : قال اي صل اله عله رس 
نا وق اب فى شراب آخدکم فَليَفْسْهُ ثم لینزغه ٠»‏ فان فى إِحْدَى جَنَاحَيْه داه وَالأَخْرَئ شفاء؛ 

[ الحديث ۳۳۲۰ - طرفه ق : ۵۷۸۲ ] 

ںا 9راو ی ام زار اه ەر رک رو ر ور 

۱ - شا الحسن بن الصباح حدثنا سخاق الازرق حدثنا عوف عن الحَسَن وابن 

سیرین من ی مر ری اه هن ا صلی ال له و فال خر و برس مت 
ا و و هت وه 

كلب عَلَ راس رکی یت » َل : كاد د یله الطش - فتزعت خفها فاوتقته بخمارها قنرعت 

ام ل 


[ الحديث ۳۳۲۱ - طرفه فى : 4510" ] 


ا ر وه ره ) راصي و ار اه ساس درو سا اى فا زر 868 م ر و 
۲ - وشا عَلى بن عبد الله دنا فان قال حفظته من الزهرى كما أنك ها هتا > 
خرن يد الله من ابن عباس عَنْ آی طَلْحَة رَضى اله عنهم عن النبى صل الله عليه وسلّم قال 
سه اد 


Aor‏ ال 


۳ - و SS‏ عن عبد الله بن عُمَرَ رضی ال 
دا امل لعب مل ا ا بقتل الکلاب » . 


سم ۰ ات ۵ م ۳ ۳۳ © و 7 6 
€ وشا م ۳ بن اشا خدقنا عمام عن يحبى قال حدثى أو سلمة 
مرو مر مر > له مرو ۶۵ و 3 


هرَيْرَة رضی الله عنه خد فال : قال سول الله صلى الله عليه وسلم « من أَمْسَكَ كلبا نقص من 
عَمَله کل يَوْم تس نی 


۳9 2 همم م رد , و وم 9 
۳۳۰ 9 و ی قال 0 خصيّفة قال أخبّرنی 


5 د در ۱ ۶ , و و 
م وم و 


و فقا عن ل يل عن ونا وا رت تق من هک 55 . فقال السائب : 
أت سَمِعْتَ هذا عن رَسُول الله صل الله عليه وسلّم ؟ قال : إى ورب هذه الب » 


الحديث ۳۳۲۵ : 5 


الحديث السابع عشر حديث ألى هريرة فى الذباب إذا وقع فى الإناء » وسيأنى شرحه فى كتاب الطب . 

( تبيه ) : وقع قبل هذا الحديث ق زواية ی ذر عن بعض شروخه « باب إذا وقع الذباب » وساقه 
بلفظ الحديث » وحذف عند الباقين وهو أولى فان الأحاديث الى بعده لا تعلق ها بذلك كما تقدم نظيره . 
الحديث الثامن عشر حديث ألى هريرة فى المرأة الى سقت الكلب . وسيأتى شرحه فى آواخر أحاديث الأنبياء 
فى ترحمة عيسى بن مريم . الحديث التاسع عشر حديث ألى طلحة فى الصورة » وسيأق شرحه نی کتاب 
اللباس . الحديث العشرون حديث ابن عمر قال «أمر النی صلى الله عليه وسم بقتل الكلاب )» وسيأق شرحه 
فى كتاب الصيد . الحديث الحادى والعشرون حديث أنى هريرة « من أمسك كلباً ينقص من عله » وقد تقدم 
شرحه فى الزارعة . الحديث الثانى والعشرون حديث سفيان بن أنى زهير فى العی »> وسبق شرحه هناك أيضاً 

( خاتمة ) : اشتمل كتاب بدء الحلق من الأحاديث المرفرعة على مائة وستين حدیثاً » المعلق منها 
اثنان وعشرون طريقاً والبقية موصولة » المكرر منها فيه وفيا مضى ثلاثة وتسعون حديثاً وانلالص سبعة 
وستون حديثاً » وافقه مس على تخريجها سوى حديث عمران بن حصين فى بدء الق » وحديث عمر فيه 
وحديث ألى هريرة « تكور الشمس والقمر » وحديث ابن عباس فى زيارة جبريل » وحديث ابن عمر ی 
الكلب ۰ وحديث يعلى بن أمية لإ ونادوا با مالك4 وحديث ابن مسعود فى رؤية جبريل » وحديث عائشة فى 
وخديث عمران ١‏ اطلعت فى الجنة » وحديث سبل فى درجات الجنة » وحديث أنس « فى الجنة شجرة » 
وحديث ألى هريرة فيه » وحديث ابن عباس فى الحمى » وحديث عائشة فى قتل والد حذيفة » وحديث أنى 


هريرة « إذا وقع الذباب فى الإناء » وفيه عن الصبحابة ومن بعدهم أربعون أثراً . والله جل وعلا أعلم . 


۱۹ ۰ سكتاب آحادیث الأنبياء 


قول ( بسم الله الرحمن من الرحيم : کتاب أحاديث الأنبياء ) كذا فى رواية كريعة ى بعض انس 
وى رواية ألى على بن شبويه نحوه » وقدم الآية الآنية فى الترجمة على الاب » و وقع فى ذكر 00 
حديث أنى ذر مرفوعاً « أنهم مائة ألف وأربعة وعشرون ألفاً > الرسل مهم ثلاعائة ة وثلاثة عشر ) گححه 
إبن حبان . والأنبياء مع نی » وقد قرئ با همز فقيل هو الأصل وتركه تسهيل » وقيل الذى بالهمز من النبأ 
ل ا ل ا 
ولا يستحقها باستعداد ولايته » ومعناها الحقيق شرعاً من حصلت له النبوة . وليست راجعة إلى جسم النى 
ا بل امرجم إل إعلام اه له بان تنل أو جلك 

نبا . وعلى هذا فلا تبطل بالوت كا لاتبطل بالنوم والغفلة . 


ميك 


پاسیس خلق آَم وذريته 

و لضان عن علط يرل + فصلل ميا مله سار ویقان معن ترون به 
صل > كما يقال صر الباب وصَرْصَر عند الإغلاق » مثل كبكبته يعنى كببته . لآ فمرت به 4 : استمر 
ما الحمل فاتمته . لإ أن لاتسجُد 4 : أن تسج . وقول الله تعالى [البقرة :۲۳۰۰ : ولد قال 0 
للملائكة إنى جاعل ف الازض خليفة 4 قال ابن عباس لا علیها حافظ 4 : الا علیها حافظ . فى 
كبّد 4 فى شدة خلق . (وریاشا 4 : الال . وقال غيرة : ال ریش والریش واحد وهو ماهر من اللباس 
7 دون 4 النطقة فى أَرْحَام الشاء . وقال مجاهد : إن على رد تمایر 4 : النطفة فى الاخلیل 
کل شیء خلقه فهو (شفع 4: السماك شفع . ۲ والوتر 4 الله ت جل الى أحسن تقويم 4فى أحسن 
٠‏ خلق ( أسفل سافلین4 إلا من آمن . (خنر4 سي | فقال إلا من من . (لازب 4 


4 


لازم . ننشئكم 4 فى أى خلق نشاء . نسح بحمدك 4 : نعظمك . وقال أبو العالية لإ فتلقى آدم 


الحديث ۳۳۲۹ - ۳۳۲۹ ۱ ۱ 


من ربه كا : فهو قوله (إربّنا ظلّمنا آنشنا) ۰( فازلهما 4 : فاستزلهما . و( يَتسئّة 4 يتغير. 

( آسن 4 : متغیر .ول السنون 4 : المتغيّر . عم لض و التغیر . (بخصفان 4 : أخا 

الخصاف لإ من ن ورق الجنة 4 يُوْلّفَان الورق ویخصفان بعضه إلى بعض . سوآ تما 4 : كناية عن 

فَرجيهما . (ومتاع إلى حين 4 هاهنا إلى يوم القيامة » الحين عند العرب : من ساعة لمالا تعطق 
ه . قبیله 4 : له الذی هو مهم 


27 1 


: خد 


مرو و وو 


۲۹ - مش بد لله بن محم دنا عبد الرزاق عن مشر ڪن مار ی ی هریرة 


رضی الله نه عن الى صل له عليه وسلّم قال « خلق الله ادم وطولة تین خزاعا 0 قال : اذْهَبْ 
ح ره م۶ LEZ‏ ۳ 


سل عل أولك من الملائكة قاس ما يحيو وتحية ذريتك . فقال e‏ فَقَالُوا : 
السلام ليك و ره الله . قزادوة 0 الله فک ۳ e‏ الْجَنَةَ على صورة آم ۰ تلم بر 
الْحَلى تق وف خی الا » . 

الحديث لاق : ۱۲۲۷ ] 

۷ - مرش فتبة قُتيبَةَ بن سعيد دک تا جریر ڪن عُمَارَة عن آی زرعة عن آی هْرَيْرَةَ رضی 
لله عَنْهُ قال : قال رسول هم یه رم ار زر تشون الحه عا ورد القمر ليله 
ال ثم الذین يلون عل آشد ک و کب 11 فى السمَاء إضاءة > لايبولون ولا يَتَعَوطُونَ ولا 
غود دلا نتخود أنقاطهم بورضم TT‏ ارف الألنجوج : مود العّیب » 
وآزراجهم الخور العين غر خلق رَجُلٍ وَاحد َل صورة أب بيهم آَم شون ذْرَاعًا 3 ال 


۸ © شا دد کدنا بجی ۳ بن عَروة عن آپیه ڪن زینب نت أى سم 


سس 


ت 


ڪن أم سَلْمَة وأنّ ام سیم قَالَتْ : يَارَسُولَ | اله إن الله ایح ين الحق E‏ 
إذا احتلمَّت ؟ قال ۱ الم لاء . فضحکت ام سَلْمَةَ فَقَالَتَ ا 
رل ا e‏ ؟( ۱ 
لذ ین 7 ل مل له عليه رل المديئة ٠‏ ا فال : ای سالك ٠‏ 


مه و 02 دو ع , 


ثلاث ویو لا ی با آشراط الساعة ؟ وما اول طعام یاکله هل الْجَنَة ؟ ومن آی 

یه یز ود إلى اة و اى برح إلى له ؟ فقال رسول الله صل الله ر 

0 الغا اويل قال فقال عبد الله : داك عدو الیهود من اللائكة فقال رسول الله صل 
(م - ۰۳ وج 5ه فتح الباری ) 


۸ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


ش ٠.‏ م م ور 9 2 وره ۵ و 

اله عليه وسم : آما آول آشراط الساعة فتار تشر التاسش من الْمَشْرق إلى الب . وأما ول 
: رع عدو 2 

۳ و أل الجنة ریا کید وآما الشبة ف رد فان الرّجُلَ ادا غشی 0 

0 کان الشبهُ له E‏ کان : امه لَه . قال : اث هد أك سول الله . 


قال + بپارسول الله ؛ إن AE‏ وم هت 5 ۷ علموا بپاسلام قل أن داليم توف عندك . 
مو و 


قَجَاءت اليَهُود 6 ول د إل الى # فقال زرل الل هل اف عليه وسلم ی زجل نک مد م 
الله و بن سلام ؟ قالوا أعلمتا وان آطلیتا » وآخبرتا ان آخبرتا . فقال رسول الله صل الله عليه 
وسا : آقرآیتم رن أسلم عَبْدُ ا : ااذه اله من ذلك . فخرح عَبْدُ الله إلَيْهِمْ فقال : هد 
أن ۷ إله إلا اش وآشهد أن محمدا سول الل ارا شُرنا واین شرنا . ووقَُوا فیه » 


[ الحديث ۳۳۲۹ - آطرافه فى : ۰۳۹۱۱ ۰۳۹۳۸ ٤٤۸۰‏ ] 


۶ و رم رور مرو م2 


۰ - وشا بر بن محمد أخبرنا عبد الله أخرنا مغر عن همام عن , آی هريرة 


رض ) الله عن عن الب صلى اله عليه وسلّم نَحْوَهُ » نی «لولا بو إسرائيل لَمْ یْحْتر لحم » وَلَوْلا 


E ET 


حواء لم تخن انق را 


f‏ 1 ۳ 252 و رو ۸ ر۶ ر وه ع ام 
۴ > یش بو کیب و بن حزام, قالا حدئنا ین بن على عن زائدة عَن 
r‏ ۳۵ ی عن أ حازم ما ی ات : قال سول الله صل الله عليه وسلّم 
و و و ۶ 
دشرا شاه ق لمن ة حلقّت من ضلعٍ ؛ إن عوج یو فى الضلّع أَْلَاهُ » قن وت 
2 مو و م به 


تفیمه کسه ؛ ون تركتة َم يرل أَعْوَج ات ماو 
[ الحديث ۰۱ - طرفاه ق : ۰۱۸6 ۰ ۰۱۸۹ ] 


عه م مرگ 


۳ _- رش عم بن حفص را ای دیا لغش ۳4 ريد بن وب حدتنا 


روم إلى ر 8 مم ۳ ۰ ۳2 
عبد الله « حدئنا ول الله 4 صل اله عليه ۾ وسلّم وهو ر الصادق الْمَضدُوقَ : إن ا يجت ق بن 
6 ° 2 ی وم ١‏ اسم وم ١‏ ص ۶ ی 

مه آربیین يَوْما » ثم یکون عَلقَة مِثْل ذلك ثم يكون مضغة مثل ذلك » ثم پیت ال 


و رهم ۰ و و 2 2 8 وش 


0-0 كلمّات : فیکتب 2 7 »> ورزقه » وشقی ام سعيك . ثم بجح فيه ارو . فان 
الرجل ليَعْمَل بعَمَل آفل الثار عتی ما کون بيه وَبَبْتَهَا الا ذراع » فَيَسْبقَ عليه الکتاب فَيَعْمَل 
بقن أل الك كد هرن اریز نع عم آفل الْجَنّة حتی ما کون بَيْنَهُ وبَيْتَها 


لا فراع فیس عله الکتاب فیعمل به بل أل الثار فَيَدْخْلَ الاز ». 


الحدیث ۳۳۳۳- ۳۳۳۵ ۹ 


بي مه 


۳ 5 مق بر دعب نم ید اب أن بر بن أبس نز 


مالك عن اني بن مالك رَضى له عن الى صل اله عليه وسلّم قال إن له ول فى الرحمر 
ملكا وه : ارب نطفة E E E‏ 2 ۰ قاذا راد أَنْ یلها قال نیارب آذکر ام 
گر اكت 


. ) ؟ یکت كذلك ف بن مه‎ ET IR 
شا تیش بن حقص حَدَدّنا خالد بن الْحَارث حَددّنا شعبة ان عَمْرَانَ‎ - ۵ 

۵ رو 9 ره عم م و رگا ور 8 ر ن بيه صخا مر 5 .امه 

اجون عن نس ره هر اله تقول لامرن هل الثار عَذَابًا : لو أن لَك مَافى الْأرْض من ىء 


يرج م موس 9 11 سدم مر 


كنت تفتدى به ؟ قال : نعم . قال : ققد سالك ما هو أَهْوَنْ من هذا وَأَنْتَ فى صُلْبِ دم : 
أن رل ى » فَأبَيْتَ إلا ال » . 


[ الحديث ۳۳۳6 - طرفاه فى : ۱۵۳۸ ۰ ۱۵۵۷ ] 


رن فض بن غيّاث حَدْدّنا أنى حَدَدنا شمش قال حَدَدَنى عبد الله 
۶ و تام ر و هو 
هم و مد هه اله عَنْهُ قال : قال رسول ال صل اله علبو وسم لاتقل تفس 
و 


نما ركان عل ا الاول کل ین ا آول من سن ال » . 


[ الحديث ۳۳۳۵ - طرفاه فى : ۱۸۷ ۰ ۷۳۲۱ ] 


قوله ( باب خلق آدم وذريته ) ذکر الصنف آثاراً » ثم أحاديث تتعلق بذلك » وما لم پذکره ما رواه 
الثرمذی والنسائى والبزار وصححه ابن حبان من طریق سعید القبری وغيره عن ألى هريرة مرفوعاً « إن الله 
خلق آدم من تراب فجعله طیناً ثم تر که » حى إذا كان حمأ مسنوناً خلقه وصوره ثم تر که » حى إذا کان 
صلصالا کالفخار كان [بلیس مر به فیقول : لقد خلقت لامر عظم ؛ ثم نفخ الله فيه من روحه . و كان أول 
ما جری فيه الروح بصره وخياشيمه » فعطس فقال : الحمد لله » فقال الله : يرحمك ربك » الحديث . 
وى الباب عدة أحاديث : مها حدیث أنى موسی مرفوعاً « أن الله خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض » 
فجاء بنو آدم على قدر الأرض » الحديث أخرجه أبو داود والترمذی وصححه ابن حبان . ومنها حدیث أنس 
رفعه « لا خلق الله آدم ت رکه ما شاء أن يدعه » فجعل إبليس يطيف به ؛ فلما رآه أجوف عرف أنه لایمالك » ۱ 
رواه أحمد ومسل . وآدم اسم سریانی و هو عند آهل الکتاب آدام بإشباع فتحة الدال بوزن خانام وز نة فاعال » 
وامتنع صرفه للعجمة والعلمية . وقال الثعلی الراب بالعبرانية آدام فسمى آدم به » وحذفت الألف الثانية » 
وقیل هو عربى جزم به الجوهرى واطوالیی . وقیل هو بوزن أفعل من الأدمة وقیل من الأدم لأنه خلق من ۱ 
أديم الأرض وهذا عن ابن عباس » ووجهوه بأنه یکون كأعين ومنع الصرف لوزن والعلمية » وقیل هو من 
آدمت بين الشيئين إذا خلطت بیهما لأنه كان ماء و طینا فخلطا حيعاً . ' 


قله ( صلصال : طبن خلط پرسل فصلصل كا بصلصل الفخار ) هر تفسير الفراء » هكذا ذكره , 


11 ۰ - كتاف أحاديث الأنبياء 


وقال أبو عبيدة : الصلصال الیابس الذى ۸ تصبه نار » فإذا نقرته صل فسمعت له صلصلة > فإذا طبخ 
بالنار فهو فخار . و کل شىء له صوت فهو صلصال . وروی الطبری عن قتادة باسناده محیح نحوه . 
قوله ( ويقال منتن بریدون به صل ا بقولون صر الباب وصرصر عند الاغلاق » مثل کبکبته 
:يعنى كببته ) أما تفسيره بالنتن فرواه الطبرى عن مجاهد » وروی عن ابن عباس أن النتن تفسيره السنون 4 
وأما بقيته فكأنه من كلام المصنف . 
قوله ( فرت به استمر بها الحمل فأتمته ) هو قول ألى عبيدة . 
قوله ( أن لا تسجد : أن تسجد ) يعنى أن « لا» زائدة » وأخذه من كلام ألى عبيدة » و کذا"قاله 
وزاد و « لا من حروف الزوائد کا قال الشاعر : 
وتلحیئی فى الهر أن لا آحبه , وللهو داع دائب. غير غافل 
وقیل ليست زائدة » بل فيه حذف تقدیره مامنعك من السجود فحملك على أن لا تسجد ؟ 
قوله ( وقول الله عز وجل : وإذ قال ربك للملائكة نی جاعل فى الارض خلیفة ) کذا وقع هنا » 
ووقع ف رواية أنى على بن شبویه فى صدر الترحمة وهو أولى وده الى و ات یه 
بالحليفة آدم أسنده الطبرى من طريق ابن سابط مرفوعا قال : والأرض مكة » وذكر الطبرى أن مقتضی 
ما نقله السدى عن مشايخه أنه خليفة الله فى الأرض » ومن وجه آخر أنهم يعنرن ببى آدم يخلف بعضهم بعضاً » 
ومن ثم قالت الملائكة ‏ أتجعل فيها من يفسد فيا 4 الآية » وحکی الاوردی قولين آخرين أنه خليفة الملائكة 
أو خليفة الجن وكل مهما بناء على أنه كان فى الأرض من سكما قبل آدم » وذكر الطبرى قال : زعم 
أبر عبيدة أن « إذ » نی قوله و وإذ قال ربك 4 صلة » ورد عليه فقال القرطی : أن جميع المفسرين ردوه 
حى قال الزجاج أا جرأة من ألى عبيدة . 
قوله ( لما عايبا حافظ إلا عليبا حافظ ) وصله ابن أنى حاتم وزاد إلا عليها حافظ من الملائكة » وقال 
أبو عبيدة فى فى قوله إن كل نفس لا عليها حافظ ) ما زائدة . 
قله ( ف کید : فى شدة خلق ) هو قول ابن عباس أيضاً » رويناه فى تفسير ابن عيينة بإسناد صمح » 
وزاد ی آخره «م ذکر مولده ونبات أسنانه » وأخرجه الحاكم فی « المستدرك » وقال أبو عبيدة الكبد 
الشدة » قال لبيك : 
يا عين هلا بکیت آربد إذ تنا وقام انحصوم فى کبد 
قوله ( ورياشاً : الال) هو قول ابن عباس أيضاً » وصله ابن أنى حاتم من طریق على بن أنى طلحة عنه : 
قوله ( وقال غبره الرياش والريش واحد » وهو ما ظهر من الباس ) هو قول آی عبيدة » وزاد : 
تقول أعطانى ريشه أى كسوته » قال : واارياش أيضاً المعاش . 
قوله ( ما تمنون : النطفة فى أرحام النساء ) هو قول الفراء قال : يقال أمنى ومنى » والأول أكبر 
وقوله « تمنون » يعني النطف إذا قذفت فى أرحام النساء ( أأنتم تخلقون ذلك أم نحن ) .. 


4١ ۳۳۳۵ الحديث‎ 


قوله ( وقال مجاهد ) على رجعه لقادر ( النطفة فى الأحليل ) وصله الفريالى من طريق ابن ألى نجيح 
عنه ».وقيل : معناه قادر على رجع النطفة .الى فى الأحليل إلى الصلب وهو حتمل » ويعكر على تفسير 
مجاهد أن بقية الآيات دالة على أن الضمير للإنسان ورجعه يوم القيامة لقوله لإ يوم تبلى السرائر ) الخ . 

وه ( كل شىء خلقه فهو شفع » السیاء شفع والوتر الله ) وهو قول مجاهد أيضاً » وصله الفریای 
والطبرى ولفظه « كل خلق الله شفع : السهاء والأرض » واابر والبحر » والجن والإنس » والشمس والقمر 
ونحو هذا شفع » والوتر الله وحده » و بهذا زال الإشكال » فإن ظاهر إيراد المصنف ف اقتصاره على قوله 
« السماء » شفع » يعترض عليه بأن السموات سبع والسبع ليس بشفع » وليس ذلك مراد مجاهد وإتما مراده 
آن کل شی ء له مقابل يقابله ويذكر معه فهو بالنسبة اليه شفع > كالسماء والأرض والإنس والجن الخ » وروی 
الطبر ی عن مجاهد أيضاً قال فى قوله تعالى ومن كل شى ء خلقنا زوجین ‏ الکفر والایعان » والشقاء والسعادة » 
وامدی والضلالة » والليل والهار » والسیاء والأرض » والجن والإنس » والوتر الله . وروی هن طریق 
أى صالح نحوه . وأخرج عن ابن عباس من طریق صحيحه أنه قال : الوتر يوم عرفة والشفع يوم الذبح » 
وق رواية أيام الذبح . وهذا یناسب ما فسروا به قوله قبل ذلك ل وليال عشر) أن الراد بها جشر ذی الحجة . 

قوله ( فى أحسن تقوم : فى أحسن خلق . أسفل سافلین إلا من آمن ) هو تفسیر مجاهد آخرجه 
الفريالى أيضاً . 

قوله ( خسر : ضلال . ثم استثى فقال إلا من آمن ) هو تفسير مجاهد آخرجه الفريالى أيضاً » قال 
فى قوله لإ إن الإنسان لى خسر 4 يعى فى ضلال » ثم استشی فقال « إلا من آمن » وكأنه ذكره بالمعبى » 
وإلا فالتلاوة ل[ إلا الذین آمنوا ‏ . 

قوله ( لازب : لازم ) يريد تفسير قوله تعالى ( فاستفتهم آهم آشد خلقا أم من خلقنا . إنا خلقناهم 
من طين لازب 4 وقد روى الطبرى عن مجاهد فى قوله لإ من طين لازب 4 قال لازق . ومن طريق على 
ابن ى طلحة عن ابن عباس قال : من الراب والماء يصير طيناً يازق . وأما تفسيره باللازم فكأنه با عى » 
وهو تفسير ألى عبيدة قال : معنى اللازب اللازم » قال النابغة « ولا محسبون الشر ضربة لازب » أى لازم . 

قوله ( ننشتکم فى أى خلت نشاء ) كأنه يريد تفسير قوله تعالى لإ وننشئكم فا لاتعلمون 4 وقوله ی 
أى خلق نشاء ‏ هو تفسير قوله ل[ فا لاتعلمون ) . 

قوله ( نسبح بحمدك : نعظمك ) هو تفسير مجاهد » نقله الطبرى وغيره عنه : 

قوله ( وقال أبو العالية فتلى آدم هو قوله تعالى : ربنا ظلمنا أنفسنا ) و صله الطبری بإسناد حسن » 
واستشكل بأن ظاهر الآيات أن هذا التلثى كان قبل ابوط لان بعده ( قلنا اهبطوا مہا جیعا 4 ويمكن الجواب 
بأن قوله قلنا اهبطوا كان سابقاً للتلي » وليس فى الایات صيغة ترتيب . 

قوله ( وقال فأزها : استزغما » ويتسنه : يتغير . آسن : المسنون المتغير . حأ : ججح حمأة وهو الطين 
التغیر ) كذا وقع عند ألى ذر » وهو بوهم أنه من کلام أبى العالية » وليس كذلك بل هی من تفسير 
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أنى عبيدة » و كأنه كان فى الأصل : وقال غيره . ووقع فى رواية الأصيل وغیره بحذف « قال » فکان الأمر 
فيه أشكل ل 
بطريق التبعية للمسنون لأنه قد يقال أنه مشتق منه » قال الكرمانى هنا بعد أن قال أن تفسير ینسنه وآسن : 
لعله ذكره بالتبعية لقوله مسنون » وى هذا تكثير الحجم الكتاب لا لتكثير الفوائد » والله أعلم بمقصوده : 
قات ولیس من شأن الشارح أن يعترض على الأصل بثل هذا » ولا ارتياب فى أن إيراد شرح غريب 
الألفاظ الواردة فى القرآن فوائد » وادعاؤه نی تكثير الفائدة مر دود » وهذا الكتاب وان كان أصل موضوعه 
إيراد الأحاديث الصحيحة فإن أكثر العلاء فهموا من إيراده أقوال الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار أن 
مقصوده أن يكون كتابه جامعاً للرواية والدراية » ومن جملة الدراية شرح غريب الحديث . وجرت عادته 
أن الحديث إذا وردت فيه لفظة غريبة وقعت أو أصلها أو نظيره فى القرآن أن يشرح اللفظة القرآنية فيفيد 
تفسير الق رآن وتفسير الحديث معاً » ولا لم جد فى فى بدء الحلق وقصص الأنبياء ونحو ذلك أحاديث توافق 
شرطه سد مکانپا ببيان تفسير الغريب الواقع فى القرآن » فكيف يسوغ نى الفائدة عنه . 

قوله ( يخصفان آخذ انحصاف من ورق الجنة يؤلفان الورق ويخصفان بعضه إلى بعض ) هو تفسير 
أنى عبيدة » وروی الطبری عن مجاهد فى قوله ¥ يخصفان 4 قال : يرقعان كهيئة الثوب » وتقول العرب 
خصفت النعل أى خر زا . 

قول ( سوآنهما كناية عن فرجيهما ) هو تفسير ی عبيدة أيضاً . 

قوله ( ومتاع إلى حين : الحين عند العرب من ساعة إلى مالا بحصی عدده » وهو هنا إلى بوم القيامة ) 

قال أبو عبيدة فى قوله ومتاع إلى حين : أى إلى وقت يوم القيامة » ورواه الطبری من طريق 
ابن عباس نحوه . 

وه ( قبيله : جيله الذى هو مهم ) هر تفسیر أنى عبيدة آیضاً وروی الطبرى عن مجاهد فى قوله 
١‏ وقبيلة 4 قال : الجن والشياطين . ثم ذكر الصنف ف الباب أحد عشر حديثاً أفرد الأخير مها بباب فى 
بعض النسخ : الحديث الأول حديث أنى هريرة « خلق الله آدم وطوله ستون ذراعاً» كذا قوقع من هذا 
الوجه » وعبد الله الراوى عن معمر هو ابن المبارك » وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فقال « خلق الله آدم 
على صورته وطوله ستون ذراعاً + » وهذه الرواية تى فى أول الاستئذان » وقد تقدم الكلام على معى هذه 
اللفظة فى أثناء كتاب العتق » وهذه الرواية تؤيد قول من قال أن الضمير لادم » والعی أن الله تعالی أوجده 
على الحيئة الى خلقه عليها لم ينتقل فى النشأة أحوالا ولا تردد فى الأرحام أطواراً كذريته بل خلقه الله رجلا كاملا 
سوب من أول مانفخ فيه الروح + ثم عقب ذلك بقوله « وطوله ستون ذراعاً » فعاد الضمير أيضاً على آدم » 
وقيل معی قوله «على صورته » أى لم يشاركه فى خلقه أحد » إبطالا لقول آهل الطبائع . وخص بالذكر 
تنبييا بالأعلى على الأدنى > والله أعلم . 

قوله ( ستون ذراعا ) يحتمل أن يريد بقدر الذراع التعارف 57000 
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لان ذراع کل أحد بقدر ربعه فلو كان بالذراع العهود لکانت يده قصيرة فى جنب طول جسده . 

قوله ( فلما خلقه قال : اذهب فسم ) سيأق شرحه فى أول الاستتذان . 

قوله ( فکل من بدعل ابنة عل صورة آدم ) آی عل صفته » وهذا بدل عل آنا صفات القص 
من سواد وغيره تنتق عند دخول الجنة » وقد تقدم بیان ذلك فى «باب صفة الجنة » وزاد عبد الرزاق 
فى روايته هنا « وطوله ستون ذراعاً » وإثبات الواو فيه لثلا بتوهم أن قوله « طوله » تفسير لقوله « على صورة 
آدم » وعلى هذا فقوله «وطوله » الخ من الحاص بعد العام » ووقع عند أحمد من طريق سعيد بن المسيب 
عن ألى هريرة مرفوعاً « کان طول آدم ستين ذراعاً فى سبعة أذرع عرضاً ) وأما ما روی عبد الرزاق من 
وجه آخر مرفوعا « أن آدم لما أهبط كانت رجلاه فى الأرض ورأسه فى السماء » فحطه الله إلى ستين ذراغاً » 
فظاهره أنه كان مفرط الطول ف ابتداء خلقه » وظاهر الحديث الصحيح أنه خلق فى ابتداء الأمر على طول 
ستين ذراعاً وهو المعتمد » وروی ابن ألى حاتم بإسناد حسن عن ألى: بن كعب مر فوعاً « أن الله خلق آدم 
رجلا طوالا كثير شعر الرأس كانه نخلة هوق » . 

قوله ( فلم یز الحاق ينقص حى الآن ) أى أن كل قرن يكون نشأته فى الطول أقصر من القرن 
الذى قبله » فانتهى تناقص الطول إلى هذه الأمة واستقر الأمر على ذلك . وقال ابن التين قوله « فلم يزل اللحلق 
ينقص » أى كا يزيد الشخص شيا فشيئاً » ولا يتبين ذلك فها بين الساعتين ولا اليومين حتى إذا کترت 
الأيام تبين » فكذلك هذا الحكم ا فى القص » ويشكل على هذا ما يوجد الآن من آثار الأمم السالفة كديار 
مود فان مسا کنهم ندل على أن قامانهم لم تكن مفرطة الطول على حسب ما یقتضیه الرتيب السابق » ولا شك 
أن عهدهم قديم » وأن الزمان الذى بيهم وبين آدم دون الزمان الذى بيهم وبين أول هذه الأمة » وم يظهر لى 
إلى الآن ما يزيل هذا الإشكال . الحديث الثانى حديث ألى هريرة ی صفة الجنة وقد تقدم فى « باب صفة 
الجنة » وقوله « الألنجوج » بفتح الهمزة واللام وسكون النون يجيمين الأولى مضمرمة والواو ساكنة : 
هر العود الذى يتبخر به » ولفظ الألنجوج هنا تفسير الألوة » والعود تفسير التفسير » وقوله فى آخره 
« على خلق رجل واحد » هو بفتح أول خلق لا بضمه » وقوله «ستون ذراعاً فى السماء » أى فى العلو 
والارتفاع . الحديث الثالث حديث أم سلمة فى سؤالها عن غسل المرأة إذا احتلمت وقد تقدم الكلام عليه 

فى الطهارة » والغرض منه قوله ی آخره « فم يشبه الولد » . الحديث الرابع حلي ان لکد ام 

عبد الله بن سلام » وسيأتى بام من هذا السياق فى أوائل الحجرة » والغرض منه بيان سیب الشبه > وقد علله 
ها او وى تلخدت نويات عند میم بالعلو » وسأذكر وجه الجمع بیهما ق , الکان المذكور إن شاء الله 
تعالى . الحديث الحامس حديث ألى هريرة . 

قوله ( عن انبى صل الله عليه وس نحوه ) يسبق المتن المذ كور طريق يعود عليها هذا الضمير » 
وكأنه يشير به إلى أن اللفظ الذى حدثه به شيخه هو بعبى اللفظ الذى ساقه » فكأنه كتب من حفظه وتردد 
فى بعضه » ويؤيده أنه وقع فى نسخة الصغانى بعد قوله « نحوه » یعنی ول أره من طريق ابن المبارك عن معمر 
إلا عند المصنف » وسيأتى عنده فى ذكر موسى عليه السلام من رواية عبد الرزاق عن معمر بهذا اللفظ » 
إلا أنه زاد فى آخره « الدهر » . 
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قله ( لولا بنو إسرائيل لم يخنز اللحم ) نز بفتح أوله وسكون الحاء وكدسر النون. وبفتحها أيضاً 
بعدها زاى أى ينتن » والحئز التغير والنتن » قيل أصله أن بی إسرائيل ادخروا لحم السلوى وكانوا نموا 
عن ذلك فعوقبوا بذلك حكاه القرطى وذكره غيره عن قتادة . وقال بعضهم : معناه لولا أن بى إسرائيل 
بعض الكتب لولا أنى كتبت الفساد على الطعام نیز نه الأغنياء عن الفقراء . 


له ولولا حواء ) أى امرأة آدم وهی بالد » قيل “میت بذلك لأنها أم كل حى ۰ وسيأق صفة 
خلقها فى الحديث الذى بعده » وقوله «لم تخن أننى زوجها » فيه إشارة إلى ما وقع من حواء فى تزییها لادم 
ال کل من الشجرة حى وقع فى ذلك » فعنی خیانها أنها قبلت ما زین ها أبليس حى زينته لادم » ولا كانت 
هی أم بنات آدم أشبهنها بالولادة ونزع العرق فلا تكاد امرأة تسم من خيانة زوجها بالفعل أو بالقول » 
وليس الراد بالحيانة هنا ارتكاب الفواحش حاشا وكلا . ولكن لا مالت إلى شهوة النفس من أكل الشجرة' 
وحسنت ذلك لادم عد ذلك خيانة له » وأما من جاء بعدها من النساء فخيانة كل واحدة منبن بحسبها . 
وقريب من هذا حديث « جحد آدم فجحدت ذريته » وق الحديث إشارة إلى تسلية الرجال فما يقع م من 
نسائهم بما وقع من أمهن الكبرى » وأن ذلك من طبعهن فلا يفرط فى لوم من وقع منها شىء من غير قصد 
إليه أو على سبيل الندور > وينبغى من أن لا يتمكن بهذا فى الاسترسال نى هذا النوع بل يضبطن آنفسین 
ويجاهدن هواهن » والله المستعان . الحديث السادس . 

قوله ( موسى بن حزام ) بکسر المهملة بعدها زاى خفيفة » وهو ترمذی نزل بلخ » وثقه النساقى ‏ 
وغيره » و كان زاهداً عالاً بالسنة » وما له فى البخارى إلا هذا الموضع . 

قوله (عن ميسرة ) هو ابن عمارة الأشجعى الکوفی » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد 
ذكره ف النكاح من وجه آخر . وله حديث آخر فى تفسير آل عمران . 

قوله ( استوصوا ) قبل معناه تواصوا بهن » والباء للتعدية والاستفعال بمعى الأفعال كالاستجابة بمععى 
الإجابة ؛ وقال الطيبى : السين الطلب وهو للمبالغة أى اطلبوا الوصية من أنفسكم فى حقهن ۰ أو اطلبوا 
الوصية من غيركم بهن "كن يعود مریضا" فيستحب له أن بحثه على الوصية والوصية بالنسناء آكد لضعفهن 
واحتياجهن إلى من يقوم بأمرهن » وقيل معناه اقبلوا وصیی فيين واعملوا بها وارفقوا بهن وأحسنؤا 
عش تمن . قلت : وهذا أوجه الأوجه فى نظرى » وليس مالفا لما قال الطيى . 

قوله ( خلقت من ضلع ) بكسر المعجمة وفتح اللام ويحوز تسکینها » قيل فيه إشارة إلى أن حواء 
خلقت من ضلع آدم الأيسر وقيل من ضلعه القصير » أخرجه ابن إحق وزاد ١‏ اليسرى من قبل أن يدخل 
الجنة وجعل مکانه ي » . ومعی خلقت أى أخرجت کا تخرج النخلة من النواة » قال القرطى : يحتمل أن 
یکون معتاه أن المرأة خلقت من مبلغ ضلع فهی کالضلم » زاد فى رواية الاعرج عن آلی هريرة عند مسا 
« لن تستقم لك عل طريقة » . 


ا 
1 


۱ 
1 


te ۳۳۳۵ الحديث‎ 


قوله ( وأن عوج شىء فى الضاع أعلاه ) قيل فيه إشارة إلى أن أعوج ماف المرأة لسانها » وفى استال 
أعوج استعال لأفعل فى العيوب وهو شاذ » وفائدة هذه القدمة أن المرأة خلقت من ضلع أعوج فلا ینکر 
اعوجاجها » أو الإشارة إلى آنها لا تقبل التقوبم كنا أن الضلع لايقبله.. 

قوأه ( فان ذهبت تقيمه كسرته ) قبل هو ضرب مثل للطلاق أى إن أردت ما أن ترك اعوجاجها 
أفضى الأمر إلى فراقها » ويؤيده قرله فى رواية الأعرج عن ألى هريرة عند مس « وإن ذهبت. تقيمها 
کسرنها » وكسرها طلاقها » ويستفاد من حديث الباب أن الضلع مذكر خلافاً لمن جزم بأنه مؤنث واحتج 
برواية مسلم ولا حجة فيه لأن التأنيث فى روايته للمرأة » وقيل إن الضلع يذكر ويؤنث وعلى هذا فاللفظان 
صعيحان . الحديث السابع حديث عبد الله وهو ابن مسعود « مجمع خلق أحدكر فى بطن أمه » الحديث بهامه » 
وسيأق شرحه فى كتاب القدر مستوق إن شاء الله تعالى » ومناسبته لار حة من قوله فا « ذريته » فان فيه.بيان 
خلق ذرية آدم . الحديث الثامن حديث أنس فى ذلك وسيأتى أبضاً هناك . الحديث التاسع حديث أنس . 

قوله ( يرفعه ) هى لفظة يستعملها امحدثون فى موضع قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ونحو ذلك . 

وله ( أن الله تعالى يقول لأهون أهل النار عذاباً ) يقال هو أبو طالب » وسیأنی شرحه فى .أواخر 
كتاب الرقاق إن شاء الله تعالى » ومناسبته للترخة من قوله «وأنت فى صلب آدم » فان فيه إشارة إلى قوله 
تعالى ل( وإذ أخذ ربك من بنى آدم من ظهورهم ذرینیم وأشهدهم على أنفسهم ) الآية . الحديث العاشر حديث 
عبد الله هو ابن مسعود « لا تقتل نفس ظلءاً إلا كان على ابن آدم الأول كفل من دمها » وسيأق شرخه فى 
القصاص » وأورده هنا لیلمح بقصة ابى آدم حيث قتل أحدهما الآخر » ولم يصح على شرطه شىء من 
قصهما » وفیا قصه الله علينا فى القرآن من ذلك كفاية عن غيره . واختلف فى اسم القاتل فالمشهرر قابيل 
بوزن المقتول لكن أوله هاء وقيل اسم المقتول « قبن » بلفظ الحداد وقيل « قاين » بزيادة ألف . وذكر 
السدى فى تفسيره عن مشايخه بأسانيده أن سبب قتل قابيل لأخيه هابيل أن آدم كان يزوج ذكر كل بطن 
من ولده بأنثى الآخر » وأن أخت قابيل كانت أحسن من أخت هابيل فأراد قابيل أن ستأثر بأخته فنعه آدم » 
فلا ألح عليه آمرهما أن يقربا قرباناً فقرب قابيل حزمة من زرع وكان صاحب زرع » وقرب هابيل جذعة 
سمينة وكان صاحب مواش » فز لت نار فأكلت قربان هابيل دون قابيل » وكان ذلك سبب الشر بیهما 
وهذا هو الشهور . ونقل التعبى بسند واه عن جعفر الصادق أنه نکر أن يكون آدم زوج ابنا له بابنة له 
واعا زوج قابيل جنية وزوج هابيل حورية فغضب قابيل فقال : یابنی ما فعلته إلا بأمر الله » فقربا قرباناً . 
وهذا لایثبت عن جابر ولا عن غيره » ويلزم منه أن نى آدم من ذرية إبليس لأنه أبو الجن كلهم أو من 
ذرية الحور العين . ولیس لذلك أصل ولا شاهد . 


(م - 4ه وج 5ه فتح البارى ) 


۹ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


۲ - پاس الأرواح جنود مجئدة 

۷ - فال وقال الليث عن کی بن تقد عن عدرة عن غائكة رضی ا عنها قالّت 
لجن ی عل ال عليه ول رل كار عط قن ترات لوا ل 
وما تتاکر منها اخيَلَفَ » 

ی مرو ١‏ ۶ 8 م گم مر و۱ ۶ م ع 

وقال يَحْى بن أيوب : حدتی يَحْى بن سعيد بهذا . 

قوله ( باب الأرواح جنود مجندة ) كذا ثبتت هذه الترحة فى معظم الروايات » وهی متعلقة بثرجمة 
خلق آدم وذريته » للإشارة إلى أنهم ركبوا من الأجسام والأرواح . 

قوله ( وقال الليث ) وصله الصنف فى «الأدب الفرد ۸ عن عبد الله بن صالح عنه . 

قوله ( الأرواح جنود مجندة الخ ) قال الحطالى : يحتمل أن يكون إشارة إلى معنى التشاكل فى الحير 
والشر والصلاح والفساد ۰ وأن الحير من الناس بحن إلى شكله والشرير نظير ذلك يميل إلى نظيره فتعارف 
ويحتمل أن يراد الاخبار عن بدء الحلق فى حال الغيب على ماجاء أن الأرواح خلقت قبل الأجسام » و كانت 
تلتتى فتتشاءم » فلا حلت بالأجسام تعارفت بالأمر الأول فصار تعارفها وتناكرها على ما سبق من العهد 
المتقدم . وقال غيره : المراد أن الأرواح أول ما خلقت خلقت على قسمين » ومعى تقابلها أن الأجساد الى 
فيها الأرواح إذا التتقت فى الدنيا ائنلفت أو اختلفت على حسب ماخلقت عليه الأرواح فى الدنيا إلى غير ذلك 
بالتعارف . قلت : ولا يعكر عليه أن بعض التنافرین ربا اثتلفا » لأنه محمول على مبدأ التلاق » فإنه يتعلق 
بأصل الخلقة بغير سبب . وأما فى ثانی الخال "فیکون مكتسباً لتجدد وصف يقتضى الألفة بعد النفرة كإعان 
الكافر وإحسان السیء . وقوله « جنود مجندة » أى أجناس مجنسة أو جمؤع مجمعة » قال ابن اسموزی : 
ویستفاد من هذا الحديث أن الإنسان إذا وجد من نفسه نفرة من له فضيلة أو صلاح فينبغى أن يبحث عن 
المقتضى لذلك ليسعى فى إزالته حى يتخلص من الوصف المذموم » و كذلك القول فى عكسه . وقال القرطى : 
الأرواح وان أتفقت نى كونها آرواحاً لكا تتايز بأمور مختلفة تتنوع بها » فتتشاكل أشخاص النوع الواحد 
وتنناسب بسبب ما اجتمعت فيه من العنی الخاص لذلك النوع للمناسبة » ولذلك نشاهد أشخاص كل نوع 
تألف نوعها وتنفر من مخالفها . ثم إنا نجد بعض أشخاص النوع؛الواحد يتآلف وبعضها يتنافر » وذلك بحسب 
الأمور الى يحصل الاتفاق والانفراد بسببها . 

قوله ( وقال بجی بن أيوب ) هر المصرى ( حدتى بجی بن سعيد بہذا ) يعنى مثل الذى قبله » 
وقد وصله الإسماعيل من طريق سعيد بن أنى مریم عن حى بن أيوب به » ورويناه موصولا فى مسند ای يعلى 
وفيه قصة فى أوله عن عمرة بنت عبد الرحمن قالت « كانت امرأة مزاحة بمكة فنزلت على امرأة مثلها فى 
المدينة » فبلغ ذلك عائشة فقالت : صدق حبى » سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم » فذ کر مثله . ورويناه 


4V ۱ ۱ ۳۳۳۹ - ۳۳۳۷ احدیث‎ 


اك اد ونور ا رو اياك أرط أ نا نها » قال الإسماعيل : آبو صالح 
لیس من شرط هذا الكتاب ولا حى بن أيوب فى الأصول » وإنما يخرج له البخارى فى الاستشهاد » فأورد . 
البخارى هذا الحديث من الطريقين بلا إسناد فصار أقوى مما لو ساقه بإسناد اه . وكان سبب ذلك أن الناظر 
فى کتابه ربا اعتقد أن له عنده إسناداً آخر » ولا سما وقد ساقه بصيغة ابلزم فيعتقد أنه على شرطه » وليس 
الأمر كذلك . قلت : والمتن شاهد من حديث ألى هريرة أخرجه مسل . 


۳ - پاسب قول الله عر ول [ هود ۲٠:‏ ] : ( وَلَقَدْ أرسلتا نوخا إلى قَوْمه ) 

قال ابن عباس : لآ( بادى الرأى 4 : ما هر لنا . ( أقلعى ) : أمسكى . (وفار الور : 

نیع ا وال عکرمة نوج الاوضی وقال مجاهد ل( الجودی 4 جبل بالجذیرة . داب خال 

إت سنا نوخا إلى قومه أذ آندر قومك من قبل أن بانیهم نیم عذاب ۰ أليم 4 إلى آخر السورة 

[نوح :ا ۲۸ ] :اتل عَلَيْهم تب توح إِذْ قال لقوْمه ۳۹ إن کان کب یک 2 
وتذکیری بآيّات الله - إلى قوله EE‏ 

۷ - مش عبان آخبرتا عَبْدُ الله عن يونس عن الزری ال سَالم : وال ان عم 


لھ 2 ۱ س 
۳ اله عنما َم رون الله صل اله عليه وسم فى الاس اتی َل لله يما هو له e‏ 
وه و و م ع هه ٩‏ رو 


الخال قال إن و » وما من نی الا آنذره قومه 4 لقد آنثر کون قومه > ولکتی :اقول 
4 م فيه قول َمْ يله تى له E‏ 0 

۸ - مش این و ی اه سملت أبا هر رفی 
له یه قال ۶ قال زسزل ا وسلم 1۳ اکم ديا عن الدجال ما حَدث به نی 


وم و 


قومه اه آعور ؛ رل یی مَعَهُ بمثال الْجَنّة والثار “قال تقول انها اجه هی نار + وان 
8 ی وم و 


أنذر كم كَمَا و 
۹ - شا مومى بن اسماعیل حدئنا عَبّدٌ الْوَاحِد بن زيّاد حدئنا الأغمش عن ألى 
گر و ا م 
ار ع أن سيد دل ا ؛ ل صل ال یه وم یه وأ » یول الله تا : 
ro ۰‏ 
ل بت ف عم آی رب شرل له : هل بِلْعَكُمْ ؟ فَيَقَولُونَ oY:‏ ما جاعنا ون نی . 
فیقول لوح من بشهد لَك فول E E N‏ 
وهو وله جل ذِكره [ البقرة [\ér:‏ : (وَكَذَلِكَ جعلناکم مه وس لِتَكُونُوا شهدا على الثابس ) 

ولوس :ال » . 


[ الحديث ۳۳۳۹ - طرفاه فى : 44۸۷ 2 ۷۳۹۹ ] 
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۰ ا ا رہ و رتو ۸ ورن ر ا ےا 7 م ر 
۰ - ورا (سحاق بن نضر حدٿنا محمد بن عبيد حدثنا آبو حَيان ڪن لى زرعة عن 
ا لاور رل > ل رثع ىن > 2 مم 2 ۶ زو 1 هی ی لے و 
ی هريرة رضى الله عنه قال « كنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى دعوة > فرفعت إليه الذراع 


سم ه هم وو 6 وو + م ھا 


وكانت ته د فتهس مها نھ وتال آنا سید الاس يَوْمَ القيَامة . هَل درون بمن بجمع 
ا ب ی 2 لرن برع االو الور ارو ك مود وو اوو 

الله الاولین والاخرین ف صعيد واحد ؛ فیبصرم الناظر » ویسمعهم الداعی ؛ وتدنو منهم الشمس. » 
مر و و و ی ویر ۳ ا و ار رر م م Sor‏ م 2ے ر 9 ر دع دم هم 
فقول بَعْض الناس : آلا ترون ال ما آنتم فيه » إلى ما بلغکم ۲ أل تنظرون إلى من یشفع لکم 
4 و ۳2 و ع 35 رت 2 ۵ م ورا م 

زیکم ؟ تقول بَعْض الئاس : ابوک آدمٌ . : فیائوته ون با 51م أنت أب الْبَدّر » 


2 E م ع 9ے وي تمر مر 2-6 م۶ وصت > ۵ رقم‎ 8 5 ۳ - 2 a 

خاقك الله بيده » ونفخ فيك من روحه » وم امد فوا لك » وأسكنك الجنة . ألا تشفع لَنَا 

با ی ی مره # ر صن اس كو ھر ووتو وسو 

إل ربك ؟ ألا تری ما تحن فيه وما بنا ؟ فیقول : ربی عضب عَضَبًا لم يَعْضَبْ قَبْلَهُ مثلَهُ » 
و مه 


ص مگ مه م م2 ۳ ۳2 6 زرم دسا ماه 5 52 4 7 ۰ م۳9 
ولا خضب بعده مثله » وتهای عن الشجرة نت تفت القع عادو إلى خر ادها 


ه مرك ب * ما A‏ م ار * وه مه o of | Ad‏ رر 2 لو رو 
إلى نوح . فیاتون نوحا فیقولون : پا نوح أنت آول الرسْل إلى أهْل الازض » وسماك الله عَبّدًا 


مک 4 2 : لو > ره ا د م ع فا ره 
شکورا . ما تری إلى ما نحن فيه ؟ آلا تری إلى ما بَلغنًا ؟ ألا تشفع لنا إلى ربك ؟ فیقول :ربی 
ا ی ر ا و ملاح و 0 ما رم زا 20 Jo 2 o‏ ¢ كن 
غضب ایو غضبا لم یغضب قبله مثله » ولا بغة ب بعده مثله . نفسی تفسى › اقترا النى 
۱ 5 لو عرش و وو ”ىام ° وم 4 م برهي وه 2 7 ده 
صلى الله عليه وسلم . فیاتوی . فاسجد تخت العَرّش » فیقال : يا محمد ارفع رأسك » واشفع 
9 م2 2 4 ور 6 و 32 وله 0 و 2 مرو 
تشفع » وسل تعطه . قال محمد بن عبيد 1 لا أحفظ ساثره ¢ . 

[ الحديث ۲۳۸۰ - طرفاه فى : 6۳۳۹۱ 4۷۱۲ ] 


2 


سه 2 و ا 37 + 006 6 ا م۵ فص م9 کر ۵ ریک سم 
۱ - وشا نصر بن على بن نصر أخبرنا أبو أَحْمَدَ عن سفيان عن آی إسحاق عن 
الاسود بن يزيد عن عبد الله رضی الله عنه « أن سول الله صلى الله عليه وسلم قرأ ل( فهل من مد کر 4 
فا اد ۱ 


[ الحديث ۳۳4۱ - آطرافه فى : ۳۳۶۵ ¢ ۳۳۷۱ ۰ ۰4۸۸۸ ۰۸۸۷۰ SAVY ¢ AVI‏ < ۸۷۳ ۸۷ ] 


قوله ( باب قول الله تغالى : ولقد آرسلنا نوحا إلى قومه ) کذا لأبى ذر ويؤيده ما وقع فى الترجمة 
من شرح الکلات اللاتى من هذه القصة فى سورة هود وى رواية احفصی ۶واتل علهم نبأ نوح - إلى قوله - 
من السلمین ) وللباقين ( إنا آرسلنا نوحا إلى قومه أن آنذر قومك من قبل أن يأتييم عذاب ألم 4 إلى آخر 
السورة » وقد ذكر بعض هذا الاخبر فى رواية أبى ذر قبل الأحاديث المرفوعة . ونوح هو ابن للك بفتح 
اللام وسكون اليم بعدها كاف ابن متوشلخ بفتح الم وتشدید الثناة المضمومة بعدها واو ساكنة وفتح الشين 
المعجمة واللام بعدها معجمة ابن خنوخ بفتح المعجمة وضم النون الحفيفة بعدها واو ساكنة ثم معجمة وهو 
إدريس فيا يقال . وقد ذكر ابن جرير أن مولد نوح كان بعد وفاة آدم بماثة وستة وعشرين عاماً » وأنه بمث 


MM ۴۳٤۱ الحديث‎ 


وهو ابن ثلائمائة وخسین وقيل غير ذلك » وأنه عاش بعد الطوفان ثلامائة سنة و خسین » وقيل أن مدة عمره 
ألف سنة إلا خسن عاماً قبل البعثة وبعدها وبعد الغرق فالله أعلم . وصحح ابن حبان من حديث ألى أمامة 
« أن رجلا قال : يارسول الله آنی كان آدم ؟ قال : نعم . قال : فکم كان بينه وبين نوح ؟ قال عشرة 
فرول ) . 

وله ( قال ابن عباس بادی الرأی ما ظهر لنا ) وصله ابن أنى حاتم عن طريق عطاء عنه أی أو ل 
النظر قبل التأمل . 

قله ( أقلعى : آسکی ‏ وفار التنور : نیع الاء ) وصل ذلك ابن ألى حاتم أيضاً من طريق على بن 
أنى طلحة عن ابن عباس . 

قوله ( وقال عكرمة وجه الأرض ) وصله ابن جرير من طريق أنى اسعق الشيبانى عن عكرمة فى قوله 
١‏ وفار التنور 4 قال وجه الأرض . 

قوله ( وقال مجاهد : الجودى جبل بالجزيرة ) وصله ابن آی حاتم من طريق ابن أنى نجيح عنه وزاد 
« تشاخت الجبال يوم الغرق وتواضع هو لله فلم يغرق وأرسيت عليه سفينة نوح » . 

قوله ( دأب حال ) وصله الفریای من طريق مجاهد أيضاً . ثم ذكر الصنف فى الباب خسة أحاديث : 
الأول حديث ابن عمر فى ذكر الدجال وسيأق شرحه فى الفئن » والغرض منه قوله فيه « ولقد آنلره نوح 
قومه » وخخص نوما بالذكر لأنه أول من ذكره > وهو أول الرسل المذكورين فى قوله تعالى 3 شرع لکم فق 
الدين ما وصى به نوحاً £ . الثانى حديث ألى هريرة فى المعنى كذلك . الثالث حديث ألى سعيد فى شهادة أمة 
محمد صل الله عليه وسل اوح بایغ » وسيأق شرحه فى تفسير سورة البقرة » ویأی فى تفسير سورة نوح 
بیان السبب فى عبادة قوم نوح الأصنام . الراب حديث ألى هريرة فى الشفاعة . 

قوله فيه ( دعوة ) بضم آوله (0 الواعة . وقوله ( فرفعت إليه الذراع ) أى فراع الشاة وسیأی بیان 
ذلك ف الأطعمة . 1 

قوله ( فنپس ) بنون ومهملة أى أخذ منها بأطراف أسنانه » ووقع فى رواية ی ذر فى المعجمة وهو 
قريب من المهملة . 

قوله ( أنا سيد الناس يوم القيامة ) خصه بالذكر لظهور ذلك له يومئذ حيث تكون الأنبياء كلهم 
تحت لوائه ويبعثه الله المقام المحمود کا سيأتى بيانه فى الر قاق مع تتمة شرح الحديث إن شاء الله تعالى . والغرض 
منه هنا قوله « فیقولون يا نوح أنت أول الرسل إلى أهل الأرض » وماك الله عبداً شكوراً 6 فأما كونه. أول 
الرسل فقد استشكل بأن آدم كان نبي وبالضرورة تعام أنه كان على شريعة من العبادة وأن أولاده أخذوا ذلك 
عنه فعلى هذا فهو رسول إلبهم فيكون هو أول رسول » » فيحتمل أن تكون الأولية فى قول أهل الموقف لنوح 
مقيده بقولم إلى أهل الأرض لأنه فى زمن آدم لم يكن للأرض أهل أو لان رسالة آدم إلى بنيه كانت کالريية 


(۱) فى هاش طبعة بولاق : فى بعض النسخ » وعبارة القسطلانی بفتح الدال أو كسرها , 


لغ ) 5 - كنات أحاديث الأنبياء 


للأولاد » ويحتمل أن يكون المراد أنه رسول أرسل إلى بنيه وغيرهم من الأمم الذين أرسل اليم مع تفرقهم 
فى عدة بلاد » وآدم اما آرسل إل بنيه فقط و کانوا مجتمعين فى بلدة واحدة » واستشكله بعضهم بإدريس » 
ولا يرد لأنه اختلف فى كونه جد نوح كما تقدم » وقد تقدم ثبىء من هذا فى أول كتاب التیمم فما يتعلق 
بخصوصية نبينا بعموم البعئة عليه وعلى جميع الأنبياء الصلاة والسلام . وأما قوم « وماك الله عبداً شکورا » 
فإشارة إلى قوله تعالی ‏ إنه كان عبداً شکورا ‏ وروی عبد الرزاق بسند مقطوع « أن نوحاً كان إذا ذهب 
إلى الغائط قال : الحمد لته الذی رزقی لذته » وأببى فى قوته » وأذهب عنى آذاه » . انحامس حديث ابن 
مسعزد فى قراءة ( فهل من مدكر ) وسيأق فى تفسير اقتربت . 

٤‏ - پاپ ( وَإِنْ یش لون الْمُرْسَلين » إِذْ قال لقومه نون - إل - وتر كتا علَبْه 
فى الْآثِرِينَ ) [ الصافات: ۲۳ ] قال ابن عباس : يُذْكْرٌ بحیر .  .‏ سلام عل ال يَاسين » إِنَا 
ذلك تجزى الْمُحْينِينَ › إِنَهُ من عاونا امین 4 [ الصافات :۱۳۰] . يُذكرٌ عَنْ ابْن مود 

4 


وابن عباس أن إلياس هو إدريس . 


- 


قوله ( باب : وان إلياس لن المرسلين إذ قال لقومه ألا تتقون - إلى - وتركنا عليه فى الآخرين ) 
سقط لفظ « باب» من رواية ألى ذر » وكأن المصنف رجح عنده كون إدريس ليس من أجداد نوح 
فلهذا ذكره بعده » وسأذكر ما ى ذلك ف الباب الذی يليه .وإلياس بهمزة قطع وهو اسم عبرانی.و آما قوله 
۱ تعالى ب( سلام على الياسين ‏ فق رأه الأكثر بصورة الاسم المذكرر وزيادة ياءونون فى آخره » وقرأ أهل المدينة 
و آل ياسين » بفصل آل من ياسين » و کان بعضیم یتأول أن الراد سلام على آل محمد صلى الله عليه وسل 
وهو بعيد » ويؤيد الأول أن الله تعالى إنما أخبر فى كل موضع ذکر فيه نبياً من الأنبياء فى هذه السورة بأن 
السلام عليه فكذلك السلام فى هذا الموضع على إلياس المبدأ بذكره » وا زيدت فيه الياء والنون. كما قالوا 
فى إدريس إدراسين والله أعلم . 

قوله ( قال ابن عباس ) وصله ابن جرير من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى 
۶ سلام على إلياسين م یذ کر مير . ۱ 

قوله (ویذ کر عن ابن مسعود وابن عباس أن إلياس هو إدريس ) آما قول ابن مسعود فوصله 
عبد بن حميد وابن أبى حاتم بإسناد حسن عنه قال : إلياس هو إدريس » ويعقوب هو إسرائيل . وأما قول 
ابن عباس فوصله جويبير فى تفسيره عن الضحاك عنه وإسناده ضعيف » وهذا لم يجزم به البخارى . وقد 
أخذ أبو بكر بن العربى من هذا أن إدريس لم يكن جداً لنوح وإنماهو من ببى إسرائيل لا إلياس قد ورد أنه 
من بى إسرائيل > واستدل على ذلك بقوله عليه السلام للننى صلى الله عليه وس « مرحباً بالنى الصالح والأخ 
الصالح » ولو كان من أجداده لقال له كنا قال له آدم وإبراهم «والان الصالح )وهو استدلال جيد إلا أنه 
قد يجاب عنه بأنه قال ذلك على سبيل التواضع والتلطف فليس ذلك نصا فيا زعم . وقد قال ابن سدق فى أول 


الحديث ۳۳۵۲ 1۳۱ 


السيرة النبوية ما ساق النسب الكريم فلما بلغ إلى نوح قال : ابن لك بن مترشلخ بن خنوخ وهو إدريس 
النى فما يزعمون » وأشار بذلك إلى أن هذا القول مأخوذ عن أهل الكتاب . واختلف فى ضبطه فالأ کار 
خنوخ بمعجمتين بعد الأول نون بوزن مود » وقيل بزيادة ألف فى أوله وسكون المعجمة الأولى » وقبل 
غير ذلك لكن محذف الواو » وقيل كذلك لكن بدل الحاء الأولى هاء » وقيل كالثانى لكن بدل المعجمة 
مهملة . واختلف فى لفظ إدريس فقيل هو عریی واشتقاقه من الدراسة وقيل له ذلك لكثرة درسه الصحف » 
وقیل بل هو سریانی » ونی حديث ایی ذر الطويل الذى صصحه ابن حبان أنه كان سريانياً » ولكن لابمنع 
ذلك کون لفظ إدريس عربياً إذا ثبت بأن له اسمين . 

ه - باس وکر دريس عله السّلام . ولو جد أى توح + ويُقَالُ جد نوح 


عو موه م >ن” ار 


عَلَيْهِمَا السلام وقول الله E‏ فتاه مکانّا لیا 4 


ر2 


۲ - قال عَبَدَانْ أَخبَرَنًا عبد الله آخبرتا بوس عن ازفری 2 


وش اح خمد بن صالح دا ف ا وسن عن ابن شهّاب TBE‏ 


او رەو ورك * 98 رو 


مالك ١‏ کا ابو ر رف اه ی رون لله صل اله عليه وم قال : فرج عن سَقَّف 


رص 2 2ه رو 7 0 


فن تی وأنا بعکة ‏ تا ريل تج صَذرى »دم ع باه زنر ۽ كم جهبطنت من دعَب 
كرك ره من فافع فى صدری » ا ٤‏ ۲۳۹ بیدی عم ی إل ا » فلما 
REE‏ ۱ لازن السماء : افْمَحْ . قال e‏ 


م وم م ۴ 


بلق اعد © قال مي محمد :6 كال ا قال : نعم » فافتح فلا علا السماء 
رو رز ۵ 5 ەھ رر ثم oF‏ 4 ۱ 5 ۰ ۰۰ 

رجل عَنْ مینه أَسْودَةَ وعن يساره أَسُودَة » فإذا نظرٌ قبل يمينه ضحل » وإذا نر قبّل شماله 7 
َال مَرْحَبا بالنی 1 وان الصالح قلت :من هذا یا عبرل قال : َذا سك > وه 


ع 


لأَسْوّدَة عن يمينه وَعن شماله تم بنیه » اهل امین منهم ُمْل الك + وة ا عن شماله 


۳۷ 
رص 0 31 


هل الثار . قدا تَظَرَ قِبَلَ يَمينه ضحك وَإِذَا نَظَرَ قبل شمّاله بَحَى ثم رح بى جټریل نی أق 


السماء الثانية فقال لحَازنهًا : افتح عل له شازما مدل ما قال الأول ؛ ففتح . قال 5 : فذکر 


قاور مرو و 
| 


ا وعیت ورام ی او و خرن 000 


2 بالنی سا ولا سلح ۰ لت من هذا ؟ قل : هذا إذريس 0 مت توق 


2 رو 


ال : مرح بای الصالح والأخر الصالح > وقلت من هَذَا ؟ قال : ها موتي . ثم مرت 


1۳۲ ۱ ۰ كتاب أحاديث الأنياء 


2 و 
مرو م2 0 7 ر 


بعيسَى فتال مرحبا الى اسل ولاخ الصالح و E‏ هذا ؟ قال : عیسی . نم مررت 
راهم فقال : مرا بالبى عع وَالابْنِ , الصالحر » قلت : من هَذَا ؟ قَالَ : هَذَا إِبْرَاهم - 
1 ال ان زر 3 ذخ ای ر عة تین 5 يعوا : قال ك 
7 في ل 9 2 1 حصر ‏ لو 4 

رق ع هر مل لمي وم : قفرض ال ع عشمین شك :نعل پل ی 
ر 

مر خوت فقا وی : ما الذى فرض على أمتك ؟ قلت sS‏ 
2 و ر م م ت کر عر ه 

اراك ر متك لا تطيق ذلك او ات وبی ؛ فوضم شَطْرَهَا . فَرَجَمْتَ إلى 
مويق فعال َاجع ربك » کر مله ترضح قطرعا»قرجفت رل وتی ره فقا :جع رل 
6 وام م ام و مق 00 ون تر 
فان مك اتطیق لك » رجت فراجفت ربی فقال : هي نس وهی نون » لا يبدل القول 


۳۹| تاس هسم م 


نی ۰ فرجفت إل نوی فقال : راجع رَبك » ات : قد تحت من ربی .ثم ال نی تی 
السترة 0 > فغشیها آلوان لا أذْرى ماهی 1-7 أدْخلت الْجَنةَ فا فیها جتابذ الو + ورد 
ترابه بها ا ۳ 


قوله ( باب ذکر إدريس ) سقط لفظ « باب » من رواية ی ذر وزاد فی رواية الحفصى «وهو جد 
ی نوح وقیل جد نوح » . قلت ت : الاول أولى من الثانى ما تقدم » ولعل الثانى أطلق ذلك مجازاً لأن جد 
الأب جد . ونقل بعضهم الإجماع على أنه جد لنوح » وفیه نظر لأنه إن ثبت ماقال ابن عباس أن إلياس هو 
إدريس لزم أن يكون إدريس من ذرية نوح لا أن نوحاً من ذريته لقوله تعالى فى سورة الأنعام ونوسا 
هدينا من قبل ومن ذريته داود وسلوان ‏ إلى أن قال -وعيسى وإلياس 4 فدل على أن إلياس من ذرية نوح 
سواء قلنا إن الضمير فى قوله « ومن ذريته » لنوح أو لإبراهم » لأن |براعم من ذرية نوح فن كان من ذرية 
إبراهم فهو من ذرية نوح لا محالة . وذكر ابن إسحق فى «البتدأ » أن إلياس هو ابن نسی بن فنحاص بن 
العيزار بن هارون أخى موسى بن عمران فا أعلم . وذكر وهب ف «البتداً ؛ أن إلياس عمر كا عمر الحضر 
ونه يب إلى آخر الدنيا فى قصة طويلة ؛ وأخرج الحاكم فى « الستدرك » من حديث أنس أن إلياس اجتمع 
بالننى صلى الله عليه وسلم وأكلا جميعا وأن طوله ثلاثمائة ذراع وأنه قال إنه لا يأكل فى السنة إلا مرة واحدة » 
أورده الذهی فى ترحمة يزيد بن يزيد البلوى وقال : إنه خبر باطل . 

قوله ( وقوله تعالى : (ورفعناه مكانأعليً4 ) م ساق حديث الإسراء من رواية ألى ذر + وقد تقدم شر حه 
فى أوائل الصلاة » وكأنه أشار بالترحمة إلى ماوقع فيه أنه وجده فى السماء الرابعة » وهو مكان عل بغير شلث » 
واستشكل بعضهم ذلك بأن غيره من الأنبياء أرفع مكاناً منه ثم أجاب بأن المراد أنه لم يرفع إلى السماء من هو 


الحدیث ۳۳۵۳ ۱ ۱۳۳ 


حى غيره © وفيه نظر .لأن. عيسى أيضاً قد رفع وهو حى على الصحیح ».وکون إدريس رفع وهو حى 
م يثبت من طريق مرفرعة قوية » وقد روى الطبرى أن كعباً قال لابن عباس فى قوله تعالى لإ ورفعناه مكاناً 
عليا 4 أن إدريس سأل صديقاً له من الملائكة فحمله بين جناحيه ثم صعد به » فلا كان فى السماء الرايغة تلقاه 
ملك الوت فقال له أريد أن تعلمی کم بی من أجل إدريس ؟ قال : وأين إدريس ؟ قال : هو معى » 
فقال :إن هذا لشى ء عجیب ‏ أمرت بأن أقبض روحه ف السماء الرابعة فقلت : كيف ذلك وهو ى الأرض ؟ 
ققبض زوحه. ۰ فذالك قزله تعالى ف[ ووفعناه كاتا عليا م وهله من الإسزائيليات + واند-اعل بصنحة ذلك . 
وذكر ابن قتيبة أن إدريس رفع وهو ابن ثلاثمائة وخسین سنة . وق حديث ألى ذر الطويل الذى صححه ابن 
حبان أن إدريس كان نبياً رسولا وأنه ول من خط بالق > وذكر ان اعق له أوليات كثيرة › مها 
.أنه أول من خاط الثياب. ٠‏ 

( تنبیه ) : وقع فى أكثر الروايات « وقال عبدان » وق روايتنا من طريق ألى ذر « حدثنا عبدان » 
وصله أيضا الجوزق من طريق محمد بن الليث عن عبد الله بن عبان وهو عبدان به . 


4 پا قول الله تَعَالَ [هود :۵۰] ( وَإِلَ عاد آخاهم هُودا قال یا وم ادوا الله‎ - ٩ 
4 وقول [ الأحقاف : ۲۲۱ ۲ ذ أنذر قَوْمَهُ لاف - إل قوّله - كذلك تجزى الوم الْمُجْرِمِينَ‎ 


۲ 


فيه عن عم ات نا ال صل اله عليه وسدّم . وقول الله َر وَجَلَّ [ الحاقة :۲۸ 
f 2‏ ره 8 ۱ 4 مر مر 
وم عاد اهلوا بريح صَرْصَرِ 4 شدیدة (عانية ). قال ابن عُيَيْئة.: عتت عل الخزان. ا 
ركه وه موم و و ا 
علیهم سبع تیال رما 2 أيَام حُسُومًا 4 متتابة (فْتَرَى ۳ فیها صرعی | کانهم أَعْجًَا ز نخل 
عون ) اصوها لاون ری له من باب 2 4 بقية . 
س و رم زر ٩‏ هو مس رةه اس ۳ 75 
۳ 3 وشا محمد بن عَرْعَرَةَ دنا سُعبَةٌ عن الک عن مجاهد عن ابن عباس رضى 


4 
لع موم 


۱ مم لط ه رز لو 0 
اله نا عَنِ الى صلى اله عليه وملّم قال « نیرت بالضبًا » هیکت عاد بالور ۰ . 


2 رگ 


باع 


۶ - قال : وال بن ڻير عَنْ سُفْيانَ عَنْ آبیه عن انآ نش عن ألى سَعِيد ری الله 
له ال یکت عل ی له عن إل الي صل ال عم رمع تمه برد 


0 8 


فرع ب بن حايس الحنبّل ثم الا 3 وعبينة بن بدر قاری 2 وريد الطَأئْى ثم ا بی 
نبْهَانَ 3 علقم بن علائة 2 العَامرِى اد ۳ کلاب بعش اش قرش وَالأَئْضَاة 0 لي صنادید 


جد 00 ١‏ 1 0 ال جل عا لر ان م ° تن و انی جين 
و زو 


آمل الأزض ولا بوني ؟ أله ا حه حال د e‏ ن قمع 0 
(م-هه «ج ۲ + لتح ألباري ) 


44 و5 كتاب أحاديث الانیاء 


۴ 0 د ا شي ۶ 5 52 0 ار وه E‏ ر # ےت ۱ ا جر 
إن بن ضتضی" هذا أو فى عقب هذا قوم يقرمون الْقَرَآن لا يجاوز حَناجرهم » یمرقون من 
6 :وو ی 9 2 ثم ر هو ۳ وب ۵ و رر > چم وعّم. 2~ ها £ ور تلو و 
الدين مروق السهُم من الرمية » يقتلون أَمْل الاسلام ویدعون أَهْل الاوتان » لعن أنا آذرکتهم 
ا 9 م 5 
لاقتل: قتلنهم قت عا 
| قتل عاد » 
[ الحديث ۳۳٤٤‏ أطرافه فى :۳۹1۰0 › زوف ¢ EY‏ )وميم CITY‏ فيا ۱۱322 
۳۳۳ 7 و هم ہے ام رک ەر 4 ره ۵ ریگ م 9 وم ا روم ا 
۵ - شا خالد بن يريد حَددّنا إسرائيل عن آی اسحاق عن الأسود قال : سمغت 
فاه ی و ۶ ۶ 0 ۵ ر ور ۱ م و 1 
عَبّدَ الله قال « سمعّت النبى صل الله عليه وسلم يَقَرَأْ ( فهل من مدکر 4» 
۰ ۲ ۳ 


قوله ( باب قول الله تعالى : وإلى عاد أخاهم هوداً ) هو هود بن عبد الله .بن رباح بن جاور بن عاد 
ابن عوص بن ارم بن سام بن توح . وسماه أخآ لم لكونه من قبيلهم'لا من جهة أخوة الدين » هذا هو الراجح 

فى نسبه . وأما ابن هشام فقال اسمه عابر بن آرفخشد بن سام بن نوج .. ۱ 
قوله ( إذ أنذر قومه بالأحقاف - إلى قوله ‏ كذلك نجرى القوم المجرمين ) الأحقاف حع حقف 
بکسر المهملة وهو المعوج من الرمل » والراد به هنا مساكن عاد »> وروی عبد بن حميد من طريق قتادة 
أميم کانوا ينزلون الرمل بأرض الشحر وما والاها » وذكر ابن قتيبة أنهم. كانوا ثلائة عشر قبيلة ینز لون 
الرمل بالدو والدهناء وعالج ووبار وعمان إلى حضرموت » وكانت ديارهم أخصب البلاد وأكثرها جنانا 

فلما سخط الله جل وعلا عليهم جعلها مفاوز 5 

قوله ( فيه. عطاء وسليان عن عائشة عن البی صلى الله عليه وسلم ) انى » أما رواية عطاء وهو ابن 
ألى : رباح فوصلها اللف فى « باب ذكر الريح » من بدء الحلق وأوله « كان إذا رأى مخيلة أقبل وأدبر » 
وف آخره « وما أدرى لعله کا قال قوم عاد » لإفلما رأوه عارضاً مستقبل أوديتهم 4 الآية » وأما رواية سلمان 

.وهو ابن يسار فوصلها المؤلف ف تفسير سورة الأحقاف » ويأتى بقية الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . 
قوله ( وقول الله عز وجل ل وأما عاد فأهلكوًا بريح صرصر - شديدة ‏ عاتية 4 قال ابن عيينة (عتت 
على انزان ) أما تفسير الصرصر بالشديدة. فهو قول ألى عبيدة فى الجاز » وأما تفسير ابن عبينة فرويناه فى 
تفسيره رواية سعيد بن عبد الرجن الخزومى غته عن غير واحد فى قوله لإعائية 4 قال :.عتت على الحزان» 
وما خرج ما الا مقدار احاتم » وقد وقع هذا متصلا بحديث ابن عباس الذى فى هذا الباب عند الطبرانی 
من طریق مسل الأعور عن مجاهد عن ابن عباس + وأخرجه أبن مردویه من وجه آخر عن مس الأعور فبين 
آآن الزيادة مدرجة من مجاهد » وجاء نحو ها عن على موقوفاً أخرجه ابن أبى حاتم من طريقه قال « ۸ ينل الله 
شيا من الزیح الا بوزن على يدى ملك . إلا يوم عاد فانه أذن شا دون انلزان فعبت على الحزان » ومن طریق 

قبيصة بن ذژیب أحد کبار التابعين نحوه بإسناد ضيح . ۱ 
وله 2 حسوماً متتابعة. ) هو تغسير أى عبيدة »> قال فی قوله ل( سخرها علوم 4 أى أدامها 11 يع 
ليال وثمانية أيام حنؤما ) : ولاء متتابعة » وقال اللحليل .: هو من المحم بمعتى القطع ٠.‏ 


اديت ۳۳۷۷ ۳۵ 


قوله ( أعجاز نخل خاوية. - أصوها. - فهل ترى هم من باقية ) بقية » هو تفسير أب عبيدة أ أيضاً قال : 

قوله لإخاوية ) أى أصوها وهی على رأى من أنث النخل » وشبههم بأعجاز النخل إشارة إلى عظم أجسامهم » 
قال وهب بن منبه : كان رأ س أحدم مثل:القبة » وقيل کان.طوله نی عشرة فراعاً » وقیل كان أكر 
من عشرة » وروی ابن الکلی قال : كان طول أقصرهم ستين ذراعا وأطولم مائة والكابى بألف . وى قوله 
لإ فهل تزی لم من باقية 4 أى من بقية » وف البفسير أن اریح كانت تحمل الرجل فترفعه فى. اطواء م تلقيه 
فتشدخ رأسه فيب جثة بلا رأس فذلك قوله ( كأنهم أعجاز نل خاوية 4 وأعجاز نخل هی الى لارعوس 
ها ثم ذكر المصنف ف الباب ثلاثة أحاذيث. اا ا عاد 0[ 5 
وورد فى صفة إهلاكهم بالریح ما آخرجه ابن أنى ) حاتم من خديث ابن عمر والطبرانى من حديث ابن عباس 
رفعاه « مافتح الله على عاد من الريح الا موضع الحاتم > فرت بأهل: البادية فحملهم ومواشيهم وأموالم 
بين المماء والارض » فرآهم الخاضرة فقالوا : هذا عارض ممطرنا » فألقهم علييم فهلکوا حميعا ) . ثانيها 
حديث نی سعيد الحدرى فى ذكر اللحوارج . 


وه ( وقال ابن كثير عن سفیان) كذا وقع هنا » وأورده فى تفسير براءة قائلا « حدثنا محمد بن 
كثير » فوصله لكنه لم يسقه بعامه ونما اقتصر على طرف من أوله وسيأنى الكلام عليه مستوفی فى المغازى 
إن شاء الله تعای ا لس لش یا ا 
إشارة إلى قوله تعالى ل( فهل تری للم من باقية 4 ول يرد أنه يقتلهم بالآلة الى قتلت بها عاد ؛ بغیها » وحتهل 
أن يكون من الإضاقة إلى الفاعل ويراد به لقتل الشديد القوى » إشارة إلى لبم موصوفون بالشدة والقوة » 
ويؤيده أنه وقع فى طريق أخرى « قتل نمود » . الما حديث عبد الله « سمعت النی صلی الله عليه وسلم يقرأ : 
فهل من مدكر » وسیآتی فى التفسير اب شاء الله تعالى (*) . . 
۷ - سپس قول لتاق[ الأعراف : ۷۳] (ورق 3 نَمو ر اعم صالخا 4 وقوله [ الحجر : 
. ش ا ا اي ی : و 1 8 1 ای مرو ص 9 4 بے 0 
حجر » ومنه حجر مخجور ؛ . والخجر کل بناء بنیته ی و ای ا E‏ 


۶و . راي 


ومنه سم حم الست جر[ ٠‏ کان مشتق من موم ها ل ل وال للأثئ 
من الخیل حجر » ویقال للعقل : ججر.. وججی وأما نجج اليمامة فير النزل.: 


: ۱ ساو 2 ۵ وم 2 ر ۵ 0 اه ١‏ 98 و 2 2 08 2 ° مه ١‏ ۱ 
VY‏ ` امنا الخمیدی حدثنا سفيان حدثنا هشام بن عروة عن بيه عَنْ يد 2 ات 


( +) تنبیه : قدم الحافظ ابن حجر الباب التالى ( وهو الباب ۱۷ من كتاب الأنبياء ) فؤضعه هنا ( قبل الباب السايع) 
زور و 
الأحاديث الرقة فى مصخ البخارئ من ارم ۲۳۷۷ إلى ۳۴۸١‏ متقدمة عن ترتيها التسلسل . فنحن فى ترئیب طبع الشرح راعينا 
ترتيب الشارح » وق ترتيب ترقع أحاديث صحيح البخاری راعينا قر تيب. هذه الأحاديث. فى. النسخ المتذاولة من محیح" البخاری: , 


۳۹ ۰ - کتاب أخاديث الانیاء 


زنع قال ميت الى صلى ال عليه وسلّم بد ود کر الذی عقر الثاقة - قال : که 1" لها رحل 
ل ۵ 
ڏو عز ومَدمَة 3 قومه كأ زمعة . 


[ الحديث Her : TT‏ كمه [ver‏ ۱ 
۳۳۷6 - مرا مُحَمدُ بن منکین پو ال لقن َي بن حَسَانَ بن يان أبو زکریاء 
که لمن ن عند لله بن هبتار عن ابن َر رف لله عَنْهُمًا « أن رَسُولَ الله صل الله عليه وام 
َم لما تزل الْحِجْرَ فى. عزوة تبوك مره آن لا یشربُوا من بثرِهًا ولا يستقوا منها » فقالوا : قَدْ عَجنا 
منها واستقيدا » ارم أن يَطْرَحُوا. ذلك جين ویهریقوا ذلك از ماء » . ویروی ڪن سَبْرَة بن و مد 
وان اموس « أن الى صل اه عليه وسلّم مر بإلّقاء العام » . رال آبو در عن الى صلى الله 


ت ص م7 
عليه وسلم « من اعتجن بمائه » 
[ الحديث ۳۳۷۸ - طرفه فى : ۳۳۷۹ 9 


مرو و ا 


9 


۳۳/۹ اه یش ۳ براهم بن المنذر حدثنا بن عیاض 8 ا الله ' 0 تافر أن 


خر ام ل ری ,ا رم مر و 


عد دیمع ری اه مه آخبره ٠‏ أذ الاس تلو تح ول اش صلی اھ عليه وسم ی 


۶ و و 


مود الخ 3 واستقوا من بغرها واعتجٌنوا به ؛ مرم سول الله فيل الله عليه وسلّم أن ۳ 
ما استقوا من بکارها أن لفو الإبل الْمَجِينَ ۰ وآمرهم أن ها : من ابر الى کان رها الناقة) . 


دابع سام عن تافع . 
1 و ۳ ۶ ل £ رصم و ۵ رو ۱ 0 
محمد آخبرتا عبد الله عن مَعْمَر عن الزهری قال TT‏ 


ڪن آبیه رضی الله عَنْهُ « أن النبی صل اله عليه وسلم ما مر بجر قال : لا تدخلوا مساكن الذین 


ظَلَمُوا » لا آن تکونوا باكين أن بصیبکم ما آصابهم . ثم تفع بردائه وهو على الرخل ٠‏ 

۴۴۸4 - صن عبد اله بن محمد حدتنا ۵ حَدَثّنا أى سمت پونش عَنٍ الزهرى 
۳۹ ۳ یی و فال را الله صل الله عليه وسلّم وا عماکر الذین ا 
اسهم - إلا أنْ تکونوا با کین - آن يُصيبَكم مثْلَ ما أَصَابَهُم » . 

قوله ( باب قول الله تعالى ۱ وإلى نود أخاهم صاخاً - وقوله - - کذب أصعاب الحجر : ) هو صالح 
ابن عبيد بن أسيف بن ماشخ بن عبيد بن حاجر بن مود بن عامر بن بن ارم بن سام بن نوح » و کانت منازهم 
با حجر » وهو بين تبوك والحجاز . ۱ 

قوله ( الحجر موضع مود » وأما حرث حجر : حرام ) هو تفسير ألى عبيدة ؛ قال ف قوله تعالى 
ل( وقالوا هذه أنعام وحرث حجر ) أى حرام . . 


۰ ل مش 


الحديث ۳۳۸۱ ف 


قوله ( و کل منوع فهو حجر » ومنه حجراً محجوراً ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل ويقولون حجراً 

قوله ( والحجر كل بناء بنيته » وما حجرت عليه من الأرض فهو حجر » ومنه مى حطم البيت 
حجراً ) قال أبو عبيدة : ومن الحرام سمى حجر الكعبة » وقال غيره : سمى حطاماً لأنه أخرج من .البيت 
وترك هو محطوماً » وقيل الحطيم ما بين الر كن والباب مى حطیا لازدحام الناس فيه . 


قوله ( كأنه مشتق من محطوم ) أى الحطم ( مثل قتيل من مقتول ) وهذا على رأى الأكثر » وقیل 
می حطیا لان العرب كانت تطرح فيه ثيابها التى تطوف فیا وتتركها حتى تتحطم وتفسد بطول الزمان 
وسيأق هذا فا بعد عن ابن عباس » فعلى هذا هو فعيل بمعنى فاعل » وقيل می حطیا لأنه كان من 
جملة الكعبة فأخرج عنها و كأنه كسر منها فیصح لم فعيل يمعنى مفعول » وقوله « مشتق » ليس هو محمولا 
على الاشتقاق الذى حدث اصطلاحه . 

قوله ( ويقال للأنثى من الخيل حجر » ويقال للعقل حجر وحجى ) هو قول ألى عبيدة قال فى قوله 
تعالى لإ لذی حجر أى عقل » قال ويقال للأنى من اليل حجر . 

قوله ( وأما حجر العامة فهو النزل ) ذكره استطراداً » وإلا فهذا بفتح أوله هی قصبة العامة البلد 
المشهور بين الحجاز والعن » ثم ذكر الصنف فى الباب حديث عبد الله بن زمعة ف ذكر عاقر الناقة . 

وه ( ومنعة ) بفتح الم والنون والمهملة . 

قوله ( فى قومه ) كذا للأكثر » وللكشميبى والسرخسی «فى قوة» . 

قوله ( كأبى زمعة ) هو الأسود بن عبد المطلب بن أسد بن عبد العزى ۰ وسيأق بیان ذلك فى التفسير 
حيث ساقة المصنف مطولا » وليس لعبد الله بن زمعة فى البخارى غير هذا الحديث » وهو يشتمل على ثلاثة 
أحاديث وقد فرقها فى النكاح وغيره > وعاقر الناقة اسمه قدار بن سالف » قيل كان أحمر أزرق أصبب .. 
وذكر ابن إسحق فى ١‏ المبتدأ » وغير واحد أن سبب عقرهم الناقة هم كانوا اقتر حوها على صالح عليه السلام 
فأجابهم إلى ذلك بعد أن تعنتوا فى وصفها » فأخرج الله له ناقة من صخرة بالصفة المطلربة » فآمن بعض و كفر 
بعض » واتفقوا على أن يئر كوا الناقة ترعى حيث شاءت وترد الاء يوماً بعد يوم » و كانت إذا وردت تشرب 
ماء البئر كله » و کانوا يرفعون حاجتهم من الاء فى يومهم للغد » ثم ضاق بهم الأمر فى ذلك فانتدب تسعة 
رهط - مهم قدار المذكور فباشر عقرها » فلما بلغ ذلك صالحاً عليه السلام أعلمهم بأن العذاب سيقع بهم 
بعد ثلاثة أيام » فوقع كذلك كا أخبر الله سبحانه وتعالى نی کتابه . وأخرج أحمد وابن ای حاتم من حديث 
جابر رفعه « أن الناقة كانت ترد يومها فتشرب حيع الاء ويحتلبون مها مثل الذى كانت تشرب » وف سنده 
إسماعيل بن عياش وى روايته عن غير الشاميين ضعف وهذا منها . ثم ذكر المصنف حديث ابن تمر فى 
بر عود . 


قوله ر حدثنا سلهان ) هو ابن بلال . 


1 


1۳۸ ۱ ۰ - کتاب أخادیث الأنبياء 


۳ قوله ( فأمرهم أن یطرحوا ذلك العجين ويبريقوا ذلك اماء) بين ف‌رواية نافع عقب هذا عن ابن عر 

أنه آمرهم أن بهریقوا ما استقوا من بیارها و آن یعلفوا الاپل العجين . 
قوله (ویروی عن سبرة بن معبد وأبى الشموس أن الى صل الله عليه وسل أمر بإلقاء الطعام ) 
أما حديث سبرة بن معبد فوصله أحمد والطبرانى من طريق عبد العزيز بن الربيع بن سبرة بن معبد عن أبيه 
عن جده سبرة - وهو بفتح المهملة وسكون الموحدة ‏ الجهى قال « قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
لأصحابه حين راح من الحجر ۱ من كان عجن منكم من هذا الماء عجينه أو حاس به حيساً فليلقه » ولیس 
لسبرة بن معبد فى البخارى إلا هذا الموضع »: وقد أغفله الزی فى الأطراف كالذى بعده » وأما حديث 
أنى الشموس - وهو ععجمة ثم مهملة وهو بکری لايعرف اسمه ‏ فو صل حديثه البخارى فى « الأدب الفرد» 
والطبر انى وابن منده من طريق سلیم بن مطير عن أبيه عنه قال « كنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى 
غزوة تبوك - فذكر الحديث وفیه - فألى ذو العجين عجينه وذو الحيس حيسه » ورواه ابن آلن عاصم 
من هذا الوجه وزاد « فقلت يارسول الله قد حسيت حيسة أفألقمها راحلى ؟ قال نم » . 

قوله ( وقال أبو ذر عن النى صل الله عليه وس : من اعتجن بمائه ) وصله البزار من طريق عبد الله 
این قدامة عنه « أيهم كانوا مع الى صل الله عليه وسلم فى غزوة تبولك فأتوا على واد فقال لم الى صلى الله 
عليه وسل :. إنكم بواد ملعون فأسرعوا » وقال. : من اعتجن عجينه أو طبخ قدراً فليكبها » الحديث وقال : 
لا أعلمه إلا بهذا الاسناد . 

قوله فى آخر حديث نافع ( وآمرهم أن يستقوا من البئر الى كان تردها الناقة ) فى رواية الکشمیبی 
« الى كانت تردها الناقة » وتضمنت هذه الرواية زيادة على الروايات الماضية . وسئل شرخنا الإمام البلقيى : 
من أبن علمت تلك البتر ؟ فقال : بالتواتر » إذ لا يشترط فيه الإسلام انبى . والذى يظهر أن النی صلى الله 
عليه وس علمها بالوحى ».ويحمل کلام الشيخ على من سيجىء بعد ذلك . وى الحديث كراهة الاستقاء 
من بيار نمود » ويلتحق بها نظائرها من الآبار والعيون الى كانت لمن هلك بتعذيب الله تعالى على كفره . 
واختلف .فى الكراهة المذكورة هل هی للتازيه أو للتحريم ؟ وعلى التحريم هل تنم صحة التطهر من ذلك 
الماء أم لا ؟ وقد تقدم كثير من مباحث هذا الحديث فى « باب الصلاة فى مواضع الحسف والعذاب » من 
أوائل الصلاة . 

قوله ( تابعه أسامة ) یعی ابن زيد الى ( عن نافع ) أى عن ابن عمر » روينا هذه الطريق موصولة 
فى حديث حرملة عن ابن وهب قال « آخبر نا أسامة بن زيد » فذكر مثل حديث عبيد الله وهو ابن عمر العمرى 
وی آخره « وأمرهم أن ینز لوا على بر ناقة صالح ويستقوا مها » . 

قوله ( حدثنا محمد ) هو ابن مقاتل » وعبد الله هو ابن المبارك . 

قوله ( لاتدخلوا مساكن الذين ظلموا ) زاد فى رواية الكشميبى « أنفسهم » وهذا يتناول مساكن 
رد وغیرهم من هو كصفتهم وان كان السبب ورد فيهم . ۱ 
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وله ف الرواية الأخرى ( حدلنا وهب ) هو ابن جرير بن حازم ويونس هو ابن يزيد الأيل : 

وله ( إلا أن تكونوا باكين ) كذا الجميع » لكن زعم ابن التين أنه وقع فى رواية القابسى « ألا أن 
تكونوا باكين » بتحتانيتين قال : وليس بضتحیح لأن الياء الأولى مكسورة فى الأصل فاستثقلت الكسرة 
وخذفت إحدى -الياءين لالتقاء السا کنین . 

وله أن يصيكم ما أصابهم ) أى كراهية أو خشية أن يصبيكمء والتقدير عند الكوفينٍ ثلا ميم 
ويؤيد الأول أنه وقع فى رواية لأحمد « إلا أن تكونوا باكين فإن لم تكونوا با کین فتباكوا خشية أن يصيبكم 
ما أصابهم » . وروی أحد کم بإستاد حببن غن جابر قال ۲ لما مر رسول الله جلى الله عليه وس بالحتجر 
قال : لا تسألوا الایات » فقد سألا قوم صالح » وکانت الناقة ترد من هذا الفج وتصدر من هذا الفچ.» 
فعتوا عن أمر ربهم » وكانت تشرب يوماً ويشربون لبها يوماً فعقروها فأخذنهم صيحة أهمد الله من تحت 
أديم السماء مهم إلا رجلا واحداً كان فى حرم الله وهو آبو رغال .» فلما خرج من الحرم أصابه ما صاب 
قومه » وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال : أبو رغال هو الجد الأعلى لثقيف » وهو بکسر 
الراء وتخفيف الغين المعجمة . 
۱ ( تیه ) ا 0 أبواب » والصواب 

إثباته هنا » وهذا ما يؤيد ما حکاه أ بو الولید الباجى عن أنى ذر افروی أن نسخة الأصل من البخاری كانت 

ورقاً غير محبوك » فرعا وجدت الورقة فى غير موضعها فنسخت على ما وجدت فوقع فى بعض ار اجم 
إشكال بحسب ذلك » ولا فقد وقع فى القرآن ما يدل على أن مود کانوا بعد عاد كما كان عاد بعد قوم نوح . 


م مص 


بات ا ا 

وقول لله تعالی [ الكهف : 54 ] قالوا ياذًا رین 3 ا ا وت 3 لأزض) 
وقول الله تعالی [ الکهت ۰ یاون عن ذى ان بان فاد هس اس« ريما . 
إلى قوله وی ره الحَدِيدٍ 4 واحذها ره رش ) القطع لإ حى | ذا سَاوَى بين الصتفین ) يُقال عن 
ابن عباس الجبلین . .والسلین : الجبلین . خرجا : آجرا . (قال نقخو حتی [ذا جنر قال 
اراد الس وطرا 4 تاه وا » ويقال الحديد » ويقال الصفْر » وقال ابن عباين : 
التّحاسٌ » فما اسطاعوا أن بظهروه 4 یعلوه > اسطاع : استفعل من طعت له » فلذلك فتح أسطاع 
يَسطيعٌ » وقال بعضهم استطاعٌ يستطيمٌ . ( وما استطاعُوا له دبا . قال هذا رحمة. من رى + فإذا جاء 
وعد ری جَعلَهُ د كاء 4 لزق برض . وناقة دكاء : لاسام لها . والدّكداك من الأرْض مثلهُ حى 


و 8 گے 7 و € < 5 م ی م . موق ۱ I:‏ 5 2 4 ۳ 
صلب وتلبد .. ¥ .و کان وعد ری حقا : وتر کنا بعضهم. يومئد یموج ى بعض ‡ حى إذا فتحت 
8 2 2 
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ا :حب و . قال رجل للنى صل الله 
عليه وس ارايت الد مثل ال رد المخير . قال : قد رأيته » . 


° ووم- ره 
مم _ ی در حدكنا الٿ ڪن عُمَيْلٍ عَنٍ ابن شهاب عن عرو بن الزبیر 


8 هم ‌ مر 99و :9 ع 2 لو رمو ۶ 
اا رنب یت ی سمه عنم ڪيب پل ى نیا نله پات کی وض الله عنهن 
5 م 2ت و 

وان الت صل ال عليه وسلم دحل علا را یو :لا إله إلا لله » ول تلعب و من شر قد 


موه 2 رو 
ارب 4 فتح اليوم من ردم ا وماجو ج مثل هذه موی بیاصبعه د الإبُهام وا تليهًا 


01 سه ۵ یه و هو و 5 ا را ۳ 


فكالت E is e E‏ الاو ۶ ال ل : عم ۰ إذا کثر 
الت 
[ الحديث ۳۳۸۹ - آطرافه ق : ۳۵۹۸ ۰۱۷۰۵۹ ۷۱۳۵ ] 


موی سر 


نا ما لأس هاو ور 2 کي و ها رک وه و مق 2 
ا حي كا امم بن بإب ايه E‏ وهيب حدثنا ابن طاوس عن بيه عن 9 رضی 


اله عَنْهُ عَن الى صل ال عليه وسلم قال «قْتَحَ الله من ذم جوج ا مثل هذه » وَعَقَد 
بيده تسعين » . 


[ الحديث ۳۲۷ - طرفه فى : ۷۱۳۹ ] 


۸ - وشا اشاق بن تضر حدکنا أبُو أسَامَة عن الاغمش عنکنا أبُو صالح عن 
أى سَعيد الخْتری رَضى الله عن عن ور الله عليه وسلّم قال : و بول الله تَعَالى : یا آكم . 
فيقول : لبيك ۵ سك » وَالْحَيْرُ فى يديك . بول + ا یقت الثار . قَالَ : وما بت الثار ؟ 
قال : من كل ألف تساه E‏ اسر وض کل دات حئل تله : 
وتری :الاش سكا 3 3 بسكارَى » ولکن داب الله شدید CN‏ 
الْوَاحدٌ ؟ قال : أَبْشْرُوا قان سکم جد رن تلج زرا نت 0 قال : وَالَّدَى تَفْسى بيده 
ار لم ال ال . فک . فقال : آزجو آذ تکوئوا لت آفل الد ا 
ال : أَرْجُو آن تَكُونُوا نضف آفل اجه . فَكَبَرْنَا . فقال : ما آنتم فى الثاس إلا کالشعرة السؤداء 
فى جلد تور بیْض ‏ أو كشئرة بیْضاء فى جلد ثور سود » 
۲ ۱ الحديث ۳۸ - أطرافه 1 1۷۱ ۰ و 1 

قوله ( باب قول الله تعالى (ویسًلونك عن ذى القرنین إلى قوله- سيآ 4 ) کذا لأبى ذر » وساق 

غيره الآية » ثم اتفقوا إلى قوله تعالى ¥ آنونى زبر الحديد 4 » وف یراد المصنف ترجمة ذى القرنین قبل 


44١ ۴۴۳٤۸ الحديث‎ 


راهم إشأرة إلى توهين قول من زعم أنه الإسكندر ای » لأن الإسكندر كان قربي من زمن عيب 
عليه السلام » وبين زمن إبراهم وعيسى آکتر من ألبى سنة » والذى بظهر أن الإسكندر المتأخر لقب بذى 
القرنين تشبيياً با لقم لسعة ملکه وغلبته على البلاد الکترة » أو لآنه .لا غلب عل الفرس و قتل ملکهم انعم له 
ملك الملکتین الواسعتين الروم والفرس فلقب ذا القرنين لذلك » والحق أن الذى قص الله نبأه فى القرآن 
هو المتقدم » والفرق بينهما من أوجه : أحدها ما ذكرته » والذى يدل على تقدم ذى القرنين ما روى الفا کهی 
من طریق عبيد بن عير أحد کبار التابعين أن ذا القرنين حج ماشبً فسمع به إبراهم فلقاه » ومن طریق 
عطاء عن ابن عباس أن ذا ل ا االو إنه أول من صافح . 
ومن طريق عمان بن ساج أن ذا القرنين سأل ابر براهم أن يدعو له فقال : وكيف وقد أفسدتم ببری ؟ فقال 
لم يكن ذلك عن أمرى » يعنى أن بعض الجند فعل ذلك بغير علمه . وذكر ابن هشام فى ١‏ التيجان» أن 
إبراهم تحاكم إلى ذى القرنين فى شى ء فحكم له > وروی ابن أبى حاتم من طريق على بن أحمد أن ذا القرنين 
قدم مكة فوجد إبراهم وإساعيل يينيان الكعبة فاستفهمهما عن ذلك قائلا : نحن عبدان مأموران » فقال 
من يشهد لكا ؟ فقامت خمسة أكبش فشهدت ۰ فقال : قد صدقتم » قال وأظن الأكبش المذكورة حجارة + 
ويحتمل أن تكون عا . فهذه الآثار يشد بعضها بعضاً . ویدل على قدم عهد ذى القرنين . ثانى الأوجه : قال 
لفخر اارازی فى تفسیره : كان و القرنین نبي . وکان الاسکندر کافراً ‏ وان معلمه أرسطاظاليس و كان 
يأر بأمره وهو من الکفار بلا شك » وسأذكر ما جاء فى أنه كان نیا أم لا . الا كان ذو القرنین من 
العرب کنا سنذكر بعد » وأما الإسكندر فهو من اليونان » والعرب كلها من ولد سام بن نوح بالاتفاق » 
وان وقع الاختلاف هل هم كلهم من بى إسماعيل أو لا ؟ واليونان من ولد يافث بن نوح على الراجح 
فافترقا . وشبهة من قال إن ذا القرنين هو الإسكندر ما أخرجه الطبرى و محمد بن ربيع الجيزى فى « کتاب 
الصحابة الذین نز لوا مصر » بإسناد فيه ابن يعة أن رجلا سأل النى صلی الله عليه وس عن ذى القرنين فقال : 
كان من الروم فأعطى ملكاً فصار إلى مصر وبی الإسكندرية » فلما فرغ أتاه ملك فعرج به فقال : انظر 
ماتحتلك » قال : أرى مدينة واحدة » قال : تلك الأرض كلها » وإنما أراد الله أن يريك وقد جعل لك ی 
الأرض سلطاناً » فسر فيها وعلم الجاهل وثبت العام . وهذا لو صح لرفع الزاع ولكنه ضعيف » والله أعلم . 
وقد اختلف فى ذى القرنين فقيل كان نبي كا تقدم » وهذا مروى أيضاً عن عبد الله بن مرو , بن العاص 
وعليه ظاهر القرآن ور جاح من حلييك أت اعريرة قإلا اد سل الله عليه وس « لا أدرى ذو القرئين 
كان نیا أ اكور كروت اجا !كان عدا ماله راد الله بت رما امي سب ۳ 
الأرض وأمتين بيا عرض الأرض وهی ناسك ومنسك وتأويل وهاويل » فذكر قصة طويلة حكاها 
الثعلى ف تفسيره . وقال الزبير فى أوائل « كتاب النسب » حدثنا إبراهم بن المنذر عن عبد العزيز بن عمران 
عن متام بن سعد عن معد بن أن هلال عن الما إن أن بزة عن أن الطفيل ت ابن الكو مرن ليل 
ابن أنى طالب : أخبرنى ما كان ذو القرنين ؟ قال : كان رجلا أحب الله فأحبه » بعثه الله إلى قومه فضر بوه 
. على قرنه ضربة مات منها » ثم بعثه الله الم فضربوه على قرنه ضربة مات منها » ثم بعثه الله فسمى ذو القرنين 
( م - كه و ج 5 ه فتح البارى ) 
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وعبد العزيز ضعيف » ولكن توبع على أنى الطفيل ۰ آخرجه سفيان بن عيينة فى جامعه عن ابن أنى حسين عن 
أنى الطفيل نحوه وزاد : وناصح الله فناصحه . وفيه لم يكن نبباً ولا ملكا . وسنده صحيح سمعناه فى الأحاديث 
انختارة للحافظ الضياء » وفيه إشكال لأن قوله « ولم يكن نياً » مغاير لقوله « بعثه الله إلى قومه » » إلا أن 
حمل البعث على غير رسالة النبوة . وقيل كان ملكا من الملائكة حكاه الثعلبى » وهذا مروى عن عر أنه 
سمع رجلا يقول ياذا القرنين فقال : تسميه بأسماء الملائكة ؟ وحكى الجاحظ .فى « الحيوان » أن أمه كانت 
من بنات آدم وأن أباه كان من الملائكة » قال وامم أبيه فيرى واسم أمه غيرى » وقيل كان من الملوك وعليه 
الأكثر » وقد تقدم من حديث على ما يومئ إلى ذلك » وسيأق فى ترحة موسى فى الكلام على أخبار الحضرء 
واختاف فى سیب تسميته ذا القرنين فتقدم قول على » وقيل لأنه بلغ المشرق والمغرب أخرجه الزبير بن بكار 
من طريق سلهان بن أسيد عن ابن شباب قال : إنما سمى ذا القرنين لأنه بلغ قرن الشمس من مغربها وقرن 
الشمس من مطلعها » وقيل لأنه ملكهما . وقیل رأى فى منامه أنه أخذ بقری الشمس » وقيل كان له قرنان 
حقيقة » وهذا آنکره ه على فى رواية القامم بن آی بزة » وقيل لأنه كان له ضغير تان توارهما ثيابه » وقیل 
لأنه كانت له غديرتان طويلتان من شعره حى كان يطأ علیهما » وتسمية الضفيرة من الشعر قرناً معروف ومنه 
قول أم عطية « وضفرنا شعرها ثلاثة قرون » ومنه قول یل « فلثمت فاها آخذاً بقرونا » وقيل كانت صفحتا 
رأسه من نحاس وقيل لتاجه قرنان ؛ وقيل كان فى رأسه شبه القرنين » وقيل لأنه دخل النور والظلمة › 
وقيل لأنه عمر حبى فى فى زمنه قرنان من الناس ۰ وقيل لأن قرنى الشيطان عند مطلع الشمس وقد بلغه » 
وقيل لأنه كان کرم الطرفين أمه وأبوه من بيت شرف وقيل لأنه كان إذا قاتل قاتل بيديه وركابيه 
جيعاً » وقيل لأنه أعطى عل الظاهر والباطن » وقيل لأنه ملك فارس والروم . وقد اختلف فى اسمه فروى 
ابن مردویه من حديث ابن عباس وأخ رجه الزبير ی « كتاب النسب » عن إبراهم بن المنذر عن عبد العزيز 
ابن عمران عن إبراهم بن إسماعيل بن ألى حبيبة عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال : 

اعد اشن اما همع اه نادي موق نهدا اس عل الس وق فار 
و و کال ری دنا 
وإبراهم أربعون أب أو آکتر » وقیل اسه الصعب وبه جزم کعب الأحبار وذکره ابن هشام فى 

« التيجان » عن ابن عباس أيضاً » وقال آبو جعفر بن حبيب ق كتاب ( احبر » هو المنذر , ن ألى القیس 
آحد ملوك الحير ة وأمه ماء السهاء ماوية بنت عوف بن جشم » قال وقيل امه الصعب ری خاش 
ملوك حير » وقال الطبرى هو إسكندروس بن فيلبوس وقيل فيلبس وبالثانى جزم المسعودى » وقيل اسمه 
الهميسع ذكره الحمدانى فى كتب النسب قال : وكنيته أبو الصعب وهو ابن مرو بن عريب بن زيد بن 
كهلان بن سباً» وقيل ابن عبد الله بن قرين بن منصور بن عبد الله بن الأزد » وقيل بإسقاط عبد الله الأول 

وأما قول ابن احق الذى حكاه ابن هشام عنه إن اسم ذى القرنين مرزبان بن مرديه » بدال مهملة وقيل بزاى 
NE E‏ ل : والظاهر من عم 
الاخبار أنهما اثنان أحدهما كان على عهد إبراهم ويقال إن إبراهم تحاكم إليه فى بتر السبع بالشام فقضى 
لابراهم والآخركان قریباً من غهد عیسی . قلت ري هوالأول بدليل ماذكر 
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ف تر حة ا لحضرحيث جرى ذكره فى قصة موسى قريباً أنه كان على مقدمة ذى القر نين » وقد ثبت ثبتت قصة الحضر 
مع موسى ومومى كان قبل زمن عيسى قطعاً » وتأنى بقية أخبار الحضر هناك إن شاء الله تعالى . فهذا 
على طريقة من يقول إنه الإسكندر » وحکی السهيلى أنه قيل إنه رجل من ولد يونان بن يافث امه هرمس 
ويقال هرديس » وحكى القرطی اجب تن لديل A‏ اعرش إلى 
قتل الضحاك ابار الذى يقول فيه الشاعر : 
فكأنه الضحاك فى فتكاته بالعالمين وأنت أفبريدون. 
والضحاك قصص طويلة ذكرها الطبری وغيره . والذى يقوى إن ذا القرنين من العرب کنرة 
ما ذكروه فى آشعارهم » قال أعشى بن ثعلبة 
والصعب ذو القرنين آسی اويا بالحنو فى جدث هناك مقم 
٠‏ والحنو بكسر المهملة وسكون النرن فى ناحية المشرق . وقال الربيع بن ضبيع : 
والصعب ذو القرنين عمر ملكه ألفين أمسى بعد ذاك رمها 
وقال قس بن ساعدة : 
والصعب ذو القرنين أصبح اويا باللحد بين ملاعب الأرياح 
وقال تبع الحميرى : 
قد كان ذو القرنين قبلى مسلما ملكا تدين له الملوك وتحشد 
من بعده بلقیس كانت عم ملكتهم حى أتاها افدهد 
وقال بعض الحارثين يفتخر بکون ذی القر نين من المن يخاطب قوما من مضر : 
موا لنا واحدا منكم فتعرقفه فى الجاهلية لام اللك محتملا 
كالتبعين وذى القرئين يقبله أهل الحجى وأحق القول ما قبلا 
وقال النعان بن بشير الأنصارى الصحالى ابن الصحایی : 
ومن ذا يعاديناا من الناس معشر كرام وذو القرنين منا وحام انهی . 
ويؤخل 00 هذه الشواهد أن الراجح فى اسه الصعب » ووقع ذكر ذى القرئين أيضاً فى 
شعر امرئ القيس وأوس بن حجر وطرفة بن العبد وغيرهم » وأخرج اازبير بن إبراهم بن المنذر عن 
محمد بن الضحاك بن عمان عن أبيه عن سفيان الثورى قال : بلغنى أنه ملك الدنيا كلها أربعة : مؤمنان 
وكافران » سليان النی عليه السلام وذو القرنین ونمرود ويختتصر . ورواه وكيع فى تفسيره عن العلاء 
ابن عبد الكريم سمعت مجاهداً يقول : ملك الأرض أربعة فسماهم . 
وله ( سببا : طريقا ) هو قول أنى عبيدة فى « انجاز » وروی ابن ألى شيبة من حديث على مرفوعاً 


أنه قيل له : كيف بلغ ذو القرنين المشرق والمغرب ؟ قال : سخر له السحاب وبسط له النور-وبدت له 
الأسات . 
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قوله ( زبر الحديد واحدها زبرة وهی القطع ) هو قول أنى عبيدة أيضا قال :. زبر الحديد أى قطع 
الحديد واحدها زبرة . 

قوله ( حى إذا ساوى بين الصدفين » يقال عن ابن عباس الجبلين) وصله ابن آلی حاتم من طريق 
على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله 3 بين الصدفين 4 قال : : بين الجبلين . وقال أبو عبيدة : قوله 
ل بين الصدفين 4 أى ما بين الناحيتين من البلین . 

قوله ( والسدين : الجبلين) روئ ابن أنى حاتم من حديث عقبة بن عامر مرفوعاً فى قصة ذى القرنين 
وأنه سار حى بلغ مطلع الشمس » ثم أتى السدين وها جبلان لينان يزلق عنهما كل شىء فبی السدين » 
ول سناده ضعف » والسدين بالفتح والضم بمعبى قاله الكسائى » وقال أبو مرو بن العلاء : ما كان من صنع 
الله فبالضم وما کان نع الادمی فبالفتح » وقيل بالفتح ما رأيته وبالضم ما توارى عنك . 

قوله ( خرجاً : أجراً ) روى ابن أنى حاتم من طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس قال : خرجاً 
قال أجراً عظيها . 

قوله ( آنونی أفرغ عليه قطرا : أصب عليه رصاصاً » ويقال الحديد » ويقال الصفر . وقال ابن عباس : 
النحاس ) أما القول الأول والثانى فحكاهما آبو عبيدة قال فى قوله ب أفرغ عليه قطراً 4 أى أصب عليه 
حديداً ذاثباً » وجعله قوم الرصاص انى . والرصاص بفتح الراء وبكسرها أيضا » وأما الثالث فرواه ابن 
أنى حاتم من طريق الضحاك قال ۷ أفرغ عليه قطرا 4 قال صفراً . وأما قول ابن عباس فوصله ابن أنى حاتم 
بإسناد صيح إلى عكرمة عن ابن عباس قالى ل آفرخ عليه قطرا 4 قال : لحاس . ومن طريق السدى قال : 
القطر النحاس المذاب 4 وبناء لم بالحديد والنحاس . ومن طريق وهب بن منبه قال شرفه بر بر الحديد 

قوله ( فا اسطاعوا أن يظهروه : يعلوه ) هو قول أنى عبيدة قال لإ فا اسطاعوا أن بظهروه 4 أى أن 
يعلوه » تقول ظهرت فوق الجبل أى علوته . 

قله ( اسطاع استفعل من طعت له فلذلك فتح أسطاع يسطيع » وقال بعضبم استطاع یستطیع ) 
يعنى بفتح الهمزة من أسطاع وضم الياء من يسطيع . 

قوله ( جعله دكاء : ألزقه بالأرض » ويقال ناقة دكاء لا سنام لها والدكداك من الأرض مثله حى 
صاب وتلبد ) قال أبو عبيدة لإ جعله دكاء 4 أى تر که مد کو كا أى ألزقه بالأرض ؛ ويقال ناقة دكاء أى 
لا سنام لها مستوية الظهر » والعرب تصف الفاعل والفعول بمصدرهما فن ذلك جعله دكاً أى مد كو كا . 

قوله ( وقال قتادة | حدب) أكمة ) قال عبد الرزاق فى التفسير عن معمر عن قتادة فى قوله لإ حتى 

إذافتحت پاجوج وماجوج وم من كل حدب ینسلون ‏ قال من كل أكمة . ويأجوج ومأجوج قبيلتان من ولد 

يافث بن نوح » روى ابن مردويه والحاكم من حديث حذيفة مرفوعاً «یأجوج أمة ومأجوج أمة كل أمة 
أربعائة آلف رجل لا بموت آحدهم حى ينظر إلى ألف رجل من صلبه كلهم قد حمل السلاح » لا يمرون 
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عل شو یء إذا خرجوا إلا آکلوه » ويأكلون من مات مهم » وسیآتی مزید لذلك فى کتاب الفتن إن شاء الله 
تغالى . وقد آشار ووی وغيره إل حکلية من ازغ أن آدم نام قاج فاط منه پر اب فو لد منه وله پاجرج 
ومأجوج من أسله » وهو قول منکر جداً لا أصل له إلا عن بعض أهل الکتاب . وذکر ابن هشام فى 
« التيجان » أن أمة منهم آمنوا بالله فترکهم ذو القرنین لما ببى السد بأرمينية فسموا الترك لذلك . 

قوله ( وقال رجل لنبى صل الله عليه وسار : رأيت السد مغل البرد احبر » قال : رأيته ) وصله 
أبن آلی عمر من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن رجل من أهل المدينة أنه « قال للنى صلى الله عليه 
وسلم : ياارسول الله قد رأيت سد يأجوج ومأجوج ۰ قال : كيف رأيته ؟ قال مثل البرد ابر طريقة حمراء 
وطريقة سوداء . قال : قد رأيته » ورواه الطبرای من طريق سعيد بن بشير عن قتادة عن رجلين عن ألى 
بكرة « أن رجلا أنى البى صلی الله عليه وسل فقال » فذکر نحوه وزاد فيه زيادة منکرة وهی « والذى نفسی 
بيده لقد رأيته ليلة أسرى فى لبنة من ذهب ولبنة من فضة » وأخرجه البزار من طريق يوسف. بن ألى مرم 
الحننى عن ألى بكرة ورجل رأى السد فساقه مطولا . ثم ذكر المصنف فى الباب ثلاثة أحاديث موصولة : 
أحدها حديث زينب بنت جحش فى ذكر ردم بأجوج ومأجوج » وسيأق شرحه مستوفی فى آخر كتاب 
الفئن . ثانيها حديث أنى هريرة نحوه باختصار ویأنی هناك أيضاً .. ثالها حديث ألى سعيد فى بعث النار » 
وسيأق شرحه فى آواخر الرقاق . والغرض منه هنا ذکر یأجوج ومأجوج والإشارة إل کر وأن هذه 
الأمة بالنسبة إلهم نحو عشر عشر العشر وأنهم من ذرية آدم رداً على من قال خلاف ذلك . 


۸ - پاس قول الله تعالى [ النساء : 158 ] لإ وَاتَحَدَ لله راهم خلیلا ) 


وقوله 1 النحل :۱۲۰ ] ( إن براحم 4( 


A‏ و سمي 


وقوله .1 التوبة : ۱۱6 ] ( ان إ رام لوا خلم 4 وال ا ا بلسان الْحَبشة 


4م - ور مُحَمدُ بن کثیر اناد ستيان تا الم وین سكاف كال عق 


+ ورم 


سَعِيدٌ بن جير عَنِ ابن عباس رَضى اله نها عن الى ) صل ال عليه وسلّم قال « نکم مَحْدُورُونَ 
ا مره مر كم قرأ ( نا با نع .وف لبق کین ) وأو من 


AE‏ و 


يُكْمَى یرم القيامة إبْراهم . وان ناسا من أَضْحَاق ود ی وا الشمال > فاقول : أَصْحَان » 
بوم رهم يو بهم و 


اط 


و و وه عار هو ورور 


آضعای . فیقال : دهم لم یزالوا مرتدین على آغقابهم مد فَارَقتَهُم » ۳ كما قَالَ الْعَبْدُ الصالح 
( وَكُنْتَ عَلَيْهِمْ شهیدا منت فيه - إل قَوْله - الْحكم 4 . 
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۰ - شا إشتاعيل تن عله ال قال ار آحی عَبْدُ الحمید عن ان ی ذئب ب عن 


له رعو م 


سّعيد المقبری عن أنى هْرَيْرَةَ رضی الله عنه عَن الق صل اه عليه وسلّم قال « يلق یرامآ 


موم ال له مى بير واس م سمس 3 ۳ 
موم ود موی مه ر دع 6 
3 0 اغ فقول ا 0 نك وعدت ی اش 1 5 
0 وس 1 9 ل مه 
خزیٍ آخزی من أن لد ؟ فقول الله تال : ی حرمت الْجَنَةَ على الکافرین ثم ال :بارهم 
وحم و ۶ و 


ماتخت ركليك » فينظر فا هو بيخ ملتطخٍ » فیوغذ بقوائمه فیلقی فى الثار » . 


[ الحديث : ۳۳۵۰ - ظرفاه فى ۰:۷۸ ٤۷۹۹‏ 1 


۹ ا ۲ ن ار 9 
۱ - مرش يح تن ليان ال جلي ابن وف فال ر يكرا دنه 
6 زامن ا 0 ر ۳ کا اع 1 4 
ڪن کریّب مول ابْن باس عَنِ ابن عباس رضی الله عَنهُمًا قال « دل النّی صل ال عليه وسلم 
الْبِيْت فوَجَدَ فيه صورة إِبْرَاهِم E yT‏ 


و ۵ عراس ١‏ 


۲ - شا راهم بن مومى آخبرا هسام عَن مَعْمَرٍ E‏ عن عكرمة عن ان 
اس 8 لكوم م اوه مه و رە ره مم 
عباس رضى لته« ل ل اث عه وم نوی ال فى الْبَيْت لم دحل حتى مر 
بها فمْحیّت . ورأی ابرَاهم وَإِسْمَاعِيلَ عَلیَهما السلام باینپ لا لام نقال : قَائلَهُمْ اللهء ال إن 
۱ ا بالأزلام. قل 0 

س وا هة و ۶ مه اهم رو اوه رم f‏ لو ل 2 2 4 

يي ب Gg I‏ 
e ^‏ ج ۳ موم 2 1 رقو 
ناه . فقَانُوا شقن هذا تال ؟ قال ميسن اف ان نى اله خليل اله . قالوا : 
الیش عن ا و اون ]لت الزن ر .ی اجب خیارهُم فى الاسْلام 
إذا فتهوا » 

۱ > عم #م ر ° قرو م ,° ۳ وم 8 ب ت 1 8 

» ا عن النی صلى الله عليه وسلم‎ SS 

[ الحديث ۳۳۵۳- آطرافه فى : ۰۳۳۷۸ ۰۳۳۸۳ ۰۳۹۹۰ 4۱۸۹ ] 

۵ - وشا مول عدتنا اميل لك EE‏ و و و 

و 
قال ردول اله صا ل ال عليه وسم ؛ انی اللَيْلَهَ آتیان . فَأتَيْنَا على رَجُل طويل 


طولاً. » وَإِنْهُ راهم صل الله عليه وسلّم » 


١ 


الحديث ۳۳۵۲ - ۳۳۵۸ ۷ 


اا مرو ۶ 


21 لع ر هو اه رسای اق زره و م م 
SUNNE‏ عبنيو مكتوب كارأ كف ر - قال : لم أُسمَغة > 
ولکنه قال : آما شام وا رگ صاحیکم وأما و ند آدم على جَملٍ دم موم 


وم 22 oz‏ 
بخلبة » کانی آنظر له انَخُدَّرَ فى الْوَادى » . 
30 و ر ا چگ ری ۶ و ۱ هر ۵ ره عم 4 ۳ 
۹ 5 مش قتيبة بن سعید حدئنا مغيرة بن عبد الرحمن القرشی عن ای الزناد عن 
لعج عن أل هر رَضى ) الله عَنْهُ قال : قال ل لله صل لله عليه وم ( ات ختتن |براهم عليه 
السلام وهو این ا بالقدوم 0 . E‏ عبد الرشمن ڪن أن سَلمّة : 


[ الحديث ۳۳۵۹ + طرفه فى : ۱۲۹۸ ] 


۳ 011 £ ةرم ی و موم م ت و8 و 0 > مسرو 
نا آبو یمان اخبرنا شعیپ حدثئنا آبو الزناد وقال « بالقدوم_ ) مخففة . تابعه 
اه سوم صر مه 2 و ص 
عد کش إشكاق نآ الزتاد . وتاه عَجْلَانْ عن أى هیر . وراه محمد بن عَمْرِو 
عن " آی ملم 3 


90 م هو وه م 9 ۳ وم رو پگ 5 aR‏ ار ا 

۷ - مرش سَعيدٌ بُن تليد الرعیّی آخبرنا ابن وهب قال آخبرنی جرير بن حازم 
2 4 2 او 
راه يم رر ره ولك ل ب ل موه رن ل E‏ 0 م إلى 0 o2‏ 
ع ی اي أن جار فى ی زكرن ال صل إن عليه وتم الم 

یکذب راهم عََيْهِ السلام إلا ثلاث کنبّات ' 

۳ ور د وه رلور رو2 م رور رە 
۸ ا وزم | محمد بن محبوب عدکنا ماه بن يد ڪن ايوب عن محمد عن ألى هر 


او رفو و 


رضى الله عَنْهُ قال : « وم يَكْذَبْ | یرام عليه السام إلا ثلاث کنبّات : ثنعين منهن فى ذات 
ل عر وجل : قله ( إنى سیم 4 وقول ( بل فعلة رب GEO‏ يوم وسار 


رد أ عل جبار من الْجَبَابِرةٍ ۰ فقيل له : إن ها هُنَا رجلا مه امْرَأَةٌ ين خن الاس ۰ فَأَرْسَلَ 
له فَسَأَلَهُ عنها فَقَالَ :من هی ؟ قال : أعى ب فان ساره قال + ا ساره لَيْسَ على وَجْهِ ل 
0 وَغَيْرك » ون دا سَأَلَى نك 00 0 اخ قله تبي لكر و 
فلا مكاح املق ان ارجا كان وعد : فقا : اذعى الله لى ولا آشرل 0 


ثم رکه ال نا مثلها آز لم » فقَالَ : اع ی لله ل ولا ضرم دعت فأطلق . 


000 و روم 


بض حجبّته. فقال . نکم ل روي ع تراب تیتمُوی بشیطان » فَأَحْدَمَهَا هَاجرَ . فاتته وهو 


E‏ 0 ؟ قالت 5 اله كيد الکافر ا الفاجر - ف نره > وأَخدم 


2 


اج . قال آبو هر : تلك أُمكُم بای ماه السّماء » . 
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ب ررم الم وه و 0 واه رو امه 
۹ - عد الله بن موسی ل او این سام عنه كا 8 ر عن عبد ایح 
د يا و > له رورم 2 


TT‏ شریك رضی الله عَنْهُمَا « آن رسول لله صل الله عليه وسلّم 
آمر بقتل اوزغ وقال : کان ينفخ َل ابراه له السلام ( 


۰ - وشا عمر بن حفص بْن غيّاث دنا أن دتتا الأغمش قال حَدتى انرام 
ْلَه نع اله وهی له عَنه قال و ال“ آمتوا ولم پلبسوا ینیم بط { 
قَلنا :سول اله آبتا لایْظلم تشته ؟ قال یش که تقولون الوك لیوا هم بشلم 6 : 


م بره و 


رگ أو تسوا إلى قزل لعكان لاه 3 يال لا 7 تفر با ؛ إن الشر لظلم عَظ ام 3 

قوله ( باب قول الله تعالى : واتخذ الله إبراهيم خليلا » وقوله : إن إبراهيي كان أمة قاتا له » 
وقوله : إن إبراهم له حلم ) وكأنه أشار جل الات إل ا تال عل راھ له السلا » وإبراهم 
بالسريانية معناه أب راحم » وانخليل فعيل بمعى فاعل:وهو من اللخلة بالضم وهی الصداقة وابة الى تخللت 
لاد ی ده وهلا كين و ام زان عاق . وأما إطلاقه فى حق الله 
تعالى فعلى سبيل القابلة » وقيل اللحلة أصلها الاستصفاء وسمی بذلك لانه يوالى ويعادى فى الله تعالى » وخلة 
الله له نصره وجعله إماماً » وقيل هو مشتق من الخلة بفتح العجمة وهی الحاجة » سمى بذلك لانقطاعه إلى 
ربه وقصره حاجته عليه » وسیأنی تفسير الآية فى تفسير النحل إن شاء الله تعالى . وإبراهم هو ابن آزر واسمه 
تارح عثناة وراء مفتوحة وآخره حاء مهملة ابن ناحور بنون ومهملة مضمومة ابن شاروخ ععجمة وراء 
مضمومة وآخره خاء معجمة ابن راغوء بغين معجمة ابن فالخ بفاء ولام مفتوحة بعدها معجمة ابن عبير ويقال 
عابر وهو بمهملة وموحدة ابن شالخ بمعجمتين ابن أرفخشذ بن سام بن نوح » لايختلف جمهور أهل النسب 
ولا آهل الكتاب فى ذلك » إلا فى النطق ببعض هذه الأسماء . نعم ساق ابن حبان فى أول تاريخه خلاف ذاك 
وهو شاد : ش 

تؤله ( وقال آبو ميسرة : الرحم بلسان الحبشة ) یعنی الأرّاه » وهذا الأثر وصله و کیع فى تفسيره 
من :طريق ألى إسعق عن آی ميسرة عمرو بن شرحبیل قال : الآزاه اررحم بلنبان هه وروى ابن أى م 
.من طریق ابن مسعود بإسناد حسن قال : الاواه اارخيء وم بقل يقل بلسان احبشة . ومن طريق عبد الله بن شداد 
أحد كبار التابعین قال ر« قال رجل : يارسول الله الأواه ؟ قال ٠‏ الحا مع التضرع ی الدعاء ) ومن طريق 
ان عباس قال : الأواه الموقن . ومن طريق مجاهد قال : الأواه الحفيظ » الرجل يذنب الذنب سراً ثم يتوب 
منه سرا . ومن وجه آخر عن ماهد قال : الأواه المنيب الفقيه الموفق . ومن طریق الشعی قال : الأواه 
السیح . ومن طریق کعب الاحبار فى قوله آواه قال ۳ : كان إذا ذكر النار قال آواه دن عذاب الله . ومن 
طريق ألى ذر قال « كان رجل يطوف بالبيت ويقول نی دعائه أوه أوه فقال انى صلى الله عليه وس إنه 
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لأواه » رجاله ثقات إلا أن فيه رجلا ميماً » وذكر أبو عبيدة أنه فعال من التأوه ومعناه متضرع شفةاً ولزوماً 
لطاعة ربه 0 الصنف نى الباب عشرين حدياً : أحدها حديث ابن عباس فى صفة الحشر » والمقصود 
مته قوله « وأول من یکسی يوم القيامة إبراهم عليه السلام » وروی البق فى « الأسماء ) من وجه آخر عن 
اخ عباس نر فرعا .5 أول مق يكبي إبراهم حاة من الجنة » ويؤق بكرمى فيطرح عن يمين العرش » 
ويؤق لى فا کسی حلة لايقوم ها البشر » ويقال إن الحكمة فى خصوصية إبراهم بذلك لكونه آل فى النار 
ریات و رنه اول من لس السراويل . ولا یلزم من حصوصيته عليه السلام بذلك تفضيله على نبينا محمد 
صلى الله عليه وس لأن المفضول قد عتاز بشىء بخص به ولا يازم منه الفضياة المطلقة . ويمكن أن يقال 
لا یدخل النى صلى الله عليه وسلم فى ذلك على القول بأن المتكل لا يدخل فى موم خطابه . وسیأنی مزيداً هذا 
فى أواخر الرقاق . وقد ثبت لا راهم عليه السلام أوليات أعرى. كثيرة. : مما ول من شاف الضيف : 
وقص الشارب واختین ورأى الشيب وغير ذلك » وقد آتبت ت على ذلك بأدلة ی کتای « إقامة الدلائل على 
معرفة الأوائل » وسيأق شرح حديث الباب مستوى فى أواخر الرقاق إن شاء الله تعالى . ثانيها حديث أ ' 
هريرة « يلى ابر اهم أبا ه آزر يوم القيامة » وسیأنی ) شر حه فى تفسير الشعراء إن شاء الله تعالى . الا حديث 
ابن عباس فى رؤية الصور فى البيت أخرجه من وجهين » وقد مض أيضاً فى الحج » ویأنی شرحه فيا يتعلق 
بالأزلام فى تفسير سورة المائدة إن شاء الله تعالى . رابعها حديث أنى هريرة « قيل يا رسول الله من أكرم 
الناس » وسيأق شرحه نى قصة يعقوب . 

قله ( وقال أبو أسامة ومعتمر عن عبيد الله عن سعيد عن أنى هريرة ) یعی أنبما خالفا يحبى القطان 
فى الإسناد فلم يقولا فيه عن سعيد عن أبيه » ورواية ى أسامة وصلها الصنف فى قصة يوسف » ورواية 
معتمر وصلها المؤلف فى قصة يعقوب . خامسها حديث سمرة فى النام الطويل الذى تقدم مع بعض شرحه 
. فى آخر الجنائز » ذكر منه هنا طرفاً وهو قوله « فأتينا على رجل طويل لا أكاد أرى رأسه طولا وأنه إبراهم 
عليه سلام » وسيأنى شرحه مستوق إن شاء الله تعالى فى كتاب التعبير . سادمها حديث ابن عباس وقد سبق 
اج ویانی شرحه فی ذکر الاجال وغیره » والفرص منه قوله و أما [براه فانطروا إن صاحیکم » وآشار 
بذلك إلى نفسه فإنه كان أشبه الناس بإبراهم عليه السلام . سابعها حدیث ألى هريرة « اختتن |براهم وهو 
ابن تمانين سنة بالقدوم » رويناه بالتشديد عن الأصيلى والقابسی » ووقع فى رواية غيرهما بالتخفيف › قال 
النووی : لم يختلف الرواة عند مسلم فى التخفيف » وأنكر يعقوب بن شيبة التشديد أصلا » واختلف ف المراد به 
فقيل : هوا سم مكان » وقيل | سم آلة النجار » فعلى الثانى هو بالتخفیف لا غير » وعلی الأول ففيه اللغتان » 
هذا قول o a,‏ ابن السكيت التشديد فى الآلة » ثم اختلف فقيل هى قرية 
بالشام » وقيل ثنية بالسراة » والراجح أن المراد فى الحديث الآلة » فقد روى أبو يعلى من طريق على بن رباح 
فال « آمر ابر اهم بالحتان » فاختان بقدوم فاشتد عليه » فأوحى الله إليه أن عجلت قبل أن نأمرك بآلته.» 
فقال : يارب کرت أن أؤخر أمرك » . 
> قوله.( جدثنا: أبو المان حدثنا شعیب حدثنا أبو الزناد وقال بالقدوم مخففة ) یعی أنه روئ الحديث 
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المذكور بالإسناد المذكور أولا و صرح بتخفيف الدال » وهذا يؤيد رواية الأصيلى والقابسى . 

( تلبيه ) : وقع فى بعض النسخ تقديم رواية آلی العان بعد رواية قتيبة » والذى هنا هو العتمد . 

قوله ( تابعه عبد الرحمن بن اععق عن أنى الزناد » وتابعه عجلان عن أبيه عن ألى هريرة » ورواه 
محمد بن مرو عن أنى سلمة عن ألى هريرة ) . .أما متابعة عبد الرحمن بن إ#ق فوصلها مسدد فى مسنده عن 
بشر بن المفضل عنه ولفظه « اختتن إبراهم بعد ما مرت به ثمانون واختتن بالقدوم » وأما متابعة عجلان 
فوصلها أحمد عن محجی القطان عن ابن عجلان مثل رواية قتيبة » وأما رواية محمد بن عمرو فوصلها أبو يعلى 
فى مسنده من هذا الوجه ولفظه « اختتن إبراهم على رأس ثمانين سنة واختتن بالقدوم » فاتفقت هذه الروايات 
على أنه كان ابن ثمانين سنة عن اختتانه . ووقع فى الموطأ موقوفاً عن ألى هريرة . وعند ابن حبان مرفوعاً 
آن ابراهیم اختتن وهو این مات ئة وعشرين سنة » والظاهر أنه سقط من المن شىء فان هذا القدر هو مقدار 
مره » ووفع ف فى لحر « كناب العقيقة لأنى الشيخ » من طریق الأوزاعى عن يحبى رن سعید عن سعيد بن 
السیب موصولا مرفوعاً مثله وزاد « وعاش بعد ذلك ثمانين سنة » فعلی هذا یکون عاش مائى سنة والله أعلم . 
وجمع بعضیم بأن الأول حسب من مبدأ نبوته والثانى من مبدأ مولده . الحديث الثامن . 

له ( حدثنا سعید بن تليد ) بفتح المثناة وکسر اللام وبعد التحتانية الساكنة مهملة الرعینی بمهملتين 
ونون مصغر مصری مشهور » وأيوب هو السختيانى » ومحمد هو ابن سيرين . وقد آورده الصنف من 
وجهین عن آیوب وساقه على لفظ حاد بن زيد عن أيوب » ول يقع التصریح برفعه فى روایته » وقد رواه 
فى النکاح عن سلمان بن حرب عن حماد بن زید فصرح برفعه لکن ۸ یسق لفظه » وم يقع رفعه هنا فى رواية 
النسى ولا كريمة » وهو العتمد فى رواية حاد بن زید » و کذا رواه عبد الرزاق عن معمر غير مرفوع » 
والحديث فى الأصل مرفوع کا فى رواية جرير بن حازم و كما فى رواية هشام بن حسان عن ابن سيرين عند 
النسائى والبزار وابن حبان و کذا تقدم فى الببوع من رواية الأعرج عن ألى هريرة مرفوعاً » ولكن ابن سيرين 
كان غالبا لایصرح برفع كثير من حديثه . 

قوله ( م يكذب بر اهم عليه الصلاة والسلام إلا ثلاث كذبات ) قال أبو البقاء : الحيد أن يقال 
بفتح الذال فى الجمع لأنه جمع كذبة بسكون الذال وهو اسم لا صفة لأنك تقول كذب كذبة كما تقول 
رکه كع ركعة ولو كان صفة لكن فى الجمع > وقد أورد على هذا الحصر ما رواه مسم من حدیث أن زرغة 
عن ألى هريرة ی حدیث الشفاعة الطویل فقال ق قصة اب راهم : وذکر کذباته » ثم ساقه من طریق أخرى 
من هذا الوجه وقال فى آخره : وزاد فى قصة إبراه. م وذكر قوله فى الكوكب ل هذا ربى ) وقوله لاهم 
بل فعله كير هم هذا 4 وقول ( إنى مسقم ) الى . قال قرط کر کر کب فی ام اربع » وقد 
جاء ی رواية ابن سيرين بصيغة الحصر فيحتاج فى ذكر الكو كب إلى تأويل . قلت : : الذى يظهر أنها وهم 
من بعض الرواة فإنه ذكر قوله ی الکو کب بدل قوله فى سارة » والذى اتفقت عليه الطرق ذكر سارة 
دون الكوكب » وكأنه ل يعد مع أنه أدخل من ذكر سارة نا نقل أنه قاله فى حال الطفولية فلم يعدها لأن 
حال الطفولية ليست محال تكليف وهذه طريقة ابن |سعق » وقيل إنما قال ذلك بعد البلوغ لكنه قاله على طريق 
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الاستفهام الذى يقصد به التوبيخ » وقيل قاله على طريق الاحتجاج على قومه تنبباً على أن الذى يتغير 
لا يصلح للربوبية وهذا قول الا کتر أنه قال توبيخاً لقومه أو تهکاً بهم وهو المعتمد » وهذا لم يعد ذلك ف 
الكذبات وأما إطلاقه الكذب على الأمور الثلاثة فلكونه قال قولا يعتقده السامع كذبا لكنه إذا حقق لم يكن 
کلب امس باب المریقی ا ان فليا كات عفی و إن مقع ) تمل أ یکره زا 
إفى سقم أى سأسقم واسم الفاعل يستعمل بمعنى المستقبل كثيراً » ويحتمل أنه أراد آنی سق با قدر على من 
الموت أو سقم الحجة على انحرو وج مفكراء.وحكى النووئ عن بعضهم أنه كان اجه خی ق ذلك ارت 
وهو بعيد لأنه لو كان كذلك لم يكن كذباً لاتصريحاً ولا تعريضا » وقوله ل بل فعله كبيرهم 4 قال القرطبى 
هذا قاله تمهيداً للاستدلال على أن الأصنام بت وقطا قوم فى قوم أ تضر رنف وهذا ات 
يتجوز فيه ف الشرط المتصل » وهذا آردف قوله لإ بل فعله كبير هم 4 بقوله ( فاسألوهم إن كانوا بنطقون ) 
قال أبن قبي ما أن ابقر قد فله کیره هذا » الآ مشر ط بقوله إن انوا تون 
أوأنه أسند إليه ذلك لکونه السبب . وعن الكسائى أنه كان يقف عند قوله بل فعله أى فعله من فعله کائنا من كان 
م يبتدئ كوم و ر عض م يقر لظا مارم إل ا > ولا حى تكلفه . وقوله « هذه آحی » 
يعتذر عنه بأن مراده آنها أخته فى الإسلام كما سيأنى واضحاً » قال ابن عقيل : دلالة العقل تصرف ظاهر 
إطلاق الكذب على إبراهم » وذلك أن العقل قطع بأن الرسول ينبغى أن يكون موثوقاً به لیعلر صدق ما جاء 
به عن الله » ولا ثقة مع تجويز الكذب عليه » فكيف مع وجود الكذب منه » وإنما أطلق عليه ذلك لكونه 
١‏ » وعلى تقديره فلم يصدر ذلك من إبراهم عليه السلام - يعنى إطلاق الكذب على 

إلا فى حال شدة انحوف لعلو مقامه » وإلا فالكذب الحض فى مثل تلك المقامات يجوز » وقد جب 
e‏ دفعاً لأعظمهما » وأما تسميته إياها كذبات فلا يريد أنها تذم » فإن الكذب ون 
كان قبيحاً مخلا لكنه قد حسن فى مواضع وهذا منها . 

قوله ( ثنتين منبن فى ذات الله) خصهما بذلك لأن ۶ قصة سارة وان كانت أيضاً فى ذات الله لكن 
تضمنت حظاً لفسه ونفعاً له مخلاف الثنتين الأخير تين إنهما فى ذات الله محضاً » وقد وقع فى رواية هشام 
ان حسان المذكورة « إن إبراهم م يكذب قط إلا ثلاث كذبات كل ذلك فى ذات الله » وق حديث ابن 
عباس عند أحمد « والله إن جادل بن إلا عن دين الله » . 

قوله ( بينا هو ذات يوم وسارة ) فى رواية مسلم « وواحدة فى شأن سارة » فأنه قدم أرض جبار ومعه 

سارة وکانت الناس واسم الجبار الذ كور مرو بن امرئ القیس بن سب وه كان على مصر » ذكره السهيل 
| وهو قول ابن هشام فى « التيجان » وقيل اسمه صادوق وحكاه ابن قتيبة وكان على الأردن » وقیل سنان بن 
E‏ بن عریج:(۱) بن عملاق بن لاود بن سام بن نوح حكاه الطبرى ويقال أنه أخو الضحاك الذى 
ملك الأقالم . 


(۱) ف نسخة « عويج » بالواو . 
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قوله ( فقيل له إن هذا رجل ) فى رواية المبتملى « إن هنا رجلا » وى كتاب التيجان أن قائل ذلك رجل 
کان إہ براهم پشتری منه لقم فم علبه عند الاك » وذ كن آن من جماة ما قاله الملك أنى رأينها تطحن »وهذا 
هو السب بى اعطاء الملك ما هاجر و فى آخر الأمر وقال إن هذه لاتصلح إن تخدم نفسها . 


وه ( من أحسن الناس ) فى صميح مسام فى حديث الاسراء الطويل من رواية ابت عن آنس فى ذکر 
يوسف أعطى شطر لسن > زا رل من هن لوجه ی پوست وآمهشطر لسن ن یی سورة » وق 
رواية الاعر ج الماضية فى آواخر البيوع « هاجر إبراهيم بسارة فدخل بها قرية فيها ملك أوجبار » فقيل دخل 
راهم بامرأة هى من أحسن النساء » واختلف فى والد سارة مع القول بأن اه هاران فقيل هو ملك حران 
وأن إبراههم تزوجها لما هاجر من بلاد قومه إلى حران وقيل هى ابنة أخيه وكان ذلك جائزاً فى تلك الشريعة 
حكاه ابن قتيبة والنقاش واستبعد » وقيل بل هی بنت عمه وتوافق الاسمان » وقد قيل فى اسم أبيها توبل 

قوإه (فأرسل إلبه فسأله عنبا فقال من هذه ؟ قال أختى ۰ فأتى سارة فقال : ياسارة ليس على وجه 
الأرض الخ) هذا ظاهر فى أنه سأله عنها أولا ثم أعلمها بذلك لثلا تكذبه عنده » وف رواية هشام بن حسان أنه 
قال ها « أن هذا الجبار إن يعلم أنك امرأتى يغلبى عليك فإن سألك فأخبريه أنك أخى > وإنك أختى فى 
الاسلام » فلأ دحل أرضه رآها بعض أهل اعبار فأتاه فقال : لقد قدم أرضصك امرأة لاينبغى أن تكون إلا لك » 
فأرسل الا » الحديث فيمكن أن يجمع بينهما بأن بر اهم أحس بأن الملك سيطلبها منه فأوصاها بما أوصاها » 
فلا وقع ماحسيه أعاد عليها الوصية ا یل براهم على هذه الوصية مع أن ذلك 
الظالم يريد اغتصابها على نفسها أختاً كانت أو زوجة » فقيل : كان من دين ذلك الملك أن لا يتعرض إلا 
لنوات الأزواع » كذا قل » وشتاج إل تمه وهو أن إبراهم آراد دفع أعظم الضررين بارتكاب أخفهما > 
وذلك أن اغتصاب الملك إياها واقع لامحالة » لكن إن عار أن لها زوجا فى الحياة حملته الغير ة على قتله وإعدامه 
أو حبسه وإضراره > بخلاف ما إذا علم أن ها حا فان الغيرة حينئذ تكون من قبل الأخ خاصة لاءن قبل 
الاك فلا یبای به . وقيل أراد أن علم أنك امرانى ألزمى بالطلاق » والتقرير الذى قررته جاء صراً عن 
وهب بن منبه فا أخرجه بن حميد فى تفسيره من طريقه . وقيل كان من د د ين الملك أن الا أحق بأن تكون 
أنحده زوجته من غيره فلذلك قال هی أختى اعمّادا على مایعتقده الحبار فلا ينازعه فنا » وتعقب بأنه لو كان كذلك 
لقال هی أختى وأنا زوجها فلم اقتضر على قوله هی أختى ؟ وأيضا فالجواب إنما يفيد لو كان الجبار يريد أن 
يتزوجها لا أن يغتصها نفسها . وذكر المنذرى فى « حاشية السئن » عن بعض أهل الکتاب أنه كان من رأى 
الجبار ال كور أن من كانت متزوجة لا يقر بها حتی يقتل زوجها فلذلك قال اب براهم هی أختى > لآنه إن كان 
عادلا خطبا منه ثم يرجو مدافعته عنها » وان كان ظالا حلص من القتل » ولیس هذا ببعيد ما قررته أولا ». 
وهذا أخذ من كلام ابن الجوزى فى « مشكل الصحيحين » فإنه نقله عن بعض علماء أهل الكتاب أنه سأله 
عن ذلك فأجاب به . 

قوله ( ليس على وجه الارض مؤمن غيرى وغيرك ) يشكل عليه كرن لوط كان معه کا قال تعافى 
( فآمن له لوط )4 » وعکن أن يجاب بأن مراده بالأرض الأرض الى وقع له فيها ما وقع ول يكن معه لوط 
إذ ذاك , 
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وه (فلما دخلت عليه ذهب بتناوها بيده فأخذ ) کذا فى أكثر الروایات » وق بعضها « ذهب یناوفا 
بده » وق رواية مسلم « فقام إبراهم إلى الصلاة » فلا دخلت عليه أى على الملك لم بالك أن بسط يده إلا 
فقبضت يده قبضة شديدة »وى رواية أبى الزناد عن الأعر ج من الزيادة « فقام لها فقامت توضأ رتصلی » 
قوله فى هذه الرواية « فغط » هو بضع المعجمة فى أوله » وقوله حى ركض برجله یعی أنه أختنق حى صار 
كأنه مصروع » قيل الغط صوت النائم من شدة النفخ » وحكى ابن البين أنه ضبط فى بعض الأصول « فغط » 
بفتح الغين والصواب ضمها » وبمكن الجمع بأنه عوقب تارة بقبض يده وتارة بالصراعة . وقوله « فدعت » 

من الدعاء فى رواية الأعرج المذكورة ولفظه « فقالت اللهم إن كنت تعلم أنى آمنت بك وبرسولك وأحصنت 
GG‏ 
وتعالى يعلم ذلك با ما ذكرته على سبيل الفرض هضا لنفسها . 

قله ( فقال ادعی الله لى و ولا أضرك ) ی رواية مسلم « فقال ها أدعى الله أن بطلق بدی ففغلت » 

ف رواية ای الز ناد الذ كورة و قال أبو سلمة قال أبو هريرة قالت اللهم أن عت يقولوا هى الى قتلته قال 
فأرسل » . ۱ 

قوله ( ثم تناوها الثانية ) فى رواية الأعرج « ثم قام الما فقامت توضاً وت ِ. 

قوله (فأخذ منلها أو أشد ) فى رواية مسلم « فقبضت أشد من القبضة الأولى» . 

قوله ( فدعابعض حجبته) بفتح المهملة والجم والموحدة جمع حاجب » فى رواية مسل « ودعا الذى جاء 
بها » وم أقف على اسمه . ۱ 

قله ( إنك ۸ تأتی بإنسان ءإنما أتيتى بشيطان) فى رواية الأعرج « ما أرسلم ال إلا شيطانا » أرجعوها 
إل إبراهم ) وهذا يناسب ماوقع له من الصرع » والراد بالشيطان المتمرد من الجن » وكانوا قبل الإسلام 
یعظمون 1 ر الجن جداً ويرون كل ما وقع من الحوارق من فعلهم وتصرفهم . 

قوله ( فأخدمها هاجر ) أى وها لها لتخدمها لأنه أعظمها أن تخدم نفسها . وى رواية مسلم « فأخرجها 
من أرضى وأعطها آجر » ذكر .ها بهمزة بدل لاء » وهی كذلك فى رواية الأعرج و الهم مفتوحة على كل حال 
وهی اسم سریانی » ويقال إن أبلها کان من ملوك القبط وإنها من خغن بفتح المهملة وسكون الفاء قرية عضر » 
قال اليعقوبى : كانت مدينة انتهى » وهی الآن كفر من عمل ألصنا بالبر الشرقی .من الصعيد فى مقابلة 
الاشونن » وفیا آثار عظيمة باقية . 

:قوله ( فانته ) فى رواية الأعرج « فاقبلت تمشى فلما رآها إبراهم » . 

کو ن روا اسل ‏ تیا )وق روا لبن سکن « یی يوقو وت ال ركان 
الستملی لا سعها بنون ظا نون تنوین » ویقال أن الحليل آول من قال هذه الكلمة ومعناها ما ابر . 

قوله (رد الله كيد الكافر - أو الفاجر -فى نحره ) هذا مثل تقوله العرب لن آراد مرا باطلا فلم يل 
إليه > ووقع فى رواية الأعرج « أشعرت أن الله كبت الکافر وأخدم وليدة » أى جارية للخدمة » وكبت 
بفتح الكاف والموحدة ثم مثناة أى رده خاسئاً » ويقال أصله « کبد » إأى ب ار 
ويحتمل أن یکون «وآخدم » معطوفاً على « كبت ٠‏ ويحتمل أن يكون O‏ منشاً. 


٠ ۱ fof‏ كتاب أحاديث الأنبياء 


قوله (قال أبو هريرة : تلك أمكم با بی ماء السماء ) كأن خاطب بذاك العرب لكر ة ملازمتهم للفلوات 
ال نبا مواقع القطر لأجل رعى دوابهم » ففيه تمسك ان زع أن العرب كلهم من ولد إمماعيل » وقيل أراد 
بماء السماء زمزم لأن الله آنبعها ماجر فعاش ولدها بها فصاروا كأنهم آولادها . قال ابن حبان فى صحيحه : کل 
من كان من ولد إمماعيل يقال له ماء السماء » لأن إسماعيل و لد هاجر وقد رلى بماء زمزم وهی من ماء ااسیاءم 
وقيل “موا بذاك حلوص نسم وصفائه فأشبه ماء السیاء وعلى هذا فلا متمسك فيه » وقيل : الأراد بماء السماء 
عامر ولد عمرو بن عامر بن بقيا بن حارثة بن الغطريف وهو جد الأوس واللحزرج » قالوا نما سمى بذاك لأنه 
كان إذا قحط الناس أقام هم ماله مقام المطر > وهذا أيضاً على القول بن العرب كلها من ولد إسماعيل » وسیأنی 
زيادة فى هذه المسألة فى أوائل الناقب إن شاء الله تعالى . وفى الحديث مشروعية أخوة الإسلام وإباحة 
ماري + والر ةق الالقياد للظالي و اسب )وقول صل الماك الظام: ۸ ومو تعد المارلةاء وإجابه 
الدعاء بإخلاص النية » وكفاية الرب لمن أخلص ف الدعاء بعمله الصالح . وسيأتى نظيره فى قصة أصحاب الغار. 
وفيه ابتلاء الصالحين لرفع د رجاتهم » ويقال أن الله كشف لإبراهم حى رأى حال اللاك مع سارة معاينة 
وأنه لم يصل مها إلى شىء » ذكر ذلك فى « التيجان » ولفظه « فأمر بإدخال ابر اهیم وسارة عليه ثم بجی 
ابر اهم إلى خارج القصر وقام إلى سارة » فجعل الله القصر لإبراهم كالقارورة الصافية فصار يراهما ویسمع 
كلامهما » وفيه أن من نابه أمر مهم من الكرب ينبغى له أن يفزع إلى الصلاة » وفيه أن الوضوء كان 
مشروعاً للأم قبلنا وليس مختصاً ببذه الأمة ولا بالأنبياء » لثبوت ذلك عن سارة » والجمهور على آنها ليست 
بنبيه . الحديث التاسع . 

قوله ( حدثنا عبيد الله بن موسی أو ابن سلام عنه ) كأن البخارى شك فى سماعه له من عبيد الله بن موسى 
- وهو من أكبر مشایخه - وتحقق أنه سمعه من محمد بن سلام عنه فأورده هكذا » وقد وقع له نظير هذا فی 
آما کن عديدة . ۱ 

قولّه ( عن عبد الحميد بن جبير) هو ابن شيبة بن عمان الحجنى » والاسناد كله حجازیون من ابن جریج 
فصاعداً » وف رواية الإسماعيل من طريق بحبی القطان وأبى عاصم عن ابن جريج « آخبرنی عبد الحميد ». 

قوله ( آم شريك ) فى رواية ی عاصم « إحدى نساء بى عامر بن لؤى » ولفظ الان آنبا استأمرت 
ای صل الله عليه وسلم فى قتل الوزغات فأمر بقتلهن وم يذ كر الزيادة » والوزغات بالفتح جمع وزغة و هی 
بالفتح أيضاً » وذكر بعض الحكماء أن الوزغ أصم » وأنه لايدخل فى مكان فيه زعفران » ونه يلقح بفيه » 
وأنه يبيض » ويقال لكبارها سام أبرص وهو بتشديد الم . الحديث العاشر حديث ابن مسعود « لا نرل : 
لین آمنوا ول يلبسوا إيمائهم بظلم » الحديث » مضى شرحه فی كتاب الاعان » قال الاساعیل : كذا أورد 
هذا الحديث ی ترجمة إبراهم > ولا أعلم فيه شيئا من قصة إبراهم > كذا قال » ونح عليه أنه 
حكاية عن قول إبراهيم عليه السلام » لأنه سبحانه لما فرغ من حكاية قول إبراهيم فى الکو کب والقمر 
والشمس ذكر محاجة قومه له » ثم حكى أنه قال م وكيف أخاف ما أش رکنم ولاتخافون أنكم أشركم بالله مالم 
يتزل به عليكم سلطانا , فأى الفريقين أحق بالأمن ) فهذا كله عن إبراهيم › وقوله ل( إن کنم تعلمون ) خطاب 


الحديث ۳۳۲۱۳-۳۴۳۲۱ ۱ 166 


لقومه » ثم قال ( الذين آمنوا 4 الخ يعنى و ع ا و یی 
حي تاه راع عل ورمع عون لماو ذلك بیس( براه ور اس من احديث 
على رضى الله عنه أنه قرأ هذه الآية [ الذين آمنوا وم يلبسوا آیانهم 4 بظلم قال ال رام 
وأصحابه » واقتصر الكرمانى على قوله : مناسبة هذا الحديث لقصة إبراهم اتصال هذه الآية بقوله « ۶ وتلك 
ge‏ على قومه 4 . الحديث الحادى عشر حديث أنى هريرة فى الشفاعة » ذكر طرفاً منه » 
والغرض منه قول أهل الموقف لابراهم : آنت نی الله و خلیله من الأرض . ووقع عند إحق بن راهويه 
ومن طريقه الحاكم فى « المستدرك ا اش ع أن را ى هريرة ى هذا الحديث « فیقولون 
يا إبراهم أنت خليل الرحمن قد مع بخلتك أهل السماوات والأرض » وقد تقدم القول فى معنى اللحلة » ویأنی 
شر ح حديث الشفاعة فى الرقاق . 

قوله ( أمر بقتل الوزغ وقال كان ينفخ على إبراهيم عليه السلام ) ووقع ف حديث عائشة عند ابن ماجه 
وأحمد « أن إبراهم لما ألى فى النار لم يكن فى الأرض دابة إلا أطفأت عنه > إلا الوزغ فإنها كانت تنفخ 
عليه » فأمر النى صلى الله عليه وس بقتلها » . 

قله ( تابعه أنس عن النبى صلى الله عليه وسلم ) وصله المؤلف ف التوحيد ونی غيره وسيأنى . 


ره هرما و 
4 - پاب يزفون : النسّلان فى المثى 


۵ - وش إِسْحاق بْنْ إ انرام بن تر حَدَنّنا آبو سام عن ألى حیان عن آی زَرْعَة 

ن أى هريره رَضى هن قال « أتى الت صل ال عليه وم بل » فقال راف بجت 
یوم العامة الاولین والاخرین نى صَعيد وَاحد > » فيشمعهم الداعی نم ور اش 
7 نكر كيت الفا + فاون راهم فقولون + أنت ى الله ويله هن الارش 
اعد 


َنَا إلى ربك » فيقول - فد كر اه ب تفلن ی "اد وا إلى موی تابه اتن 
ه dz‏ ۵ 


0 #۶ م 3 
إن 4 2 ° و ۵ مر 2 - سے نی 
و اه 1 د افيد تناك لان لور و اا 
6 1 یه رام 


و و لهك 


قال « برحم الله 2 أم إسُماعيل › 9 E‏ 1 
e‏ 4 رعس 2 2 
۳ - قال الأتضاری دنا ان جر یج قال : آم كثير 8 كثير فحَدثى قال « نی 
وان أ سا لوس عَم سيد بن جير ال : ما هكدًا کدی این عباس 2 قال : 


أقبل لب رام بإسماعيل واه علوم السام - وهی ترضهه - مَعَهَا شَنَةٌ لم برقع » ثم جاء بها 
رام وبابنها إسُمّاعيل » 5 


4٦‏ ۰ کتات أحاديث الأنبياء 


ەر 


4 5 و عبد الله 2 محمد دنا عبد الرزاق عزنا معمر عن 2 السختیای 


وو ع ر 


ویر بن کثیر ال نب رفظ - پزید أَحَدَهُمًا عل تخر - عَن سعيد بن جر «قال 
ابن عباس : « أول ما انَحَدَ التساء المنطق من قبل ام ِسْمَاعِيلَ اتّحَدتْ منطقا لتعفى 207 72 


م ۶ و ٥ر‏ 
عسارة »ثم جاء بها راهم وبابنها ٍسماعیل -وهی ی جی عي عند المت عند دوخ قوق 


زمزم قال امه ویس بلقل امه رتش E‏ فوضعهمًا هتالك »وضع عَنْدَهُمَا جرَابًا 
رورم E‏ م اشتاعيل قات : يَإِبْرَاهم این تب 
تقر كتا بهذا ری ای یش فیه انس وا یه » تقاّت 1 لَهُ ذلك مرارا » وَجَعَلَ لا يفت 


و 04 م مر 0 اھ ررر 


ا . فقالت له له : الله مرل بهذا ؟ قال : عم . قالت : إن لا یضیغنا . ثم رجعت . فانطلق 


ابراهم خی لا كان عند الثّنيّة یت لا یرنه تفیل بوجْهه الت ثم د دَعَا بِهَوْلَاءِ الْكَلمَاتِ 


عو ا وان e‏ ه و وی 
ورفع يديه مان ¥ ربا نی أَسْكنت ت من ذریتی بواد غَيْرٍ ذى دعر - حتی يلَع - يَشْكْرُونَ 4 . 
رجت ام [شاعيل ترضح إِسْماعيلَ ورب من ذلك الما » حى إذا نفد ما ف السقاء عَطفت 


o20 م‎ 


وعطش ابنها » وجعلت تنظر إِلَبْهِ یتلوی - آو قال : يتلبّط - فانطلقت كرَاهية أن تَنْظرَ له » 
قَوَجّدت الصا فرب جبل فى الأَرْض يَليهًا » مت عَلَيْه » ثم استبلّت الْوَادى تنظر عل تَرَى 
آحدا ء قم َر اعد » یت من الصفا “حى إذا بت الوادی رَقَعَت طرف ذراعهَا » ثم سَعَت 
نی الْإِنْسّان الْمَجهود حى جَاوَرَت الْوَادى "ثم تت الْمَروة فنا ليها تكرت هل ار م 
تم رل لل سن ترات . قل ابن اس قال الى سل الله عليه وسلّم :فك 


م۵ مرم ۶ 98 2ے کے و 


سی الئاس ينها . قلما آشرفت عل المروة سمعت صوتا فقالت : صه - قري نها - ثم تست 
انا فقالت : قد أسَمَعت إِنْ کان عند غِرَاثُ ‏ قدا هي بالملك عند مضع زمزم فخت 


رب ۵ مو دو رو مه و 


بعقبه - أو قال يجتاحه - حى ظَهَرٌَ امه فلت تخوضه وتقول بیدعا سكلا جلت ترف 


من امه فى سا وهر ور بن ما رن . ال ان عباس قال النبي صلى الله عليه وسلّم :یرم 
انا ماين وت روا : لو لم تغرف من الْمَاءِ - لکانت رمرم عَینا معِينا . 
م ي 


نو 0 lS‏ 
شم 4 و2 

الغلام وأبوه » وإن الله لا بضیع أَهلَه . وَكَانَ ابیت مرتفعا من الأزض کالراپیة » تأيه سول 
i‏ ۰ رص م ۵ 4 2 2 9 : 

لعا عن بی وات تگانت کلت عتی نرب يوم را امن جرب - أَوْ آفل بَيْت من 


لمر 


جرم - مقبلین من طریق كداء » فلا فى آسقل مَكة » فرآوا طائرا عَائفًا » فَمَانُوا : إن مدا 
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سے ار عر ار سر اس Aor‏ 5 و و ان ال مم 
الطائرَ ینور على مَاءِ » لَعَهْدُنا بهذا ا e‏ جریا َو جريين فإذا هم بِالْمَاء » 
ا 2ر 5 ور هين ر رم شم ر ماص اج هامة اس 
و ا بالماه » فاقوا - قال وام سمال عند لماه - تالا + این لتا أن زل 
عندك ؟ فقالت نم + ولکن رم و : نکم U‏ ن عباس قال التي 


صل الله عليه وسلّم : فَألْمَى لك أم إِسْمَاعِيلَ وهی تجب ٠‏ الانس » قروا » وَأَرْسَلُوا إلى آخلیهم 
. فبزلوا مهم » عتی إذا كان بها أل یات ينهم » وقب الفلام وتم م ةنهم » وأنْفسَهُم 
َأَعْجَيَهُمْ جين شب > لما درك زوجو اراد منهج ا ام | إسْمَاعِيلَ » فجاه يرام َع ماتزوج 
اسماعیل تر کته ؛ َم جذ إستاعيل ‏ مسال امرأته عن فقالت : خرج یجتنی نا ۸ 

EES‏ ا و 


اه ام ن یشم وهيكتهم م فقالت : نش بشر > تحن فى ضيق وشدة . فشكت إِلَيّه . قال : فإذا 


چم مر گر 


جَاء زج قاقرئى عَلَيْه ا وقول له ۾ غير عَتَبَةَ باب 3 جاه شاه كانه تما 


قال : هَل جاع کم ل ؟ قال نم 4 ارا شيخ و کا و کذا 4 فا نك فاه 4 ۳ ا 


2,0 مه ؟ و م 


کیت عَيْشنًا. » فأخيرثة 0 3 جه وَشدة . قال : فَهَل أُوْصَاك بشیء ؟ قالَت : عم ری أن 
2 عَلَدْكَ سم 3 E‏ : عة بابك . قال : داك ١‏ ای » وقد قد امن ان ¿ أقَارِقكر 3 الکتی 


بلك فطع روج منهم أخرَى وساف امم ماع الله ۰ د م يجن 2 
فدخل عل ام رآنه فسالا عنه فقَالّت : خرّج تن لنا . قال : کیت انتم ؟ وَسَألَهَا عن: عیشهم 
وهیشتهم . فقالت : تحن خير وس وات عل الله . فقال + ما طعام ؟ ات : لحم .قال : فا 


شراک ؟ قَالَت : الْمَاهُ . قال : هم بارك له فى فى الم وَالمَاء . قال الى صل الله عليه وسلم : 


ولم یلم ید حب ولو کان لک هم فيو » ال :نا لا بر عیهتا اعد بغير 
مك إلا تم با . قال : فا جاء وجك ری علو السام » وتریو يفيت عَتبَة بابو . فلم 

جَاء إِسْمَاعيِلَ قال : هل اتام من اح ؟ قات دمم » تنایخ كت اه ور الشف غلاب 
ا کین عبشت ََحبرتهُ ئا بخیر . قال : فَأَوْصَاك بمیء ؟ قالت : 


5 


و ار رن ری م و 2 و 9 ور سر و 
عم :هو يقرا ليك السلام » وبا مرك أن تثبت عَتَبَةَ بابك . قال : داك آبی » وَأَنْت العتبة » 


ا 0 ۳ ۳ و 7 وی ر و مر ۳ ۳ 

اتر ان أنسكك. .كم لبت عنم ا ناء ا فم جاء بت ذلك وإشتاعیل ری تلا له تخت 

وة ریا من زرم » فلما ره قام له » فَصَنَعًا كما يَضصْنمٌ الْوَالدٌ بالود وَأأوَلَدُ بالوالد. ثم 
۳۹2 ی م 


قال :یا إسْمَاعيلٌُ » إن اله یأر . قال : اصع ما ل ۱ 


قال کان ا أرق نی ہا هناب - وشار إل امه مر تفعه عَلَ ما حول - قال : ند ذلك 


(م - ۸ وج ۱ ه فتح البارئ )” 
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كم اس م > 9مو ی 0 و با ۶ ص‌ص ص‌وم موم ر 7 ی ۳ 
ام سلا و 


بهذ الْحَجَرِ 5 له اه 3 5 ما بناوله الحسجارة > وه هت ی تقبل 


منا . انك نت السميع الم ) قال جملا ماوت يدور 1,3 الْبَيْتَ وما ولان : ۷ رت 
و ۳ 6 مه وی م 1 5 و 
تقبل منا » نك أنت السمیع الْعلم )» 
o2 30‏ 5 ر 2 9 8 و ۶۵ رو مر 29 0 و 
۵ - مرا عبد الله بن محمد عدتنا آبو عامر عَبْدُ الاك بن عَدْرِو قال عَدثنا رهم 
a‏ 2 ۰ * م ۰ و ۳ 7 ِ 
ان نام عن كدير بن كدير عن سید بجر کن ان عباس رمی الله عنما قال و لما كان 


o ر‎ 
۳ 


ين نرام بين آل كان رج بإسْماعيل » ومعهم شنة فيها م۶ » فجعلت »ام اسماغیل تفرب 
من الشنة فر نها عل EA‏ حت ی قدم 4 فوضعها كت دوحة 3 3 جع راهم إلى له 


قاتبعته 2 ام اا لما ا کداء اده من ورائه : يا یرادم ا م تت ركنا ؟ قال : إل 
. قالت رضت با . قال فرجَعت فجعلت ته شرب من الشنة د لبنها ل یه > حی 1 
فنى ۳ قالت :لو ذَهَبْت نت :لكل e‏ ات و رت رت هل 


مب ۰ fll, eos?‏ / ۳ 
ار 0 ل وأتت الْمَرْوَةَ » فَفَعَلَت ذلك َدواطا ‏ ثم قالت : 
بر توت نت مافعل - تى الصی ی فنظرت ثرا هر عل خاله كانه نم لحرت 
تقرها ۳ » قَقَالَتَ ۷ ذَهَيْتَ رت ا ا قَذَتَ فصعدّت الم نظرت وا 


2ر عه رم2 


فلم تحس اعدا » حى مت سل ثم فلت لو یت فتظرت ما فل » فلا هی سوت > 


م١‎ 


يلم 


فقالت أَغِث إِنْ كان عِنْدَكَ خَيْر » فاذا جبْريل » قال فقال بعقبه هكذا » وعَمَرَ عَقِبَهُ ل الان 
قال فَانبَدَىَ الْمَاكُ » فدمشت ٤‏ سال فجعلت ر » قال فقال ابو القَايم : لو تَرَكَنْهُ کال 
الما ظاهرا » قال فجعلت ترت من الماء ودر لها عل صَبِيَْا قال قمر تایه جرهم ان 
الوَادى فا هُمْ بطر > کانهم آنگروا داك » وقالوا ما کون الطیر إلا على ماه » فبعئوا رسولهم 
َنَظَرَ » قدا هُمْ بالماء » فتاه رم انوا وا لوا يا ام مايل اتان لا أن نون 
مك 3 و شک فيلك فلع انا قح نيهم اما م ره همم فقال لاله 
إنى ملع . قال اء فسلم م قال : آين اٍسماعیل ؟ فقالت امراته ذهب بصیدذ . قال : 
قول که دا جاء : غیر عَتبة بَابكَ . ما جاء أخبَرَئْهُ » قال أَنْت داك ۰ فَاذْمَى إلى اهلك . قال : 
ثم ان با لإيْرَاهم فقال لأَمْله : إنى ملع ركت . قال فَجَاء فقال : أَيْنَ إِسْمَاعِيل ؟ فقالّت 
e‏ : لا تنزل فطع وتشرّب ؟ فقال : وما طامکم وما شَرَابَكُمْ ؟ 


الحديث ۴۴۳۹۹ ۹ 


عالت + طعامتا للحم رابنا الما . قال : الْلهُم بارك لهم فى طعامهم وشرابهم . قال فَقَالَ 
۹ قاس صل ال علیه وسلّم : بركة بدغوة زبراهم . قال : شم لته بدا 2 فقال لاله : 


نی مطلع ترکتی » فجاء فوافق انتيل من وراه زرم تضلح نَبْلاً لَه » فقال : يا إِسْمَاعيل إِنْ 
ريك أمرق أن این له تا قال : أطع رَبك قال دنه نا هليه ب قال ۶ إذن ال ب 
لام ر 


آو كما قال . قال فَقَامًا نجل تراهم بسا ا 


الق انت السمیح للم 4 

( تلبیه ) : وقع فى رواية الحموى والکشمیبی قبل حدیث أنى هريرة هذا () ما صورته « یز فون النسلان 
ف المشى ) وق رواية المستملى والباقن « باب » بغير ترجمة ‏ وسقط ذلك من رواية النسى » ووهم من 
وقع عنده « باب يزفون النسلان » فإنه کلام لامعى له » والذى يظهر ترجيح ما وقع عند المستملى » وقوله 
ناهد بر ترجمة يقح عندهم کالفضل من اباب + وتعلقه عا قبله واضح فان الكل من ترجمة راه » 
وأما تفسير هذه الكلمة من القرآن ف CL‏ ل وات ای ی أصنامهم قال 
الله تعالى ۶ فأقبلوا اليه يزفون )ٍ قال مجاهد : الوزيف : النسلان آخرجه الطبرى واب بن ألى حاتم من طريق السدی 
قال ؛ رجع إبراهم عليه السلام إلى آفتهم فإذا هی فى بهو عظم مستقبل باب الببو صنم عظم إلى جنبه أصغر 
منه بعضبا إلى جنب بعض » فإذا هم قد جعلوا طعاما بين يدى الأصتام وقالوا : إذا رجعنا وجدنا الاطة 
كت فى طعامنا فأكلنا » فلا نظر الهم ابر اهم قال [ ألا تأكلون ؟ مالکم لاتنطقون ) 4 فأخذ حديدة فبقر کل 
صم فى حافتيه ثم علق القأس فى الصم الأكبر ثم حرج » فلا رجعوا جمعوا لإبراهم الحطب حى أن المرأة 
اقرض فتقول لن عافانى الله لأجمعن لإبراهم حطباً . فلما جمعوا له وأکتروا م ن الحطب وأرادوا إحراقه 
قالت السیاء والأرض والجبال والملائكة : ربنا خليلك إبراهم يحرق ؟ قال : أنا أعلم به » وان دعاك فأغيثوه. 
فقال بر اهم : اللهم أنت الواحد فى السماء وأنا الواحد فى الأرض ليس أحد فى الأرض يعبدك غيرى » 
حسی الله ونم الو کیل ( انہی . وأظن البخاری إن کانت الر جمة محفوظة أشار إلى هذا القدر فانه بناسب 
قوم 1 حديثث الشفاعة ( أنت خليل الله من الأرض ( . الحديث الئان عشر حديث ابن عباس یی قصة 
إسماعيل وزمزم » ساقه من ثلاثة طرق : ۱ 

الأولى قوله ( عن عبد الله بن سعيد بن جبير ) وقع ف رواية ابن السکن والإسماعيل من طریق حجاج 
ابن الشاعر عن وهب بن جرير زيادة « أبى بن كعب » » ورواه النسائى عن أحمد بن سعيد شيخ البخارى 
بإسقاط عبد الله بن سعيد بن جبير وزيادة أبى بن كعب » قال النسائى : قال أحمد بن سعيد قال وهب وحدثنا 
حاد بن زيد عن أيوب عن عبد الله بن سعيد بن جبير عن أبيه ولم يذكر أبى بن كعب » فوضح أن وهب 
ابن جرير كان إذا روا عن أبيه لم یذ کر عبد الله بن سعيد وذكر أنى بن كعب » وإذا. رواه عن حاد بن زيد 


(0 أى الذى برقم ۱ فى أول هذا الباب . 


3 ۰ کتاب أحاديث الأنبياء 


. ذکر عبد الله بن سعيد وم يذ کر آی بن کعب . وف رواية النسانى آیضا « قال وهب بن جرير أتيت سلام 
ابن ألى مطيع فحدثته بهذا عن حاد بن زيد فأنكره إنكاراً شديداً ثم قال لى : فأبوك مايقول ؟ قلت : يقول 
عن أيوب عن سعيد بن جبير » فقال : قد غلط » نما هو أيوب عن عكرمه بن خالد » انهى . وليس ببعيد 
أن يكون لأيوب فيه عدة طرق » فان إساعيل بن علية من كبار الحفاظ وقد قال فيه « عن أيوب نبئت عن 
سعید بن جبير عن ابن عباس » ول يذ کر أبياً » وهو ما يؤيد رواية البخارى » أخرجه الإسماعيل من. وجهين 
عن إسماعيل آحدهما هكذا والآخر قال فيه « عن أيوب عن عبد الله بن سعيد بن جبير » وقد رواه معمر عن 
أيوب عن سعيد بن جبير بلا واسطة كما أخرجه البخارى كما ترى » وقد عاب الإسماعيلى على البخارى 
إخراجه رواية أيوب لاضطرابها » والذى يظهر أن اعیّاد البخارى فى سياق الحديث نما هو على رواية معمر 
عن كثير بن كثير عن سعيد بن جبير » ون كان أخرجه مقرونا بأيوب فرواية أيوب اما عن سعيد بن جبير 
بلا وسطة أو بواسطة ولده عبد الله. ولايستلزم ذلك قدحا لثقة الجميع » فظهر أنه اختلاف لايضر لأنه 
يدور على ثقات حفاظ : إن كان بإثبات عبد الله بن سعيد بن جبير وألى بن كعب فلا كلام > وان كان 
بإسقاطهما فأيوب قد سمع من سعيد بن جبير » وأما ابن عباس فإن كان لم يسمعه من النبى صلى الله عليه 
وسام فهو من مرسل الصحابة ولم يعتمد البخارى على هذا الإسناد الحالص ها ترى . وقد سبق إلى 
الاعتذار عن البخارى ورد كلام الإسماعيل بنحو هذا الحافظ أبوعلى الجيانى فى « تقييد المهمل » . 

الطريقة الثانية : قوله ( وقال الانصاری حدثنا ابن جريج قال أماكثير بن كثير فحدثتى قال إنى وعمان 
ابن أبى سلیان جلوس مع سعيد بن جبير فقال : ما هكذا حدثتى ابن عباس » ولکنه قال : أقبل إبراهم 
بإسماعيل وأمه علیم السلام وهی ترضعه معها شنة » لم يرفعه ) انی » هكذا ساقه مختصرا معلقا وقد و صله 
أبو نعيم فى « الستخرج » عن فاروق انحطابی عن عبد العزيز بن معاوية عن الأنصارى وهو محمد بن عبد الله 
لكنه أورده مختصراً أيضا » وكذلك أخرجه عمر بن شبة فى « كتاب مكة » عن محمد بن عبد الله الأنصارى 
وزاد ی روایته « أنى وعمان وعر بن أبى سلهان وعمان بن حبشى جلوس مع سعيد بن جبير » فكأنه كان عند 
الأنصارى كذلك . وقد رواه الأزرق من طریق مسلم بن خالد الزنجى والفاكهى من طریق محمد بن جعشم 
كلاهما عن ابن جريج عن كثير قال : كنت آنا وعمان بن ألى سلهان وعبد الله بن عبد الرحمن بن ألى خسين 
فى آناس مع سعيد بن جبير بأعلى المسجد ليلا فقال سعيد بن جبير : سلوفی قبل ألا ترونى » فسأله القوم 
فأكثروا » فكان مما سئل عنه أن قال رجل : أحق ماسمعنا فى المقام مقام إبراهم آن ابر اهم حین‌جاءمن‌الشام 
حاف لامرأته أن لا ينزل بمكة حى برجم فقربت 2١‏ إليه امرأة إمهاعيل المقام فوضع رجله عليه لاینزل » 
فقال سعيد بن جبير : ليس هكذا حدثنا ابن عباس ولكن » فساق:الحديث بطو له . و آخرجه الفاكهى عن اين . 
أبى عمر عن عبد الرزاق بلفظ فقال : يا معشر الشباب سلونی ۰ فإ قد أوشكت أن أذهب من بين-أظهركم . 
فأكثر الناس مسألته » فقال له رجل : أصلحك الله أرأيت هذا القام هو كما كنا نتحدث ؟ قال : وماكنت 
تتحدث ؟ قال كنا نقول إن إبراهيم حين جاء عرضت عليه امرأة إسماعيل التزول. فأبى أن ينزل فجاءته 


(۱) ق هامش طبعة پولاق : ق نسخة و فقدمت ء 


الیدیت: ۳۳۹۵ ۱ ١ك‏ 


بذا الحجر فوضعته له » فقال : لیس كذلك » وهکذا أخرجه الإسماعيل من طرق عن معمر . 

قوّه ( أول ما انخذ النساء النطق ) بکسر الم وسکون النون وفتح الطاء هو ما يشد به الوسط > ووقع 
ی رواية ابن جریج اانطق بضم النون والطاء وهو جمع منطق » وکان السبب فى ذلك أن سارة كانت 
وفيت ها راي قحلت مه بقل او غارت مرا ت ن تلزن أعضاء بای 
هاجر منطقا فدات يد وبيطها وعرزيت وجرت دی لمق أثرها على سارة > ويقال إن إبراهم شفع فيا 
وقال لسارة : حالى مينك بأن تثقی أذنيها وتخفضها وكانت أول من فعل ذلك . ووقع ق رواية ابن عليه 
عند الإسماعيلى « أول ما أحدث العرب جر الذيول عن أم إسماعيل » وذكر الحديث . ويقال إن سارة اشتدت 
بها الغيرة فخرج إبراهمم بإسماعيل وأمه إلى مكة لذلك . وروی ابن ای عن ابن أنى نجيح عن مجاهد وغيره 
«آن الله.لما بوأ لإبراهيم مكان البيت خرج بإسماعيل وهو طفل صغير وأمه » قال وحملوا فها حدثت على 
البر اق » . 

ea ورور مو‎ ES 

قوله ( عند دوحة ) بفتح الهملة وسکون الواو ثم مهملة : الشجرة الكبيرة . 

قوله ( فوق الزمزم ) ف رواية الكشميبى « فوق زمزم » وهوالمعروف » وسيأنى شرح أمرهاق أوائل 
السيرة النبوية : 

قوله ( فى أعلى المسجد ) أى مكان السجد » لأنه لم يكن حینئذ بی . 

قوله ( وسقاء فيه ماء ) السقاء بكسر أوله قربة صغيرة » وق رواية إبراهم بن نافع عن كثير الى بعد 
هذه الرواية « ومعها شنة » بفتح المعجمة وتشديد النون وهی القربة العتيقة . 

قوله رم قى إبراهيم ) أى ول زاجعا إلى الشام . وق رواية ابن احق )0 فانصرف [یراهيم ی أهله 
بالشام وترك إسماعيل وأمه عند البيت » . 

قله ( فتبعته أم إسماعيل ) ف رواية ابن جریج « فادرکته بکداء » وی رواية عبر بن شبه من طریق 
عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير آنها « نادته ثلاثاً فأجابها فى الثالثة » فقالت له : من أمرك بهذا ؟ قال : 
الله ) . 
« فقالت حسی ) وق رواية ار اهیم بن نافع عن كثير المذكورة بعد هذا الحديث فى الياب « فقالت رضيت 
بالله ) . ۱ 

قوله ( حتى إذا كان عند الثنية ) بفتح المثلثة وکسر اآنون وتشدید التحتانية » وقوله « من طریق کداء » 
بفتح الکاف مدود هو الموضع الذى دخل النی صلى الله عليه وساي مكة منه وهو مروف وقد مضی ااکلام 
عليه فى الحج » ووقع فى رواية الأصيلى « البنية » بالوحدة بدل المثلثة وهو تصحیف » وضبط ابن الجوزى 
کدی بالضم والقصر وقال : هي الى بأسفل مكة عند قعيقعان » قال لأنه وقع فى الحديث أنهم نزلوا بأسفل 
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مكة . قلت : وذلك ليس انع أن يزجع عن أعل مكة » فالصواب ما وقع ف الأصول بفتح الكاف والمد. 
قوله ( ربنا نی أسكنت من فریی ) فى رواية الكشميينى «رب أنى أسكنت » والأول هو الموافق للتلاوة 
قوٍه ( حتى إذا نفد مافى السقاء عطشت) زاد الفاكهى من حديث یی جهم « فانقطم لبها » وف روایته 

« وكان إسماعيل حينئذاً ابن سنتين » . 
قوله ( فجعلت تنظر إليه تلوی أو قال يتلبط ) فى رواية ااکشمیی « بتلمظ ‏ وم هى رواية معمر أيضاً » 

ومعی يتلبط وهو بموحدة ومهملة يتمرغ ويضرب بنفسه الأرض » ويقرب مها رواية عطاء بن السائب 

« فلما ظمی إساعيل جعل جعل يضرب الأرض بعقبيه؛ » وق رواية إبراهم بن نافع « كأنه ينشغ الموت » وهو 

بفتح الياء وسکون النون وفتح العجمة بعدها غين معجمة أى يشهق ویعلو صوته وینخفض کالذی ینازع . 
قوله ( ثم اسقبلت الوادی ) فى رواية عطاء بن السائب «والوادی يومئذ ميق » ونی حدیث أبى جهم 

« تستغیث ر با وتدعوه ) . 
قوله ( ثم سعت سعی الانسان انجهود ) أى الذی آصابه الجهد وهو الأمر الشق . 
قوله (سع مرات ) فى حدیث أبى جهم ۰ « وکان ذلك أول ما سعی بين الصفا والروة » وى رواية 

إبراهم بن نافع آنا « كانت فى كل مرة تفقد إمماعيل وتنظر ماحدث له بعدها » وقال فى روایته هفمتقرها 

نفسها » وهو بضم أوله وکسر القاف » ونفسها بالرفع الفاعل أى لم تبر کها نفسها مستقرة فتشاهده ی حال 

الموت فرجعت ‏ وهذا یی الرة الأخيرة . 
قوژه ( فقالت صه ) بفتح الهملة وسکون افاء وبكسرها منونة » كأنها خاطبت نفسها فقالت لها اسکتی » 

وف رواية إبراهم بن نافع وابن جريج « فقالت أغثى إن كان عندك خير ). 
قوله ( إن كان عندك غواث ) بفتح أوله للأكثر وتخفيف الواو وآخره مثلثة » قيل وليس فى الأصوات 

فعال بفتح أوله غيره » وحكى اب بن الأثير ضم أوله والمراد به على هذا المستغيث » وحكى ابن قرقول كسره 

أيضاً والضم رواية أبى ذر وجزاء الشرط محذوف تقديره فأغثى . 
قوله ( فإذا هى بالملك ) فى رواية إبراهم بن نافع وابن جريج فإذا جبريل » وفى حديث على عند الطبری 

0 : من أنت ؟ قالت : أنا هاجر أو أم ولد إبراهم » قال E‏ 

: إلى الله . قال : وکلجا إلى كاف » . 
لس شك من الراوى » وق رواية إبراهم بن ناف ( فقال بعقيه 
هكذا » ومز عقبه على الأرض » وهی تعين أن ذلك كان بعقبه . وى رواية ابن جريج ١‏ فر کض جبريل 
برجله » ونی حديث على « ففحص الأرض بأصبعه فنبعت زمزم ۲ وقال ابن إتعق فى روايته ٠‏ فزع العلاء نهم 

لم يزالوا يسمعون آمها مز ة جبريل » . 
قوله ( حى ظهر الماء ) فى رواية ابن جریج « ففاض الماء » وى رواية ابن نافع « فانبثق الماء » وهی 

بنون وموحدة ومثلثة وقاف أى تفجر . 


الحديث ۳۳۹۵ ۹۳ 


قوإه ( فجعلت نحوضه ) بحاء مهملة ة و ضاد معحمة وتشدید آی مغل مثل الحوض » وگ رواية ابن 
نافع « فدهشت أم آس‌اعیل فجعلت تحفر ) وق رواية الكشمييى من رواية ابن نافع « حفن ( بوك بدل الراء 
والاوك أصوب » فى رواية عطاء بن السائب « فجعلت تفحص الأرض بيديها ) . 

وله ( وتقول بيدها هكذا ) هو حكاية فعلها » وهذا من إطلاق القول على الفعل » وش حديث على 
« فجعلت رس الماء فقال دعيه فإما رواء ( 

قوله ( لو تركت زمزم » أو قال لولم تغرف من زمزم ) شلك من الراوی » وف رواية ابن نافع « او 
تر كته » وهذا القدر صرح ابن عباس برفعه عن النی صلى الله عليه وسلم » وفيه إشعار بأن جميع الحديث 
مرفوع . 

قوله ( عيناً معينآً ) أى ظاهراً جارباً على وجه الأرض » وى رواية ابن نافع « كان الماء ظاهراً » فعلى 
هذا فقوله معينا صفة الماء فلذلك ذكره » ومعين بفتح أوله إن كان من عانه فهو بوزن مفعل وأصله معوون 
فحذفت الواو » وان كان من المعن وهو البالغة فى الطلب فهو بوزن فعول » قال ابن الجوزى : كان ظهور 
ترم و لعج بح قل و > فلا خالطها حو بط هاجر داخلها كسب البشر فقصرت على ذلك 
فأغنی ذلك عن توجيه تذكير معين » مع أن الموصوف وهو المعين مؤنث . 

قوله ( لانخافوا الضبعة ) بفتح العجمة وسکون التحتانية أى اللاك » وف حدیث أن جهم « لاتحخای ‏ 
أن ينفذ الماء » وی رواية على بن الوزع عن أيوب عند الفا کهی « لاحای على أهل هذا الوادی ظماً فإنها عبن 
یشرب بها ضیفان الله » زاد فى حديث ألى جهم « فقالت بشرك الله خير » . 

قوله ( فان هذا بيت الله ) فى رواية الکشمہی « فان ههنا بيت الله ) . 

قوله ( بای هذا الغلام ) کذا فيه حذف الفعول » وق رواية الاس‌اعیل « يبنيه » زاد ابن اسق ف 
روایته «وآشار ها إل الببت و هو بومثذ مدرة حمراء فقال 3 هذا دت الله العتيق 4 و اعلمی أن ابر اهم 
وإسماعيل بر فعانه . 
عبد الله بن عر و بن إلغاض قال ولا كان زمن الطوفان رفع ابیت » وكات انیا يحجونه ولا يعلمون مكانه 
حی بوأه الله لإبراهم وأعلمه فكانه » وروی البق فى « الدلائل » من طريق أخرى عن عبد الله بن مرو 
مرفوعاً « بعث الله جبريل إلى آدم فأمره ببناء البيت فبناه آدم » ثم أمره بالطواف به وقيل له نت أول الناس 
وهذا أول بيت وضع للناس » وروی عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء « أن آدم أول من بى البيبت > 
وقيل بنته الملائكة قبله » وعن وهب بن منبه « أول من بناه شيث بن آدم » والأول أثبت » وسیأنی مزيد آخر 
شرح هذا الحديث . 

قوله ( فكانت ) أى هاجر (كذلك ) أى على الحال الموصوفة » وفيه إشعار بأنهاكانت تتغذى اء زمزم 
فيكفيها عن الطعام والشراب . 


44 ۰ - کتاب أحاديث الأنبياء 


قوڵه ( حی مرت بهم رفقة ) بضم الراء وسكون الفاء ثم قاف وه المباعة الختلطون سواء كانوا فى سفر 
آم لا . 
قوله (من جرهم ) هو ا بن قحطان بن عامر بن شالخ بن آرفخشد بن سام بن نوح » وقیل ابن يقطن ) 
قال ابن إسحتق « وكان جرهم وأخوه قطورا أول من تكلم بالعربية عند تبلبل الألسن » وكان رئيس جرهم 
مضاض بن عمرو ورئيس قطورا السميدع ويطاق على الجميع جرهم » وق رواية عطاء بن السائب « وكانت 
جرهم يومئذ بواد قريب من مكة » وقيل أن أصلهم من العالقة » . 
قوله (مقبلين من طريق كداء فنزلوا فى أسفل مكة ) وقع فى جميع الروايات بفتح الكاف والمد » 
واستشكله بعضهم بأن کداء بالفتح والمد فى أعلى مكة » وأمرا الذى فى أسفل مكة فبالضم والقصر. » بعنی 
فیکون الصواب هنا بالضم والقصر » وفيه نظر لأنه لا مانع أن يدخلوها من الجهة العلياء ويتزلوا من الحهة 
السفل . 
قوله. ( فرأو! طائرا عائفا ) بالمهملة والفاء هو الى وم على لا ويتردد ولا مضى نه . 
قوله ( فأرسلوا جريا ) بفتح الجم وكسر الراء وتشديد التحتانية أى رسولا » رقد يطلق على الوكيل 
وعلى الأجير» قيل می بذلك لانه جری مجرى مرسله أو موكله » أو لأنه جری مسرعاً فى حوائجه » وقوله 
« جریا أو جريين » شك من الراوى هل أرسلوا واحدا أو اثنين » وی رواية ابراهيم بن نافع « فأرسلوا 
رسولا.» ويحتمل الزيادة على الواحد ويكون الإفراد باعتبار الجنس لقوله « فاذا هم بالماء » بصيغة الجميع » 
ويحتمل أن يكون الإفراد باعتبار المقصود بالإرسال والجمع باعتبار من يتبعه من خادم ونحوه . 
قوله ( فألى ذلك) بالفاء أى وجد (أم إسماعيل ) بالنصب على المفعولية ( وهی تحب الأنس ) بضم 
الحمزة ضد الوحشة ؛ ويجوز الكسر أى تحب جنسها . 
قوله ( وشب الغلام ) أى ساعیل وق حدیث أن جهم « وش امال بن ولد » . 
وله وتعمالعربية منهم) فيه إشعار بأن لسن مه ويه لم يكن عربيا ؛ وفيه تضعيف لقول من روی 
را ا 
نطق بالعربية إسماعيل ».وروی الزبر بن بكار فى النسب من حديث على بإسناد حسن قال « أول من فتق الله 
لشانه بالعر بية المبينة إسماعيل » و بهذا القيد جمع بين الحبرين فتكون أوليته فى ذلك بحسب الزيادة فى البيان لا 
الأولية المطلقة فيكون بعد تعلمه أصل العربية من جرهم آهمه الله العربية الفصيحة المبينة فنطق بها » ويشهدذ 
هذا ما حكاه ابن هشام عن الشرق بن قطاتى « أن عربية إسماعيل كانت أفصح من عربية يعرب بن قحطان 
وبقایا حمیر وجرهم » ويحتمل أن تكون الأولية فى الحديث مقيدة بإسماعيل بالنسبة إلى بقية إخوته من ولد 
ابراهيم.فإسماعيل أول من نطق بالعربية من ولد ابراهم » وقال ابن دريد فى « کتاب الوشاح » أول من نطق 
بالعر بية يعرب بن قحطان ثم إسماعيل . قلت : وهذا لا يوافق من قال إن العرب كلها من ولد إسماعيل » وسياق 
الكلام فيه فى أوائل السيرة النبوية . 


قوله وأنفسبم ) بفتح الفاء بلفظ آفعل یل اقل میت ور و روش وف 


الحديث ۳۳۹۵ للق 


الإسماعيلى « وأنسهم » بغير فاء من الأنس » وقال الكرمانى : أنفسهم أى رغبتهم فى مصاهرته لنفاسته عندهم » 
وقال ابن الأثير : أنفسهم عطفاً على قوله تعلم العربية أى رغبهم فيه إذ صار نفيساً عندهم . 

قله ( زوجوه امرأة مهم ) حكى الأزرقى عن ابن اسی أن اسمها عارة بنت سعد بن أسامة » 
وف حديث آلی جهم آنبا بنت صدى ولم يسمها » وحکی السهيلى أن اسمها جدى بنت سعد » وعند عمر بن 
شبة أن اسمها حی بنت أسعد بن عملق » وعند الفاكهى عن ابن إسمق أنه خطبا إلى أبيها فزوجها منه . 

قوله ( وماتت ) هاجر أى فى خلال ذلك . 

قوله ( فجاء ابر اه بعد ما تزوج إسماعيل ) فى رواية عطاء بن السائب «فقدم بر اهیم وقد ماتت هاجر» 

قوله ( يطالع قر کته ) بکسر الراء أى يتفقد حال ما تركه هناك » و ضبطها بعضهم بالسكون وقال : 
التركة بالكسر بيض النعام ويقال ها التريكة » قيل ها ذلك لآنها حين تبیض تتر ك بيضها وتذهب ثم تعود تطلبه 
فتحضن ما وجدت سواء كان هو أم غيره » وفبها ضرب الشاعر الثل بقوله : 

کتار كة بيضها بالعراءه وحاضنة بيض أخرى صباحاً 

قال ابن التين : هذا يشعر بآن الذبيح اٍسق لأن المأمور بذبحه كان عندما بلغ السعى » وقد قال فى هذا 
الحديث « إن إبراهم ترك إسماعول رضیعاً وعاد إليه وهو متزوج » فلو كان هو المأمور بذيحه لذكر فى الحديث ٠‏ 
أنه عاد اليه فى خلال ذلك بين زمان الرضاع والتزويج » وتعقب بأنه ليس فى الحديث نی هذا المجىء » 
فيحتمل أن يكون جاء وأمر بالذبح وم یذ کر فى الحديث . قلت : وقد جاء ذكر مجيئه بين الزمانين فى خبر 

آخر » فى خديث أبى جهم « كان ابر آهم يزور هاجر کل شهر على البراق يغدو غدوة فيأق مكة ثم پرجع 

فیقیل فى مز له بالشام » وروی الفاكهى من حديث على بإسناد حسن نحوه وأن إبراهم كان يزور إسماعيل وأمه 
على البراق » فعلى هذا فقوله « فجاء إبراهم بعدما تزوج إسماعيل » أى بعد مجيئه قبل ذلك مراراً والله أعام . 

وله ( فقالت جرج ب لنا) أى يطلب لنا الرزق » وى رواية ابن جريج « وكان عيش إسماعيل 
الصید خر ج فیتصید » وى حدیث ابی جهم « وکان إسماعيل برعی ماشيته وخر ج متنکبا قوسه فیری الصید » 
وق حدیث ابن اسق « وکانت مسارحه الى برعی فما السدرة إلى السر من تواحی مكة ) . ۱ 

قوله ( ثم سأها عن عیشهم ) زاد فى رواية عطاء بن السائب «وقال هل عندك ضيافة » . 

قوله (فقالت : نحن بشر » نحن فى ضيق وشدة » فشكت إليه ) فى حديث ألى جهم « فقال لها : هل 
من منزل ؟ قالت : لاه الله إذن > قال : فكيف عیشکم ؟ قال فذ کرت جهداً فقالت : أما الطعام فلا طعام > 
وأما الشاء فلا تحلب إلا المصر - أى - الشخب - وأما الماء فعلى ما ترى من الغلظ» اننبی . والشخب بفتح 
المعجمة وسكون الحاء المعجمة ثم موحدة السيلان . 

قَوله ( جاءنا شيخ كذا وكذا ) فى رواية عطاء بن السائب كالمستخفة بشأنه . 

قوله ( عتبة بابك ) بفتح المهملة والمثناة والموحدة كناية عن المرأة » وسماها بذلك لا فيها من الصفات 
الموافقة ما وهو حفظ الباب وصون ما هر داخله و کونها محل الوطء . ويستفاد منه أن تغيير عتبة الباب يصح 

( م - ۹ ۰ ج 5 ۰ شح البارى ) 


۹۹ ۱ ۰ کتاب أحاديث الأنبياء 


أن يكون من كنايات الطلاق كأن يقول مثلا غيرت عتبة بابی أو عتبة بای مغير ة وينوى بذلك الطلاق فيقع » 
أخبرت بذلك عن شيخنا الإمام البلقيى » وتمامه التفريع على شرع من قبلنا إذا حكاه الى صلى الله عليه وسلم 
ول ينكره . 

قوله ( وتزوج منْهم امرأة أخرى ) ذكر الواقدى وتبعه السعودی ثم السبيلى أن اسمها سامة بنت مهلهل 
ابن سعد » وقيل اسمها عاتكة » ورأيت فى نسخة قدرعة من كتا ب مكة لعمر بن شبة » أن بشامة بنت مهلهل 
ابن سعد بن عوف وهی مضبوطة بشامة عوحدة ثم معجمة خفيفة قال.: وقيل اسمها جدة بنت ا حارث بن‌مضاض 
وحكى ابن سعد عن ابن احق أن اسمها رعلة بنت مضاض بن مرو الحرهمية » وعن ابن الكلبى أا رعلة 
بنت پشجب بن يعرب إن لوذان بن جرهم ء وذکر الدارقطى فى خلت آن اسها السيدة بنت عقاف 
وحكاه السپیل أيضاً . وی حديث نی جهم « ونظر إسماعيل إلى بنت مضاض بن مرو فأعجبته فخطبها إلى 
أبيها فتزوجها » وحكى محمد بن سعد الحو انى أن اسمها هالة بنت الحارث وقيل الحنفاء وقيل سلمى » فحصلنا 
من اسمها على ثمانية أقوال ومن اسم أبيها على أربعة . 

وله ( نحن بخير وسعة ) فى حديث أبى جهم « نحن فى خير عيش بحمد الله » ونحن فى لبن كثير وحم 
كثير وماء طيب ) . 

قوله ( ما طعامكم ؟ قالت اللحم » قال : فا شرابكم ؟ قالت الماء ) فى حديث أبى جهم ذكر اللبن مع 

والاء . 

قوله ( الهم بارك هم فى اللحم والماء) فى رواية إبراهم بن نافع ٠‏ هم بارك لم فى طعامهم وشرابهم + 
قال لاي لقاعم ملق ا بدعوة ابر اهیم » وفیه حذف تقدیره فى طعام أهل مكة وشرابهم 
بر كة . 

قوله ( فهما لايخلو عليهما أحد بغير مكة إلا لم يوافقاه ) فى رواية الکشمیبی « لا يخلوان » بالتثنية . 
قال ابن القوطية : خلوت بالشىء راختليت إذا لم أخلط به غيره » ويقال أخلى الرجل اللبن إذا لم يشرب 
غيره . وف حديث أنى جهم « ليس أحد يخلو على اللحم والماء بغير مكة إلا اشتكى بطنه » وزاد فى حديثه عطاء 
ابن السائب نجوه ال ل . قال : إنى لا أستطيع التزول . قالت : فإنى أراك 
أشعث أفلا أغسل رأسك وأدهنه ؟ قال : بلى إن شئت . فجاءته بالمقام » وهو يومئذ أبيض مثل المهاة » و كان 
فى بيت إسماعيل ملى فوضع قدمه الى وقدم لها شق رأسه وهو على دابته فغسلت شق رأسه الأيمن > > فلا 
فرغ حولت له المقام حى وضع قدمه اليسرى وقدم الها برأسه فغسلت شق رأسه الأيسر » فالأثر الذى فى 
القام من ذلك ظاهر فيه موضع العقب والإصبع » وعند الفاكهى من وجه آخر عن ابن جريج عن رجل عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس « إن سارة داخلما غير ة » فقال لها ابراهیم : لا أنزل حى أرجع إليك » ونحوه 
فى رواية عطاء بن السائب عند عمر بن شبة 
۱ َوه ( هل أتاكم من أحد ) فى رواية عطاء بن السائب « فلا جاء [سماعيل وجد ريح أبيه فقال لامرأته : 
هل جاءك أحد ؟ قالت نعم شيخ أحسن الناس وجهاً وأطيبهم ریا 


8٩۷ ۱ ۱۳۳۹۵ الحديث‎ 


قوله ( يغبت عتبة بابه ) زاد ی حديث ابی جهم « فإنها صلاح المنزل » . 
قوله ( أن أمسكك ) زاد فى حدیث أ جهم « ولقد كنت على كرية وقد ازددت على كرامة » 
فولدت لإسماعيل عشرة ذكور » زاد معمر ی روايته « فسمعت رجلا يقول : كان إبراهيم يأ على البراق » 
يعنى فى کل مرة » وفى رواية عمر بن شبة « وأعجب بر اهم ده نت ای فنا الک و 


قوله (یبری) بفتح أوله وسکون الوحدة » والنبل بفتح النون وسکون الوحدة السهم قبل أن ير کب 
فيه نصله وريشه » وهو السهم العرلى . ووقع عند الحاكم من رواية إبراهم بن نافع ی فى هذا الحديث « یصلح 
مت وی ایا ل ال 

قوله ( دوحة ) هى الى نزل إسماعيل وأمه قدومهما ىا تقدم . ووقع فى رواية براهیم بن نافع من 
وراء زمزم . ۱ 

قوله ( فصنعا كما بصنع الوالد بالولد والولد بالوالد ) یعی من الاعتناق والصافحة و تقبیل اليد نحو 
ذلك » وف رواية معمر قال معت رجلا يقول : بكيا حی أجابها الطیر » وهذا إن ثبت يدل على أنه تباعد 
لقاؤهما . 

له ( إن الله مرف بأمر ) ف رواية إبراهم بن نان 0 إن ربك أمرنى أن أبنى له بيتا » ووقع فی 
. حدیث أبى جهم عند الفاكهى و أن عمر إبراه. يم كان يومئذ مائة سنة وعمر إسماعيل ثلاثين سنة » . 

ا وتف من وه ۲ فأعينك 4 اقا وگ روا راهم بن نافع ش 
و إن اله قد أمرق أن تعينى عله قال أن آمل ٠»‏ بنصب اللام قال ابن الین : محتمل أن يقال آمره الله أن يببى 
أأولا وحده ثم أمره أن يعينه إسماعيل ء قال فيكون الحديث الثانى متأخراً بعد الأول . قلك : ولا خی تكلفه » 
بل الجمع بينهها مكن بأن يكون أمره أن يبى_وأن إسماعيل يعينه » فقال إبراهم لإسماعيل :إن الله أمرنى أن 
أبتى البيت وتعينى . وتخلل بين قوله أبى البيت وبين قوله وتعيننى قول إسماعيل فاصنع ما أمرك ربك . 
قله ( وأشار إلى أكمة ) بفتح اهمزة والكاف وقد تقدم بيان ذلك فى أوائل الكلام على هذا الحديث 
وللفاكهى من حديث عمان 7 لإ فبناه إبراهيم وإسماعيل ولیس معها يومئذ غیر ھا 4 يعنى فى مشاركتها فى البناء » 
والا فقد تقدم أنه كان قد نزل الجر هميون مع إسماعيل . 

قوله ( رفعا القواعد من البيت ) فى رواية أحمد عن عبد الرزاق عن معمر عن یوب عن سعيد عن 
ابن عباس « القواعد الى رفعها إبراهيم كانت قواعد ابیت قبل ذلك » وف رواية مجاهد عند ابن أبى حاتم 
« أن القواعد كانت فى الارض السابعة » » ومن طريق سعيد , بن جبير عن. أب بن عباس « رفع القواعد الىكانت 
قواعد البيت قبل ذلك » ومن طريق عطاء قال إقال آدم يارب إنى لا أسمع أصوات الملائكة» قال ابن لى بيتا ثم 
احفف به کا رأيت الملائكة تحف بییی الذى فی الیاء) وفى حديث عيّان وألى جهم « فبلغ إبراهيم من الأساس 
أساس آدم وجعل طوله فى السماء تسعة أذرع وعرضه ف الأرض - یعی دوره ‏ ثلاثين ذراعا » وكان ذلك 
بذراعهم » زاد أبو جهم « وأدخل الحجر فى البيت » و كان قبل ذلك زربا لغم إسماعيل » ون بناه بحجارة 


۸ ۰ - كتاب أحاديث الأنبياء 


بعضها على بعض ولم جعل له سقفاً وجعل له باباً وحفرله بثراً عند بابه خزانة للبیت یلی فيها ما بهدی للبيت » 
وی حديثه أيضاً « إن الله أوحى إلى ابراه م أن اتبع السكينة > فحلقت على موضع اللنت كأنيا سحابة © 
قرا رید أناس آدم ول ری حدیث عل جد یوار« ری عل راج ق موضع یت 
مثل الغامة فيه مثل الرأس فكلمه فقال : يا إبراهم ابن على ظلى - أو على قدری - ولا ترد ولا تقص » 
وذلك حين يقول الله ( وإذ بوأنا لإبراهم مكان البيت 4 الآية » . 


تزه نيجنا اخجر) نیام نوف رواية راهم اع وشت ار ابا رضمف لیخ 
عن نقل الحجارة فقام على حجر المقام » زاد فى حديث عمان « ونزل عليه الركن والمقام فكان إبراهم يقوم 
على القام يبى عليه ويرفعه له إسماعيل » فلا بلغ الوضع الذى فيه از كن وضعه يومئل موضعه ود المقام 
فجعله لاصقاً بالبيت » فا| فرغ إبراهيم من بناء الكعبة جاء جبريل فأراه المناسك كلها > ثم قام إبراههم على 
المقام فقال : يا أيها الناس أجييوا ربكم » فوقف إبراهيم وإسماعيل تلك المواقف » وحجه إحق وسارة من 
بيت المقدس > مرجع إبراهم إلى الشام لات بسا اوزوی 0 جهن باه مج من طزین جاها ون 
ابن عباس قال « قام إبراهم على الحجر فقال : يا أا لناس كتب عليكم الحج » فأسمع من فى آصلاب 
الرجال رابع اجام ی آمن ومن كان سبق فى عم الله أنه حج إلى يوم القيامة : لبيك اللهم لبيك » 
وی حديث ألى جهم ۱ ذهب إسماعيل إلى الوادى يطلب حجراً » فتزل جبريل بالحجر الأسود » وقد كان 
رفع إلى السیاء حين غرقت الأرض » فلا جاء إسماعيل فرأى الحجر الأسود قال من أين هذا » من جاءك به ؟ 
قال إبراهم : من لم یکللی إليك ولا إلى حجرك » ورواه ابن أبى حاتم من طريق السدى نحوه » وأنه كان 
بالهند وكان ياقوتة بيضاء مثل الثغامة » وهی بالثلثة والمعجمة طبر أبيض كبير » وروی الفاكهى من طريق 
ألى بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال « والله ما بنياه بقصة ولا مدر » ولا كان لما من السعة والأعوان 
ما يسقفانه ؛ ومن حديث على « كان إبراهيم يبى کل يوم سافاً » ومن حدیث عبد الله بن مرو بن العاص 
مر عاق ان تام واه کات دمن حم أجل : من حراء وثبير ولبنان وجبل الطور وجبل الحمر » 
قال ابن أبى حاتم : جبل الحمر ‏ يعنى بفتح اناء العجمة - هو جبل بيت القدس . وقال عبد الرزاق عن 
ابن جریح عن عطاء « أن آدم بناه من خمسة أجبل : حراء وطور زيتاً وطور سیناء وابودی ولبنان » وکان 
ربضه من حراء ) ومن طریق محمد بن طلحة التيمى قال ( سعت أنه آسس البيت من ستة أجبل : من 
آی قبیس ومن الطور ومن قدس ومن ورقان ومن رضوی ومن أحد » . الطریق الثالثة . 

. قوله ( حدثنا أبو عامر) هو العقدى وإبراهيم بن نافع هو انخزوی ا مكى . 

قوله ( لما كان بين إبراهم وبين أهله ) يعى سارة ( ما كان ) یعی من غيرة سازة لما ولدت هاجر 
إسماعيل » وقد مضت بقية شرح الحديث ضمن الذی قبله . الحديث الثالث عشر : 
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۱۰ - اس 


8 لي 
۳۳۹۹ ار مرت ۳ اشتامیل دنا عبد الواحد دنا لغش دنا م 
التیمی من ا قال :معت kt‏ ۴ رن الله عنه قال « قلت بارسول الله ا مسجد وضع ف 
1۰ م ۳ ورم و 0 ررم و و ء ۶ 7 ور و م هر إ لو يا ورم م 
الازض آول ؟ قال : الْمَمْجِدُ الحَرام . قال قلت : ثم أى قال : الْمَسْجِدُ الأقصى قلت : کم كان 
س ۳ ا م رمم و هه و وم ره E1‏ 21 ۳ و م 
ینهما ؟ قال : رة سةب انتما آذرکند الصا بد له > قن الفضل فيه » . 


[ الحديث ۳۳۹۹ - طرفه فى : ۳۹۲۵ ] 


۷ - مر نا عَبْدُ الله بن ملم عن مالك ڪن عَمْرِو ن أى عَمْرِو مَل المطلب عن 
آنی بْن مالك TE‏ عليه وسلّم طع لَه خد فال هذا جر 
لے رو 0 7< 2 رود کي o‏ رت o‏ 
يبنا رنه الهم إن رم حرم مه 1۳۹ نی رم ما بين لابتیها » . روا عبد الله بن ريد 
eT‏ 
۳۹۸ ڪرش عب الله بن يُوسَتَ ارتا مالك عن ابن چهاب ڪن سال ن عَبْد الله 


له رو و 2و 


أذ اين أن ار هط مر ساي اقيم زوع الى صل اله عليه وسلّم 
أن رسول اف صل الله عليه وض قال ١‏ ل تَرَى أن قَوْمَكٍ لما بنوا الكعبة اقتصروا عن قرّاعد 
رام . فلت یارَسُول الله آلا تردها عل 7 راهم ؟ فقال : ولا حنتان قومكر 
فقال عبد الله 4 بن مت :“لعن كانت عائشة سمعت سمت هذا من سول الله صل الله عليه وسلّم ما 

أن رَسُولَ الله صل الله عليه وسلّم ترك یلام الرکتیّن لین بیان الججر إل آذ ابیت لم 4 


لی قرّاعد یرام » . وقال ني عدف كن ارم 


۹ - مش عَبْدُ الله بن بوسٌّت آخبرنا مالك بن انس من عبد اه پُن آی بر بن 
ری تور ی اش لواطتي ارو تبون ال كاده لح فوت رفي 
له عن هم الوا :سول لله َف نصل عليِكَ ؟ ال سول اله صل لله عليه وسلم : قولوا:: 
الهم صل عَلَ محمد وَأزْوَاب ودره كَمَا صَلَيْتَ عق آل ۱ اس > ارك عل محمد وأزواجه 
وذریته كما بَارَكْتَ عَل آل راهم » نك حميد مجید » . 

[ الحديث ۳۳۹۹ - طرفه فى : ۱۳۹۰ ] 


0 رو م 2 


1 سما إل 6 م‎ 7 ٠ 
ل از سماعیل قالا حَدَنّنا عَبْدُ لراحد بن زياد حَدّئنا‎ 
۱ ۲ 


34 ۰ - كتاب أحاديث الأنبياء 
ا ا ات ذل حى َه ل بن میتی سح عند خن بن اى بل قل 
ی کی که فان ]لا أخلمز لك که ی النى صل ال عليه وسم نقلت :بل 
ادما ی » قال : سالتا رسول الله صل ال عليه وسلّم ۹۳ : يَارَسول لله کت الصلاة یک 
آمل الست » فان الق قذ ما كيف نسم . قال : قولوا لهم صل عَلَ محم وغل آل محمد 
کنا یت على بر وَعَل آل براه انك مود مد تلهم بار عَلَ محمد ول آل محمد 
كما بارکت عَلى ابراهم وَعلى آل إِبْرَاهِم إتك نيد مد 

[ الحديث ۲۳۷۰ - طرفاء ق : ۷۹۷ ؛ ۱۳۹۷ ] 
ابم - شا عنمَانْ بن ألى شَيْبَة دنا جرير عن منصور عن المنهال عن سعید بن 
کک ابن عباس رَضى لا ال كان الى صل الله عليه وسلم يعو الح وَالْحْسَيْن 

قول دک بهم ومیل رشق : اعود بكَلمّات الله التامة »من كل میسن وهامة ۰ 


یز و 

قول ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وإبراهم التيمى هو ابن يزيد بن شريك وف رواية للم واین 
خزيمة من طريق أخرى عن الأعمش عن إبراهم التيمى «کنت أنا وأنى نجلس فى الطریق فیعرض على" القرآن 
وأعرض عليه » فقرأ القرآن فسجد » فقلت تسجد فى الطريق ؟ قال : نعم سمعت آبا ذر » فذكره . 

قله ( أى مسجد وضع فى الأرض أول ) بضم اللام قال أبو البقاء . وهى ضمة بناء لقطعه عن 
الإضافة مثل قبل وبعد » والتقدير م عرد الفتح مصروفاً وغير مصروف . 

قله (ثم أى ) بالتنوين وتر که كا تقدم فى حديث ابن مسعود « أى الأعمال أفضل » وهذا الحديث 
يفسر المراد بقوله تعالى ۶ إن أول بيت وضع للناس للذى ببكة 4 ويدل على أن الراد بالبيت بيت العبادة لا مطلق 
البيوت » وقد ورد ذلك صريحا عن على أخرجه اسق بن راهويه وابن أنى حاتم وغيرها بإسناد صحيح عنه 
قبله قال « كانت البيوت قبله » ولكنه كان أول بيت وضع لعبادة الله » . 

قوله ( المسجد الأقصى ) يعنى مسجد بيت المقدس ۰ قيل له الأقصى لبعد المسافة بينه وبين الكعبة » 
وقيل لأنه لم يكن وراءه موضع عبادة » وقيل لبعده عن الأقذار والحبائث ث » والمقدس الطهر عن ذلك . 

قوله ( آربعون سنة ) قال ابن بلوزی : فيه إشكال » لأن إبراههم بنى الكعبة وسلهان بى بيت القدس 
وبيها أكر من ألف سنة انهی » ومستنده فى أن سلیان عليه السلام هو الذى بى المسجد الأقصى ما رواه 
اللسالی من حديث عبد الله بن عمرو : ن العاص مر فوعاً بإسناد صحيح « أن سلوان لا بى بيت المقدس سأل الله 
تعالى خلالا لا » الحديث » وف الطبرانی من حديث رافع بن عميرة « أن داو د عليه السلام ابتدأ ببناء بيت 
القدس » ثم أوحى الله إليه : نی لأقفى بناءه على يد سلوان » وق الحديث قصة » قال : وجوابه أن الاشارة 
إلى آول البناء ووضع أساس السچد ولیس ابر اهم رل من بنى الكعبة ولا سلوان ول من بنی بيت القدس 


الحديث ۳۳۷۱ 34 


فقد روينا أن أول من بی الكعبة آدم ثم انتشر ولده فى الأرض » فجائز أن يكرن بعضهم قد وضع بيت المقدس 
ثم بی إبراهم الكعبة بنص القرآن » و كذا قال القررطی : أن الحديث لا يدل على أن إبراهم وسلوان لا بنيا 
المسجدين ابتدآ وضعها لما » بل ذلك تجدید لما كان أسسه غير ها . قلت : وقد مشی ابن حبان فى صحيحه على 
ظاهر هذا الحديث فقال : فى هذا ابر رد على من زعم أن بين إسماعيل و داود ألف سنة » ولو كان کا قال 
لكان بیهما أربعون سنة وهذا عين الحال لطول الزمان - بالاتفاق - بين بناء إبراهم عليه السلام البيت 
وبين موسی عليه السلام . ثم إن فى نص القرآن أن قصة داود ق قتل جالوت كانت بعد موسی عدة . وقد 
تعقب الحافظ الضياء بنحو ما أجاب به ابن الحوزى . وقال انلطابی : يشبه أن يكون المسجد الأقصى أول 
ما وضع بناءه بعض أولياء الله قبل داود وسلوان ثم داو د وسلیان فز ادا فيه ووسعاه فأضيف اليهما بناؤه » قال : 
وقد ينسب هذا السجد إلى إيلياء فيحتمل أن يكون هو بانيه أو غيره ؛ ولست أحقق لم أضيف إليه . قلت : 
الاحیال الذى ذكره أولا موجه » وقد رأيت لغيره أن أول من أسس المسجد الأقصى آدم عليه السلام وقيل 
الملائكة وقيل سام بن نوح عليه السلام وقيل يعقوب عليه السلام » فعلى الأولين يكون ما وقع من بعدها 
تجدیدا کا وقع فى الكعبة > وعلى الأخيرين يكون الواقع من إبراهم أو يعقوب أصلا وتأسيسا ومن داود تجديداً 
لذلك وابتداء بناء فلم يكمل على يده حى أكمله سلهان عليه السلام + لكن الاحمال الذى ذكره ابن ابوزی 
أوجه . وقد وجدت ما يشهد له ويؤيد قول من قال : إن آدم هو الذى أسس كلا من المسجدين » فذكر ابن 
هشام فى « كتاب التيجان » أن آدم لما بى الكعبة أمره الله بالسير إلى بيت المقدس وان يبنيه فبناه ونسك فيه » 
وبناء آدم للبيت مشهور » وقد تقدم قريب حديث عبد الله بن عمرو أن البيت رفع زمن الطوفان حى بوأه الله 
لإبراهم . وروی ابن أنى حاتم من طريق معمر عن قتادة قال » وضع الله ابیت مع آدم لما هبط » ففقد 
أصوات الملائكة وتسبیحهم › فقال الله له : يا آدم إنی قد أهبطت بیتاً يطاف به کا يطاف حول عرشی فانطلق 
إليه » فخرج آدم إلى مكة › وكان قد هبط بالهند ومد له فى خطوة فأنى البيت فطاف به » وقيل إنه لا صلى إلى 
الكعبة آمر بالتوجه إلى بيت القدس فاتخذ فيه مسجداً وصلى فيه ليكون قبلة لبعض ذريته . وأما ظن اللحطابى 
أن إيلياء اسم رجل » ففيه نظرء بل هواسم البلد فأضيف إليه السجد كا يقال مسجد المدينة ومسجد مكة : 
وقال أبو عبيد البكرى فى « معج البلدان » : إيليا مدينة بيت المقدس فيه ثلاث لغات : مد آخره وقصره 
وحذف الياء الأولى » قال الفرزدق : 
لوی ابن أنى الرقراق عينيه بعدما دنا من أعالى إيلياء وغورا 
وعلى ما قاله الحطابى يمكن ابحمع بأن يقال : إنها سميت باسم بانيها كغير ها . والله أعلم . 

قله ( فصله ) بباء ساكنة وهی هاء السكت » وللكشميبى بحذفها . 

قوله ( فان الفضل فيه ) أى فى فعل الصلاة إذا حضر وقنها » زاد من وجه آحرعن الأعمش فى آخره 
« والأرض لك مسجد » أى للصلاة فيه » وق « جامع سفيان بن عيينة » عن الأعمش « فان الأرض كلها 
مسجد » أى صا حة للصلاة فيها . وبخص هذا العموم بما ورد فيه اللهى والله أعلم . الحديث الرابع عشر والحامس 
عشر حديث أنس موصولا وعبد الله بن زيد معلقاً فى حرم المدينة وذكر أحد » والغرض ما ذكر إبراهم 
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وأنه حرم مكة » وقد تقدم الكلام علیهما ف آواخر الحج ؛ وتقدم حدیث عبد الله بن زيد موصولا هناك . 
الحديث السادس عشر حدیث عائشة فى قصة بناء الكعبة » تقدم شرحه فى أثناء احج أيضاً . 

قوله ( وقال إسماعيل : عبد الله بن ألى بكر ) يعنى إن إسماعيل ا الحديث المذ كور 
عن مالك کا رواه عبد الله بن يوسف فقال بدل قول عبد الله بن يوسف أن أنى بكر أخبر « أن عبد الله بن 
أي بكر أخبر وأبو بكر جد عبد الله المذكور هو الصديق » وقد ساق الصنف حديث إسماعيل فى التفسير 
ولفظه « عبد الله بن محمد بن ألى بكر » وهو الواقع » و كأنه عند التعليق نسبه لحده وأغفل المزى ذكر هذا 
التعليق فى أحاديث الأنياء . الحديث السابع عشر حديث ألى حميد الساعدى فى صفة الصلاة على الى 
صل الله عليه وسلر » وسيأنى شرحه ف الدعوات . والغرض منه قوله فيه « كا صليت على إبراهم » . 
الكقرت الاي مس اف و و و عل الذي صل عليه وسيم > وسيأق شرحه 
فى الدعوات أيضا » وقد أورده فى أواخر تفسير الأحزاب ۰ وتأنى الإشارة إليه هناك إن شاء الله تعالى 
ووهم الزی فى الأطراف فعزا رواية كعب بن عجرة هذه إلى الصلاة فقال : روى البخارى فى الصلاة عن 
عن قيس بن حفص وموسى بن إسماعيل کلاها عن عبد الواحد بن زياد إلى آخر كلامه » واغتر بذلك شيخنا 
ابن الملقن فإنه لما وصل إلى شرح هذا الحديث هنا أحال بشرحه على ااصلاة وقال : تقدم فى :صلاة » و كأنه 
تبع شيخه مغلطاى فى ذلك فانه كذلك صنع » ولم يتقدم هذا الحديث عند البخارى فى كتاب الصلاة أصلا » 
والله امادی إلى الصواب . الحديث التاسع عشر حديث ابن عباس ف التعويذ بكلات الله التامة . 

قوله ( حدثنا جرير ) لعمان بن أبى شيبة فيه شيخ آنحر أخرجه الإسماعيلى عن عمران بن موسى وإبراهم 
ابن موسى قالا حدثنا عمان بن ألى شيبة حدثنا جرير » وأبو حفص الأبار فرقها عن منصور . 

قوله ( عن منصور ) هو ابن المعتمر ( عن الممهال ) هو ابن عمرو » والإسناد إلى سعيد بن جبير 
كرفيون وقد رواه النسائى من طريق جرير عن الأعمش عن المهال فقال ۷ عن عبد الله بن الحارث ¢ بدل 
شید وم يذ كر فيه عن ابن عباس » ورواه الإسماعيل من طريق ألى حفص الأبار عن الأحمش ومنصور 
فحمل رواية الأععش على رواية منصور ۰ والصواب التفصيل » ولذلك لم بخرج رواية الأبار . 

قوله ( أن آبا کا ) يريد إبراهيم عليه السلام وسماه آباً لكونه جداً على . 

قوله ( بكلات الله ) قبل المراد با كلامه على الاطلاق » وقيل أقضيته » وقيل ما وعد به كما قال 
تعالى لإ و نمت كلمة ربك الحسى على بى إسرائيل ‏ والراد بها قوله تعالى ب( ونريد أن تمن على الذين استضعفوا 
فى الارض 4 المراد بالتامة الكاملة وقيل النافعة وقيل الشافية وقیل المباركة وقيل القاضية الى تمضى وتستمر 
ولا پر دها شىء ولا يدخلها نقص ولا عيب » قال اللحطابى : كان أحمد ستدل بهذا الحديث على أن كلام 
الله غير مخلوق » ويحتج بأن النى صل الله عليه وسام لا يستعيذ عخلوق 

قوله ( من كل شيطان ) يدخل نحته شياطين الإنس وان . 

قوله ( وهامة ) بالتشديد واحدة الحوام ذوات السموم » وقيل كل ما له سم يقتل فأما > 
اق م » وقیل الراد كل نسمة نهم بسوء . ۱ 
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قۆله (ومن کل عين لامة ) قال اللحطابى : المراد به كل داء وآفة تلم بالإنسان من جنون وخبل . وقال 
بو عبید : أصله من ألممت لاما » وإنما قال « لامة ؛ لأنه أراد نها ذات لم » وقال ابن الأنبارى + يعن اما 
تأق فى وقت بعد وقت » وقال لامة ليؤاخى لفظ هامة لکونه أخف على اللسان .. 


۱ - إسبت قول الله عر وَجَلّ [ الحجر : ١ه‏ ] ( وب عن ضیف 
راهم إذ وا له 4 الآبة ( ورد ال یرام : رب أرق كيف 
۰ تخ الم 4 الآية [ البقرة :۲۷۰] 
۷۲ - ایشا احمد د ن صالح دنا ابن وب ال بر يونس من ان شاب 
ن ی ند روخن وید بن التي NS‏ اه سل 
اله عليه وسلّم فل ا ا بالك من ارام ذ قال ( رب أرنى کب تی اوق . قال : 


ت 


أ لم تومن ؟ قال . وَلكن ليطن لب )»ورم الله لوط لد ان يَأوِى إل رگن شدید » 
ولو لبشت فى السجن طول مات يُوسُفُ لأَجَبْت الداع » . 

[ الحديث ۳۳۷۲ - آطرافه فى : ۰۳۳۷۵ ۰۳۲۳۸۷ 4۵۳۷ AE‏ ۰ 1۹۹۲ ] 

قوله ( باب قوله ونبتهم عن ضیف إبراهم الاية . لا توجل : لا نخف ) کذا اقتصر ی هذا 
لباب على تفسیر هذه الكلمة » وبذلك جزم الإسماعيلى وقال : ساق الایتین بلا حديث انى . والتفسیر 
المذكور مروى عن عكرمة عند ابن أنى حاتم » ولعله كان عقب هذا و الأصل بياض فحذف 00 
أضياف إبراهم أوردها ابن أبى حاتم: من طريق السدى مبينة » وفيها أنه لا قرب إليهم العجل قالوا : | 
لا تأکل طعاماً إلا بشمن » قال إبراهيم : إن له ثمناً . قالوا : وما ثمنه ؟ قال ره سر 
وتحمدونه على آخره » قال فنظر جبريل إلى ميكائيل فقال : حق هذا أن يتخذه ربه خليلا . فلا رأى آم لا 
يأكلون فزع منهم . ومن طريق عمان بن محصن قال « كانوا أربعة : جبريل وميكائيل وإسرافيل ورفاييل » 
ومن طريق نوح بن ألى شداد « أن جبريل مسح يجناحيه العجل فقام يدرج حى لحق بامه فى الدار » . 

قوله ( وإذ قال إبراههم رب أرنى كيف نح الموتی ) . كذا وقع هذا الكلام لأبى ذر متصلا بالباب 
ووقع فى رواية كريمة بدل قوله ب( ولكن ليطمئن قلبى 4 وحكى الإسماعيلى أنه و وقع عنده « باب قوله وإذ قال 
إبراهيم الخ » وسقط كل ذلك للنسى فصار حديث یی هريرة تكملة لباب الذى قبله » فکنلت به الأحاديث 
عشربن حديثاً » وهو متجه 

قوله ( عن أبى سلمة بن عبد الرحمن وسعید بن السیب ) ف رواية الطبرى من طريق مرو بن 
الحارث عن يونس عن الزهرى « أخبرنى أبو سلمة وسعيد » كذا قال يونس بن يزيد عن الزهرى » ورواه 
مالك الزهرى فقال « إن سعيد بن المسيب وأبا عبيدة أخبراه عن ألى هريرة » وسيأق ذلك المصنف قريباً › 
وتابع مالکاً أبو أويس عن الزهرى أخرجه أبو عوانة من طريقه » ورجح ذلك عند النسائى فاقتصر عليه », 

( م - ٦۰‏ * ج ٩‏ + فتح البارى ) 
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. وكأن البخاری جنح إلى تصحيح الطريقين فأخرجها معا » وهو نظر صحيح ؛ لأن الزهرى صاحب حديث 
وهو المعزوف بالرواية عن هؤلاء فلعله سمعه مهم جميعاً » ثم هو من الأحاديث الى حدث بها مالك خارج 
الموطأ واشتهر أن جويرية تفرد به عنه » ولكن تابعه سعيد بن داود عن مالك أخرجه الدارقطی نی غرائب 
من طريقه . 00 

. قوله ( نحن أحق بالشك من إبراههم) سقط لفظ الشك من بعض الروايات . واختلف السلف ف المراد 
بالشك هنا » فحمله بعضهم على ظاهره وقال : كان ذلك قبل النبوة » وحمله أيضا الطبرى على ظاهره 
وجعل سببه حصول وسوسة الشيطان » لکنها لم تستقر ولا زلزلت الإبمان الثابت » واستند فى ذلك إلى ما 
أخرجه هو وعبد بن حميد زاین أبى حاتم والحاكم من طريق عبد العزيز الماجشون عن محمد بن المتكدر 
عن ابن عباس قال « أرجى آية فى القرآن هذه الآبة ل( وإذ قال إبراهم رب أرنى كيف تحب الونی 4 الآية »» 
قال ابن عباس : هذا لما يعرض ف الصدور ویسوس به الشيطان ؛ فرضى الله من |براهیم عليه السلام بأن 
قال : بلى . ومن طريق معمر عن قتادة عن ابن عباس نحوه » ومن طريق على بن زيد عن سعيد بن المسيب 
عن ابن عباس نحوه » وهذه طرق يشد بعضها بعضاً وإلى ذلك جنح عطاء فروى ابن أبى حاتم من طريق 
ابن جريج « سألت عطاء عن هذه الآية قال : دخل قلب إبراهم بعض ما يدخل قلوب الناس فقال ذلك » 
وروی الطبر ی من طریق سعید عن قتادة قال « ذکر لنا أن ابر اهم تی على دابة توزعنا الدواب والسباع » 
ومن طریق ججاج عن ابن جریح قال « بلغی أن إبراهم أتى على جيفة مار عليه السباع والطیر فعجب وقال 
رب لقد علمت لتجمعنها » ولکن رب أرنى كيف تحبی الموتى » وذهب آخرون إلى تأویل ذلك » فروی الطبری 
وابن أبى حاتم من طريق السدى قال « لا اتخذ الله إبراهم خليلا استأذنه ملك الوت أن يبشره فأذن له » 
فذكر قصة معه فى كيفية قبض رزح الكافر والمؤمن » قال « فقام إبراهيم يدعو ربه : رب آرنی كيف نحجى 
ا موق حى أعلم أنى خليلك » وروی ابن ألى حاتم من طريق أبى العوام عن أبى سعيد قال « ليطمئن قلبى 
بالحلة » ومن طريق قيس إن مسلم عن سعيد بن جبير قال « لیطمان قلبى أنى خليلك » ومن طريق الضحاك عن 
ابن عباس « لا علم آنك أجبت دعائى » .ومن طريق على بن ألى طلحة عنه « لأعلم آنك تجيبى إذا دعوتك » . 
وإلى هذا الأخير جنح القاضى أبو بكر الباقلانى » وحكى ابن التين عن الداودى الشارح أنه قال : طلب 
إبراهم ذلك لتذهب عنه شدة ا لحوف » قال ابن التين : وليس ذلك بالبين ؛ وقيل كان سبب ذلك أن نمرود 
لا قال له ما رباك ؟ قال ربى الذى بحجی ويميت » فذكر ما قص الله ما جرى بينهما » فسأل إبراهيم بعد 
ذلك ربه أن يريه كيفية إحياء الموق من غير شك منه فى القدرة » ولكن أحب ذلك واشتاق إليه فأراد أن 
أن يطمئن قلبه حصول ما أراده » آخرجه الطبرى عن ابن احق . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق الحكم بن 
أبان عن عكرمة قال : المراد ليطمن قلی آنهم یعلمون أنك تحبى الموتى . وقیل معناه أقدرنى على إحياء 
الموتى فتأدب فى السؤال . وقال ابن الحصار : إثما سأل أن بى الله الموق على يديه فلهذا قيل له فى 
الجواب ( فصرهن إليك 4 . وحکی ابن تین عن بعض من لا تحصیل عنده أنه أراد بقوله ( قلى ) رجلا 
صالحاً كان يصحبه سأله عن ذلك » وأبعد منه ما حكاه القرطبى المفسر عن بعض الصوفية أنه سأل من ربه 
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أن پریه. كيف بجی القلوب » وقيل أراد طمأنينة النفس بكثرة الأدلة » وقبل محبة الراجعة فى السؤال . 
ثم اختلفوا فى معی قوله صلى الله عليه وسل « نحن أحق بالشك » فقال بعضهم : معناه نحن أشد اشتياقا إلى 
رؤية ذلك من إبراهيم » وقیل معناه إذا لم نشاك نحن فإبراهيم أولى أن لا يشك » أى لو كان الشك متطرقاً إلى 
الأنبياء لكنت آنا أحق به مهم » وقد علمم أى لم أشك فاعلموا أنه لم يشك . وإنما قال ذلك تواضعاً منه » أو 
من قبل أن يعلمه الله بأنه أفضل من براهیم » وه و کقوله فى حدیث أنس عند مسلم « أن رجلا قال للننى صلى الله ۱ 
عليه وس يا خير البرية » قال ذاك إبراهيم » وقيل إن سبب هذا الحديث أن الاية لما نز لت قال بعض الناس : شك 
ابر اهیم وم يشلك نبينا فبلغه ذلك فقال : نحن أحق بالشك من إبراهيم » وأراد ما جرت به العادة ى المخاطبة 
من أراد أن يدفع عن آخر شيئاً قال : مها أردت أن تقوله لفلان فقله لى » ومقصوده لا تقل ذلك . وقيل : 
أراد بقوله نحن أمته الذين موز علييم الشك وإخراجه هو منه بدلالة العصمة: . وقيل : معناه هذا 
الذى ترون أنه شك أنا أولى به لأنه ليس بشك إنما هز طلب لزید البيان . وحکی بعض علاء العربية أن: 
أفعل رعا جاءت لنی ري او قوم تبع 4 أى لا خير فى الفريقين > 
ونحو قول القائل : الشيطان خير من فلان أى لا خير فهما » فعلى هذا فمعنى قوله « نحن أحق بالشك من 
إبرناهم » لا شك عندنا جميعاً . وقال ابن عطية تج را تير قال : وقال آحرون شك إبراهيم 
فى القدرة .وذکر آثر ابن عباس وعطاء » قال ابن عطية ية : و حمل قول ابن عباس عندی «أنها آرجی آية » لا فا 
من الإدلال على الله وسؤال الإحياء فى الدنيا » أو لأن الإمان يكن فيه الإجال رلا يحتاج إلى تنقير وبحث . قال 
وحمل قول عطاء « دخل قلب إبراهم بعض ما يدخل قلوب الناس » أى من طلب: المعاينة ,. قال ‏ وأما 
الحديث فمبنى على نی الشك » والراد بالشك فيه الحواطر التى لا تثبت » وأما الشاك ای :ورهن ارت : 
بين الأمرين من غير مزية لأحدها على الآخر فهو منى عن الحليل قطعاً لأنه يبعد وقوعه من رسخ الإيمان 
فى قلبه فكيف بمن بلغ رتبة النبوة . قال : وأيضاً فان السؤال لما وقع بكيف دل على حال شىء موجود مقرر 
عند السائل والستول » كا تقول كيف عم فلان ؟ فكيف فى الآية سؤال عن هيئة الإحياء لا عن . نفس 
الإحياء فإنه ثابت مقرر . وقال ابن الحوزى : إنما صار أحق من ابر آهیم لا عانى من تكذيب قومه وردهم 
عليه وتعجيهم من آمر یت و ان 
لاحیاء الونی ولعرفی بتفضیل الله لى » ولکن لا أسأل فى ذلك . 
قوله ( قال أو لم تؤمن ) الاستفهام للتقربر ».ووجهه أنه طلب الكيفية وهی مقر بالتضديق بالاخاء, 
قوله ( بل ولكن ليطمئن قلی ) أى ليزيد سکونا بالمشاهدة النضمة إلى اعتقاد القلب » لأن تظاهر 
الأدلة سکن للقلوب » وكأنه قال آنا مصدق » ولكن للعيان لطيف معی . وقال عياض : ۸ يشك إبراهم 
بأن الله يحبى الموتى » ولکن أراد طمأنينة القلب وترك النازعة لشاهدة الاحیاء فحصل له العلم الأول 
بوقوعه » وأراد للم الثالى بكيفيته ومشاهدته » ويحتمل أنه سأل زيادة البقين وإن لم يكن فى الأول شك 
لأن العلوم قد تنفاوت فى قوها فأراد الترقى من عام اليقين إلى عين اليقين واه أعلم . 
قوله ( وبرح الله لوطا الخ ) يأنى الكلام عليه قريبآ ى ترجمة لوط . 
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قوله ( ولو لبثت ف السجن طول ما لبث پوسف لاجبت الداعی ) أى لأسرعت الاجابة فى انحروج 
من السجن ولا قدمت طلب البراءة » فوصفه بشدة الصبر حيث لم یبادر بانحروج وإنما قاله صلى الله عليه وس 
تواضعا »والتواضع لا بحط مرتبة الکبیر بل يزيده رفعة وجلالا » وقيل هو من جنس قوله «لا تفضلونی على 
يونس » وقد قبل إنه قاله قبل آن یعلم أنه أفضل من اللجميع » وسيأنى تكملة لهذا الحديث فى قصة يوسف . 


۱۲ - پاب قول الله تال [ مریم : 84 ] : 
( وَاذْكْرْ فى الكتاب إِسْمَاعِيلَ إِنّهُ كان صَادقَ اوعد 4 
۳۳۷۳ - رشنا تيبةن سويد علکناعایم عن يزيد بن یبد عن من لک 
رضی الله عَنْهُ قال «مَرَ الى صل الله علیو وسلّم عَلَ تقر م ین ألم نیون نقال ول لو صل 
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الله عليه وسلّم ارا تی تال فيد ابام كلا یا »زو راتا تع بی فلا ال نس 


2ع کی م 


حَدُ الْمَرِيقَيْنٍ ۽ بأیدیهم فقال سول اله صل ال عليه + وسلّم : مالک م لاترمون ؟ فقالوا : بارسول 


لتر وانت تعب قال : ارْمُوا ون مک كلكُمْ » 

قوله ( باب قول الله تعالى : واذكر فى الكتاب إ#ماعيل إنه كان صادق الوعد ) تقدم فى أواخر 
الشهادات سبب تسميته صادق الوعد . ثم ذكر الصنف حديث سلمة بن الكو ع« ارموا بى إسماعيل) وقد تقدم 
شرحه فى ١‏ باب التحريض على الری » من كتاب الجهاد » واحتج به المصنف على أن الهِن من بى 
إسماعي لكا سيأتى فى أوائل الناقب مع 00 

قوله ( وأنا مع ابن فلان ) وقع : فى رواية الكشميق « وأنا مع بی فلان » وكذا هو نی الحهاد » 
ا ع ار و » وقد تقدم تسمية ابن الأدرع فى 
الجهاد » وقد تقدم كثير من آخبار إسماعيل فما مضى قرياً . 


کر - يسبت قصةٍ إسحاق بن |براهم عليهما السلام . فيه ابن عمرٌ وأبو هريرة عَنٍ 

[9 yy 

غارت سار ة فحملت باق فوضعتا معاً فشب الغلامان . و نقل عن بعض أهل الکتاب خلاف ذلك وأن بين 
مولدهبا ثلاث عشرة سنة والأول أولى . 

قوله ( فيه ابن عمرو وأبو هريرة ) کانه يشير بحديث ابن عمر إلى ماسيأق فى قصة يوسف ؛ وبحديث 

أي هريرة إلى الحديث المذكور فى لباب الذى يليه » وأغرب ابن التين فقال : لم يقف البخاری على سنده 

فأرسله » وهو كلام من لم يفهم مقاصد ابخاری » لأنه يستلزم أن يكون البخارى أثبت في كتابه حدر 


الحديث ۳۳۷۶ 1۳۷ 


لا یعرف له سنداً ومع ذلك ذکره مرسلا ؛ ول تحر للبخارى بذلك عادة حى يمل هذا الموضع علا 
ونحوه قول الکرمانی : قوله فيه - آی الباب ‏ حدیث من رواية ابن عمر فى قصة إسحق بن ابراهیم 
عليهما السلام فأشار البخاری إليه اجالا وم یذ کره بعینه لأنه ۸ يكن بشرطه اه » ولیس الأمر کذلك لا 
بينته » والله الستعان . 


٤‏ - پا ( آم کنتم شهَداء إذ حَضرّ يَعْقَوب الْمَوْت 
إلى قوله - ونحن له مسلمون 14 البقرة : ۱۳۳ ] 

۸۵ - مش اسحاق بن ارادم سمع المتتمر عن عُبَيْد الله عن سید بن أنى سید 
المقبرى عَن أى هريرة. رَضى الله عَنْهُ قال «قبل للنی صل الله عليه وسلم : من أَكْرَمٌ الناس ؟ قال : 
کے وان 55م رو م14 ی لو بو مره ار 2 >ترهرو #2 و وو رل 2 
آکرمهم انامه . قالوا : ياتى الله یش عَنْ هذا سالك . قال : فَأَكْرَمُ الئاس يُوسُفُ نب الله ابن 
تی الله ابن تی شابن علیل الله. قانُوا : یس عَنْ هذا تارك . قَالَ : عن معادن ارب تسالوتى ؟ 
قالوا : نَعَمْ . قال : فَحْبَارَكُمْ فى الْجَاهلية خیارکم فى الاسلام رد فقهوا» 

قوإه ( باب (أمكتم شبداء إذ حضر يعقوب الموت إذ قال لبنيه) الآية ) آورد فيه حديث أبى هريرة 
1 أكرم الناس يوسف نى الله ابن نی الله » الحديث » ومناسبته ذه الترجمة من جهة موافقة الحديث 
الآية فى سياق نسب يوسف عليه السلام > فإن الآبة تضمنت أن يعقوب خاطب أولاده عند موته محرضاً 
لم على الثبات على الإسلام » وقال له أولاده إنهم يعبدون لفه وإله آبائه إبراهم وإسماعيل وإحمق » ومن 
جملة آولاد يعقوب يوسف عليهم السلام »> فنص الحديث على نسب يوسف وأنه ابن يعقوب بن إسمق 
ابن إبراهم وزاد أن الأربعة أنبياء فى نسق . 

قله ( حدثنا إنعق بن إبراهم ) هو ابن راهویه الامام المشهور . ۱ 

وله سع المعتمر ) أى أنه مع المعتمر وهم حذفون « أنه » خطا کا محذفون قال خطا ولابد من 
ثبوتهما لفظاً . وعبيد الله هو ابن عمر العمری . 

له (أكرمهم أتقاهم ) هو موافق لقوله تعالی ( إن أكر مكم عند الله أتقاكم ) . 

قوله ( قالوا یا نی الله ليس عن هذا نسألك » قال : فأكرم الناس يوسف ) الحواب الأول من جهة 
الشرف بالأعمال الصا حة » والثانى من جهة الشرف بالنسب الصالح . ش 

۱ قوله ( أفعن معادن العرب ) أى أصولم الى ینسبون إليها ويتفاخرون بها » وإنما جعلت معادن لما فيها 
من الاستعداد التفاوت » أو شیپهم بالمادن لکونهم؛ أوعية الشرف كا أن العادن أوعية للجواهر . . 

قوله ( فخیارکے فى الحاهلية خیارکم فى الاسلام إذا فقهوا ) بحتمل أن يريد بقوله د خياركم » جمع 

خبر » ويحتمل أن يريد أفعل التفضیل تقول فى الواحد خير وأخير ثم القسمة رباعية » فإن الأفضل من جمع 


4۷۸ ۰ - کتاب أحاديث الأنبياء 


بين الشرف فى الحاهلية والشرف فى الإسلام وكان شرفهم فى الحاهلية باحصال المحمودة من جهة ملاعة 
الطبع .ومنافرته خحصوصاً بالانتساب إلى الاباء المتصفين بذلك » ثم الشرف فى الإسلام بالحصال المحمودة 
شرعاً » ثم آرفعهم مرتبة من أضاف إلى ذلك النفقة فى الدين » ومقابل ذلك من كان مشروفا نی الحاهلية 
واستمر مشروفاً فى الإسلام فهذا أدنى المراتب ؛ والقسم الثالث من شرف ف الإسلام وفقه ول يكن شريفاً 
فى ابلاهلية » ودونه من كان كذلك لكن لم يتفقه > والقسم الرابع من كان شريفاً فى الحاهلية ثم صار 
مشروفاً فى الإسلام فهذا دون الذى قله » فان تفقه فهو أعلى رتبة من الشریف ابلاهل . 


۵ - باب ( ولوطا إذ ال لقومه اون الْمَاحمَة وانتم تُبُصرون ‏ نکم تاو ارجا 
شَهْوَةَ من دُون النماه » بل آنتم قَوْم تَجْهَلُونَ . قَمَا كان جَراب مومه لا آن الوا آخرجوا آل لوط 
ین فيكم إنهم أناس بتطهرون . قانجیناه وله إلا اراته ُدرتاها من الغابرین » وانطرنا علیهم 
. مطرا قَسَاء مَطَرٌ المندرین 4 [ النمل : ۸۸-۸6 ] ۱ 

۵ - مرش آبو الیمان آخبرنا شعیب حدگنا أبو اناد عن ألى هريرةً رضی الله عنه أن 
النبى صلی اله عليه وسلّم قال « يعفر الله لوط إن" كان 5 إلى ركن شدید » 

قوله ( باب ولوطا إذ قال لقومه أتأتون الفاحشة - إلى قوله - فساء مطرالمنذرين ) يقال إنه لوط 
ابن هاران بن تارخ وهو ابن أخى إبراهم عليه السلام » وقد قص الله تعالى قصته مع قومه فى الأعراف وهود 
والشعراء والغل والصافات وغير ها وحاصلها أنهم ابتدعوا وطء الذكور فدعاهم لوط إلى التوحيد وال الإقلاع 
عن الفاحشة فأصروا على الامتناع » وم يتفق أن يساعده هنهم أحد » وكانت «دائهم تسمی سدوم وهی بغور 
زغر من البلاد الشامية » فلا أراد الله إهلا كهم بعث جبریل ومیکائیل وإسرافيل إلى إبراهم فاستضافوه فکان 
ما قص الله ی سورة هود » ثم توجهوا إلى لوط فاستضافوه فخاف عليهم من قوعه وأراد أن خی علبهم خر هم 
فنمت عليهم امرأته فجاعوا إليه وعاتبوه على كتانه آمرهم وظنوا أنهم ظفروا بهم » فأهلكهم الله على يد 
جبريل فقلب مدائئهم بعد أن حرج عنهم لوط بأهل بيته » إلا امرأته فأنها تأحرت مع قومها أو خرجت مع 
لوط فأدركها العذاب ۰ فقلب جبريل المدائن بطرف جناحه فصار عاليها سافلها وصار مكانها بحيرة منتنة 
لا ينتفع بماتها ولا بشیء ما حوها . 

قوله ( يغفر الله الوط أن كان ليأوى إلى ركن شديد ) أى إلى الله سبحانه وتعالى » يشير صلى الله 
عليه وسلم إلى قوله تعالی ل لو أن ی بكم قوة أو آوى إلى ركن شديد 4 ويقال إن قوم لوط لم يكن فيهم أحد 
جتمع معه فى نسبه لأنهم من سدوم وهی من الشام وكان أصل إبراهم ولوط من العراق » فلا هاجر إبراهيم 
إلى الشام هاجر معه لوط > فبعث الله لوطأ إلى أهل صدوم فقال : لو أن لى منعة وأقارب وعشيرة لكنت 
أستنصر بهم علیکم ليدفعوا عن ضیفانی » ولهذا جاء فى بعض طرق هذا الحديث كا أخرجه أحمد من طريق 
محمد بن عمرو عن ألى سلمة عن ألى هريرة عن الى صلى الله عليه وسلم قال قال لوط لو أن لى بكم قرة أو 
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آوی إلى ركن شديد » قال فانه کان اوی إلى ركن شديد ولکنه عی عشيرته فا بعث الله نبا الا ی ذروة 
من قومه » زاد ابن مردويه من هذا الوجه « ألم تر إلى قول قوم شعيب : ولولا رهطك: لرجمناك » وقيل 
معنى قوله « لقد كان يأوى إلى ركن شديد » أى إلى عشيرته » لكنه لم يأو هم وأوى إلى الله انتبى . والأول 
أظهر لما بيناه . وقال النووى : مجوز أنه لا اندهش: بحال الأضياف قال ذلك » أو أنه التجأ إلى الله فى باطنه 
وأظهر هذا القول للأضياف اعتذاراً » وسمى العشيرة رکناً لأن الركن يستند إليه وعتنع به فشبيهم بالركن 
من الحبل اشدتهم ومنعتهم » وسیآنۍ فى الباب الذى بعده تفسير الركن بلفظ آخر . 
رس مه ۵۳ ه كيم 2 2 2 1 ٍ 

( بركنه # : من معه لانهم فونه . #ترکنوا 4: تمیلوا ۰ فانکرم ونکرهم واستنکرهم واحد . 
«یهرعون4 : يُسرعون. دابر 4 : آخر . لإ صيحة 4 : ملكة . ل( للمتوسمين 4 : للناظرين .7 لَبِسّبيل4 : 
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- وشا محمود دنا أبو أحمد حَدَنَنَا سفیان عن أن إِسْحَاقَ عن امد عن عب 
الله رضی ال عنه قال : « قرأ النبى صل الله عليه وسلّم : فهل من مدر » . 

وله ( باب فلا جاء آل لوط المرسلون » قال نکم قوم منكرون ) ی أنكرهم لوط . 

قوله ( بركنه بمن معه لامهم قوته ) هو تفسير الفراء . وقال أبو عبيدة : فتولى بركته ویجانبه سواء 
ما یعی ناحيته . وقال فى قوله ١‏ أو آوى إلى ركن شديد ) أى عشيرة عزيزة منيعة . كذا أورد المصنف 
هذه الحملة فى قصة لوط » وهو هم فإنها من قصة موسی والضمير لفرعون » والسبب فى ذلك وقع 
تلو قصة لوط حيث قال تعالى نی آحر قصة لوط ل وتركنا فيها آية للذين خافون العذاب الأليم 4 ثم قال عقب 
ذلك لإ ونی مومی إذا أرسلناه إلى فرعون بسلطان مبين فتولى بر كنه 4 أو ذكره استطراداً لقوله ف قصة لوط 
+ أو آوی إلى ر كن شدید ) . ۱ 

قوله ( تر کنوا : تميلوا ) قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ ولا تر كنوا إلى الذين ظلموا ع لا تعدلوا إلييم 
ولا تميلوا » تقول : ركنت إلى قولك أى أحببته وقبلته » وهذه الآية لا تتعلق بقصة لوط أصلا . م ظهر 
لی أنه ذكر هذه اللفظة من أجل مادة « ركن » بدليل إيراده الكلمة الأخرى وهی رولا تركنوا »). 

وله ( فأنكرهم ونکرهم واستتکر هم واحد ) قال أبو عبيدة : نكرم وأنكرم واحد وكذلك 
استتکر هم » و هذا الانکار من إبراهم غير الانکار من لوط » لآن إبراهم آنکرهم لا ۸ يأكلوا من طعامه . 
وأما لوط فأنکر هم لما لم يبالوا عجیء قومه لیم » ولکن لا تعلق مع كوا لابراهيم بقصة لوط . 

قوله (برعون يسرعون ) قال أبو عبيدة : بهرعون إليه أى يستحثون إليه » قال الشاعر « بمعجلات 
محوهم جارع » أى نسارع . وقيل معناه يزعجون مع الإسراع . 


٩ EA‏ - کتاب أحاديث الأنبياء 


قوڵه ( دابر آخر ) قال أبو عبيدة فى تفسير قوله ‏ إن دابر هؤلاء »4 أى آخرهم . 

وه ( صيحة هلكة ) هو تفسير قوله [ إن كانت إلا صيحة واحدة 4 ولم أعرف وجه دخوله 
هنا » لكن لعله أشار إلى قوله ( فأخذتهم الصيحة مشرقين 4 فإنها تتعلق بقوم لوط . 

وه (للمتوسمين الناظرين ) قال الفراغ ف قوله تعالى ( إن فى ذلك لآيات للمتوسمين ) أى للمتفكرين 
ويقال للناظرين المتفرسين » وقال أبو عبيدة أى المتبصرين المتثبتين . 

قوله ( لبسبيل لبطريق) هو تفسير أبى عبيدة » والضمير فى قوله « وأنها » يعود على مدائن قوم لوط » 
وقیل يعود على الآيات . م أورد المصنف حديث عبد الله وهو ابن مسعود قال قرأ الى صلى الله عليه وسل 
فهل من مدكر » یعی بالدال المهملة » وسيأتى بیان ذلك ق تفسير القمر . 

( تلبپان) : آحدها هذه التفاسير وقعت فى رواية المستملى وحده . ( انيما ) أورد الصنف 
عقب هذا قصة مود وصالح » وقد قدمتها فى مكانها عقب قصة عاد وهود » وكأن السبب فى إيرادها 
هنا أنه لما أورد التفاسير من سورة الحجر كان آخرها قوله وإنما لبسبيل مقم »> إن فى ذلك لابات 
للمتوسمين » وان كان أصعاب الأيكة لظالمين > فانتقمنا منهم وأنهما لبأمام مبين » ولقد كذب أصحاب 
الجر المرسلين الخ ) 4 فجاءت قصة نود وهم أصعاب الحجر فى هذه السورة تالية لقصة قوم لوط وتخلل 
بیهما قصة اب ایک مختصرة فأوردها من أوردها على ذلك » وقد قدمت الاعتذار عن ذلك فها مضى . 


۱۸ مامت ی ی > الْمَوْتَ 4 [ البقرة : ۱۳۳ ] 

۲ - شا إسحاق بن مَنصُورٍ آنا غه الصمد: دا د ارح بن عبد الله 
عن أبيه عن ابن عُمَرَ رُضى له ها عن البى صلى ال عليه وسلّم آنه ور ا رم 
این الگریم ابن الکريم : يوست ان يَعْقُوب بْن إِسْحَاقَ بن إِبْرَاهِم عَلَيْهِمْ السام ) 

[ الحديث ۳۳۸۲ - طرفاه فى : ۰۳۳۹۰ ۱۸۸ ] 


قوله ( باب أم كنم شیداء إذ عضر یعقوب الوت ) کذا نب بحت هذه الترحمة هنا وهی مکررة كا 
سبق قريباً » والصواب أن حديتها تلو حديث الباب الذى يليما وهی من قصة يوسف عليه السلام » وقوله 
« أخبرنا عبد الصمد » هو ابن عبد الوارث . 

وله ( يوسف بن يعقوب بن إلعق بن [براهم ) وق رواية الطبر ای من طريق ألى عبيدة بن عبد الله 
٠‏ ابن مسعود عن أبيه « يوسف بن يعقوب بن إسحق ذبيح الله » وله من حديث ابن عباس « قالوا يا رسول الله 
من السید ؟ قال : يوسف بن يعقوب بن لحق ذبيح الله » قالوا : فا فى أمتك سيد ؟ قال رجل أعطى مالا 
حلالا ورزق سماحة » وإسناده ضعيف . 


الحديث ۳۳۸۳ - ۳۳۸۷ ۸4 


.]۷: با تَوّل الله تعال [یوسف‎ - ٩ 
4 لد کان فى بُوسف ورخوته آیات للمائلین‎ 
ترشن عبد بن اٍسماعبل عن أبى أُسَامَةَ عَنْ عُبَيْد الل قال : أخبرق سَعيدُ بْن‎ - ۳ 
۲ آی سعيد عن أ ف ا سل سول الله سل اله عليه وسلم. :من رم لثاس‎ 
قال : ام نله . لو : ليس عَنْ هذا تسا . قال : فَأَكْرَمٌ:الثاسن و تی ل این ر ئ اله‎ 
٤ ابن علیل الله . الوا ل 0 هذا تسالك . قال : فعن معادن التو تالو ؟ الثاش ادن‎ 


مر ار ار ان 


خيارهم فى الجَاهلِية خيارهم ۴ الاسلام إذا فقهوا » . 
85 و راکو وه ره ef‏ نم وا و ر وره 4 ی ۳ 1 ۳ لو رو 
اخبرنا محمد بن سلام خبرلی عبدة عن عبيد الله عن سعيد عن ی هريره رَضى الله عَنهُ 
- 13 3 4 ا ۱ 
عن الى ل لذ عليه سم با . 
۷۸۶۵ - یش 1 ل البح آخبرنا شعبّة وا و یرام قال ممعت و 
كن ee‏ غافقة E‏ ال عنھا ان التی صل ال عليه وسلّم قال له مُرى با بكر تمل الئاس 
قالت : إنه رجل أسيف » مى يقم مَقَامَكَ ERY‏ نادت قال و فقَالَ فى الثالکة - أو 


الرابعة -: نکن صواحب یوسف » مروا با بكر .. 
۱ ی و ۶ 2 عله 
۸۵ - شا ا الى حا رَائدةٌ عَنْ عَبْد الْمَلكَ بن عُمَرٍ عن أبى 
بر بن أب وی ڪن أببه قال ٠‏ ترش البي صل اله عليه وسم ال : مروا با کر فيصل 
بالثاس . ققالت عائشة : إن آبا بَكْر رجل کذا - فقال مثله » فقالت مثله - فقال O‏ 


م تاره ت مب 8 


نکن صواحب بوس . فام ا بر ق حا سول الله صل الله عليه وسلّم » A‏ 
زائدة » لحل رقيق 0 . 

۸۹ - یش أبو الما أ اشن كاين آبو الز زناد عن لاجر عن آی هریرة 
رضی الله عَنْهُ قال « قال رَسُولَ اله صل الله عليه وسلّم : الم أنجر عیاش بْنَ أ رَبِيعَة » اللهم 
نج ی 3 هم أنج ج الْوَليد بُن الولید 3 الم أنج ال فين ين امون : 
الهم اش شدد وطاتلك عل مضر 20 احلا سین كدق oe‏ 
f 92 ۳ ۱‏ و.م وه 2 ور له مخ 

۷ - مشا عبد الله بن مُحَمَدِ بن أَسْمَاء ابْنِ آخی جويرية حَدثنا جويرية بن أمماء 
م ٩‏ م 2 8 ۶ 6 ,م و رم لھ مس او لء رعو 0 
عَنْ مالك عَن الزهری أن سَعيدَ بن المسيب وآبا عُبَيْد آخبراه عن آی هُرَيْرَة رضی الله عَنْه قال «قال 

(م- ۱۱ج ۰ ۱ + فتح آمادی ) 


AY‏ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


رَسُولَ الله صلب ال عليه وسلّم + رح لله لوا » لَقَدُْ كَانَ اوی رگ ركن شديد » ولو لبفت 
فى السجن ما یت یوت ثم اتان الداعی ا 


a موه‎ ° 


۳۸۸ 35 277 من تلا اواج بو حُصَين عَنْ شقيق عَن مَسْرُوق 
قال « سَألت أم رُومَانَ وهی 4 عَائشة لما قیل فیها ما قيل مات یتنا نام عَائْشَةٌ 


o‏ ير 


جالستان » إِذْ ولجّت عليتا ار من الانصار وهی 1 د قعل لل بان وَل . قالت : فقلت : 
لم ؟ قالت : إت تى ذكْرَ الث » فقالت ماله : أى خدیث ؟ فان . قالت : فسمعه 


سا مه ه ره أ ما و 


بو کر سول الله صلى الله عليه وسلّم ؟ قات : نکم كرت ما جلا نما قَاقَت إلا وَعَلَيْهَا 
حُمى بتافض قجاه ای صل اله عليه وسم فقا : ملهنه ؟ لت حت دتا من أجل دیش 


رور م 


تحدث به . فقَعَدت فقالت : والله لن 8 لاتصدقوتى ولئن ادرت لاتعذروتی 3 فمثلى 
مر گرگ و رورم 4 ع م2 ےم لر ار ور ا ري ر م و 0 كو و 
رملد م كمثل عقون وبنيه » والله المستعان على ما تصفون . فانصرف النبی صلى الله عليه وسلم 2 


r 


فانزل 1 قاخبرها قال : بحَمْد الله لا بِحَمْد أحَد» 
[ الحديث ۳۳۸۸ - آطرافه ق :4۱۸۳ > 4۹۱ ۱ ] 


4 - مشا یخی بن بَكيرٍ حدنا اللَيّثْ ن يل عَنِ ابْنِ شهاب قال « أخبَرنى 
رة آنه سا عائشة رضی الله عَنْهَا الب صل ال عليه وسلّم : ریت قول الله ( حتى زد 


اس الرس وَظَنُوا آنهم قد کذبوا 4 أو نیوا ؟ قَالّت ٠‏ بل کذبهم قومهم » فقلت وال لمّد 
اشوا أذ قوم كدوم وتا مو پل . قَقَانَتَ : يا مرية ٠‏ قد استيقنوا بذلك . قلت فَلَعَلّها 


داز کنبوا؛ قالت : ماد الله ولم تكن اه > يري ا هه الآية 2 قَالَتَ 0 ل 
8 و 5 يد ر ورو ً0 1 
الرسل الذین نو ربوم وَصَدقُوم وَطالَ علیهم ابا وتا عنم اضر »حتی إِذَا استَياسَت مت 

من قزموم وَظَنُوا أنَّ آتبَاعهم بو جاعم نصر الله ». قال ا اله : ( شترا ) سر 


۰ و و 


ین يقت »ينه 4 ین وسّت ( ولا توا ین رح الله 4 معتاه من الرجاء . 
1 الحديث ۳۳۸۹ - أطرافه فى : tore‏ ¢ ۱۹۵ < 1۱۹۱ ] 


کی عرض مر 


۸۰ _ أ حبر ملسم عن عبد الرّخمن ڪن أبيه نان مر رغی اله 
عَنْهُمًا عَنْهُمَا أن الى صلى اله عليه وسلّم قال « الکریم 7 لکریم ین الکریم اب الکریم و 
قوب بن سکاف بن تراهم لیم السام » .. 


AY ۳۳۹۰ الحديث‎ 


قوله ر باب قول الله تعالى .: لقد كان ى يوسف وإخوته آيات للسائلين ) اسم إخوة يوسف : 
روبیل بضم الراء وسکون الواو و کسر الوحدة بعدها تحتانية سا كنة ثم لام وهو آکبر هم وشعون بالشين 
العجمة ‏ ولاوی » ویپوذا ودانى » و نفتال بفاء ومثناة » وکاد » وأشير وآیساجر » ورایلون » وبنيامین 
وهم الأسباط . وقد اختلف فیهم فقيل : کانوا أنبياء » ویقال لم يكن فیهم نبی ولنما الراد بالأسباط قبائل 
من بی إسرائيل » فقد كان فیهم من الأنبياء عدد كثير . م ذكر المصنف نى الباب سبعة أحاديث : أحدها 
حديث ابی هريرة نی « أكرم الناس» أى أصلا » ذكره من وجهين عن عبد الله بن عمر . ثانيها قال فيه 
« آخبر نا محمد بن سلام آخبرنی عبدة » وهو ابن سلمان . ووقع فى « الستخرج » لأبى نعم أن البخارى أخرجه 
.عن عبان بن أبى شيبة عن عبدة فالله آعلم » وقد نقدم شرحه قريباً . الحديث الثانى حدیث عائشة « مروا ۳ 
بكر فليصل بالناس » وقد تقدم شرحه نى أبواب الإمامة » وأورده هنا مختصراً ».والغرض منه قوله « إنكن 
صواحب يوسف » وقوله فى أول الإسناد « حدثنا الربيع بن يحبى » فى رواية ألى ذر بغير ألف ولام » وزاد 
.فى رواية كرعة « البصرى » ووقع فى نسخة « حدثنا النضر حدثنا زائدة » وهو غلط فاحش تصحيف من 
« البصرى » وقد تقدم ذكر مناسبته هناك » وقد قص الله تعالى قصة یوسف مطولة ف سورة ۸ يذ کر فيا 
قصة لغيره » وقد روى ابن حبان من طريق محمد بن مرو عن ألى سلمة عن أبى هريرة مرفوعاً ٠‏ رحم 
لله پوسف ٠‏ لولا الكلمة الى قالها ‏ اذكرنى عند ربك - ما لبث فى السجن ما لبث » الثالث حديث ألى 
موسى ف العنی وقد تقدم أيضاً . الرابع حديث ألى هريرة فى الدعاء عند الرفع من الر کوع « اللهم أنج 
المستضعفين » وقد تقدم شرحه فى الصلاة أيضاً » والغرض منه قوله « اجعلها علبم سنين كسى يوسف 
المراد بسی يوسف ما قصه الله من ذكر السنين المجدبة فى زمانه » ويقال اسم الملك الذى رأى الرؤيا الريان 
ابن الوليد من ذرية لاوذ بن سام بن نوح . الحامس حديثه فى ذكر لوط ويوسف » وقد تقدم فى ترجمة 
ابر اه . السادس حدیث أم رومان والدة عائشة نى قصة الافك » آورده لقول عائشة فيه « فمثل ومثلكم 
کمثل يعقوب وبنیه ) وسيأق فى تفسیر النور فى سياق قصة الافك عن عائشة بلفظ « والشست امم یعقوب ‏ 
فلم أجده » فقلت : ما آجد لی ولک مثلا إلا آبا یوسف > ويأنى الکلام على ما قبل فى هذا الاسناد من التعلیل 
بالانقطاع » والحواب عنه فى غزوة بى المصطلق من كتاب الغازی إن شاء الله تعالى . السابع حديث 
عائشة فى تفسير قوله تعالى ب( حى إذ استيأس الرسل 4 وسيأنى شرحه فى آخر تفسير سورة يوسف . 

قوله ( استيأسوا استفعلوا من يئست ٠‏ منه من يوسف ) وقع ف كثير من الروایات « افتعلوا » 
والصواب الأول . وى تفسير ابن أبى حاتم من طريق ابن إسحق ‏ فلا استبأسوا 4 أى لا حصل لم اليأس من 
بوسف . 

قله رولا تبأسوا من روح الله معناه من الرجاء ) وروی ابن أبى حاتم من طريق سعید بن بشير 
عن قتادة « لا تيأسوا من روح الله أى من رحة الله ). . 

( تیه ) : مطابقة هذا الحديث للدّرمة وقوع الآبة فى سورة يوسف ودخوله هو فى عموم قوله ۶ وما 
أرسلنا قبلك إلا رجالا نوجى إليهم ‏ و كان مقامه فى السجن تلك المدة الطويلة إلى أن جاءه النصر من عند الله 


٠ ۱ ۸4‏ كتاب أحاديث الأنياء 


تعالى بعد اليأس » لأنه أمر الفى الذى ظن أنه ناج أن يذ کر قصته وأنه حبس ظلماً » فلم يذكرها إلا بعد 
سبع سنین وق مثل هذا حصل اليأس ف العادة المطردة . الحديث الثامن حديث ابن عمر « الكريم ابن الكريم » 
الحديث تقدم شرحه قبل هذا . وعبدة شيخ المصنف هو ابن عبد الله المروزى » وعبد الصمد هو ابن عبد 
الوارث » ؤعبد الرحمن هو ابن عبد الله بن دینار . 
f £ ١ 1 8>‏ ب 1# احخ زر رکو بل ا ره 4 
۹ ات اسب قول الله تعالى [الانبياء : ۸۳] کک إذ نادی ربه امس الضر 
رز نت ارم اراحین ) . ( ازکض ) : اضرب . وی رکضون 4 : يَعْدُونَ 


مرو و 


2 
۱ - رش عبد الله بن محمد الجنفى عق ةق شنز عل م 
ب م رھ کا ع کو الا سل ل عله رل ده« ی أدب بل مت ره 
و عم رد ۰ 


رجل جراد من دب » فَجَمَلَ یخی ف وه نای ربهُ : یا آیوب الم أكن أَغْتَيْتَكَ عَمّا تری ؟ 
000 زا مر از م‌ ام © م E Re‏ 
قال : بلى يارب » ولكن لا غنى لى عن ب رکتك » 


9 
ت 


قوله ( باب قول الله تعالى ( وأيوب إذ نادى ربه ) الآية ) يقال هو أيوب بن سارى بن رغوال 
ابن عيصو إن إتق بن إبراهم » وقيل اسم أبيه موص والباق سواء » وقيل موص بن رزاح بن عيص » 
وقيل أيوب بن رزاح بن موص بن عيصو » ومهم من زاد بين موص وعيص ليقرن »وزم بعض المتأخرين 
أنه من ذرية روم بن عيص ولا یثبت ذلك » وحكى ابن عساكر أن أمه بنت لوط عليه السلام وأن أباه كان 
من آمن بإبراهيم وعلى هذا فكان قبل مومی . وقال ابن إسحق : الصحيح أنه كان من بى إسرائيل وم يصح 
فى نسبه شىء إلا أن اسم أبيه امص والله أعلم . وقال الطبرى : كان بعد شعيب . وقال ابن ألى خيثمة : 
كان بعد سلهان » وكان عيصو تزوج بشمت بتت عمه [سماعيل فرزق مها رغوال وهو بغين معجمة .. 

وله ( اركض اضرب » يركضون يعدون ) روی ابن جرير من طريق شعبة عن قتادة ف قوله 
( ار کض برجلك 4 قال : ضرب برجله الأرض فإذا عينان تنبعان فشرب من إحداها واغتسل من الأخرى 
الفراء ق قوله تعالل و إا هم من يركضون 4 أى يبربون . وأخرج الطبرى من طريق مجاهد فى 
قوله ¥ لاتر کضوا 4 أى لا تفروا . 

را ب ا لان بين آشبعت الفتخة » ويغتسل خبر البتداً والحملة فى محل الحر 
بإضافة بين إليه والعامل « خر عليه » أو هو مقدر وخر مفسر له » ووقع عند أحمد وابن حبان من طريق 
بشير بن يك عن ألى هريرة « لما عاف الله أيوب أمطر عليه جراداً من ذهب » . 

قوله ( عرياناً ) تقدم القول فيه ى كتاب الغسل . 

قوڵه ( خر عليه ) أى سقط عليه » و قو له ( رجل جراد ) أى حاعة ی جمع 
واحده جرادة كتمر وتمرة » وحكى ابن سيده أنه يقال للذ كر جراد وللأنى جرادة . 


الحديث ۳۳۹۱ 10 


وله ( يحى ) بالمثلثة أى يأخذ بيديه حيعاً » وق رواية بشير بن هيك « يلتقط » . 

قوڵه ( فى ثوبه ) نی حديث ابن عباس عند ابن یی حاتم « فجعل أيوب ينشر طرف ثوبه فيأخذ الحراد 
فيجعله فيه فكلا امتلأت ناحية نشر ناحية » . 

قوله ( فناداه ربه ) يحتمل أن يكون بواسطة أو : بامام ل 

قوله (قال بل ) أى أغنبتى . 

قوله (ولكن لا غی ل ) بالقصر بغير تنوين وخبر لاقوله لی أو قوله عن بركتك » وف رواية بشير بن 
مپيك « فقال ومن يشبع من رحتك » أو قال « من فضلك ». وف الحديث جواز الحرص على الاستکثار من 
الحلال فى حق من وثق من نفسه بالشکر عليه » وفیه تسمية المال الذى یکون من هذه الحهة بر كة » وفیه 
فضل الغی الشاکر » وسیأنی بقية مباحث هذه الحصلة الأخيرة فى الرقاق إن شاء الله تعالى . و استنبط منه 
الحطابى جواز أخذ التثار فى الإملاك » وتعقبه ابن تین فقال : هو شىء حص الله به نبيه أيوب » وهو بخلاف 
النثار فإنه من فعل الآدى فيكره لا فيه من السرف » ورد عليه بأنه أذن فيه من قبل الشارع إن ثبت ابر » 
ويستأنس فيه ببذه القصة والله أعام . 

( تلبيه ) : ۸ يثبت عند البخارى فى قصة أيوب شىء » فاكتى بهذا الحديث الذى على شرطه . 
وأصح ما ورد ق قصته ما أخرجه ابن أبى حاتم وابن جريج وصححه ابن حبان واخاکم من طريق نافع بن يزيد 
عن عقيل عن الزهرى عن أنس إن أبوب عليه السلام ابتلى فلبث فى بلائه ثلاث عشرة سنة ۰ فر فضه القريب: 
والبعيد إلا رجلين من إخوانه فكانا يغدوان إليه ويروحان » فقال آحدهما للآخر : لقد أذنب أيوب 
ذنباً عظها وإلا لكشف عنه هذا البلاء » فذكره الآخر لأيوب » يعنى فحزن ودعا الله حينئذ فخرج 
لحاجته وأمسكت امرأته بيده فلا فرغ أبطات عليه » فأوحى الله إليه أن اركض برجلك » فضرب برجله 
الأرض فنبعت عين فاغتسل مها فرجع صعيحاً » فجاءت امرأته فلم تعر فه » فسألته عن أيوب فقال : 
نی أنا هو ؛ و كان له أندران : أحدهما للقمح » والآخر للشعير » فبعث الله له بعابة فأفرغت فى أندر القمح 
الذهب حى فاض » وى أندر الشعير الفضة حى فاض » . وروی ابن ی حاتم نحوه من حديث ابن عباس 
وفيه « فکساه الله حلة من حلل الحنة » فجاءت امرأته فلم تعرفه فقالت : يا عبد الله هل أبصرت البنلى الذى 
كان هنا » فلعل الذئاب ذهبت به ؟ فقال : وبحك آنا هو » وروی ابن ای حاتم من طريق عبد الله بن عبيد 
ابن عمير نحو حديث أنس » وف آخره « قال فسجد وقال :. وعزتك لا أرفع رأسى حى تكشف عی 
فكشف عنه » وعن الضحاك عن ابن عباس:« رد الله على امرأته شبابها حى ولدت له ستة وعشرين ولداً 
ذكراً وذگر وهب بن منبه ود بن الهش فى « البندآ» قصة مطولة جا وحاضلها أنه كان بخوران » 
وكان له البثنية سبلها وجبلها » وله أهل ومال کشر وولد » فسلب ذلك كله شاه شا فشيئاً وهو يصبر و متسب 

ثم ابتى نی جسده بأنواع من البلاء حى ألى خارجاً من البلد » فرفضه الناس إلا امرأته » فبلغ من أمرها 

, ها كانت نخدم بالأجرة وتطعمه إلى أن تجنبها الناس خشية العدوى فباعت إحدى ضفيرتيها من بعض بنات 
ااا وکانت و فافترت 4 به لاا ی .فلا أحضرته له حلف أن لا يأكله حى تخبره من أبن 
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ها ذلك » فكشفت عن رأسها » فاشتد حزنه وقال حينئذ بإ رب إنى مسنى الضر وأنت أرحم الراحمين 4 فعافاه 
الله تعای ) وروی ابن أنى حاتم عن مجاهد أن أيوب أول من أصابه الحدرى . ومن طريق الحسن أن إبليس 
آنی امرأته فقال لها : إن أكل آیوب وم يسم عوق فعرضت ذلك على أيوب فحلف لیضربنها مائة > فلا عوق 
أمره الله أن يأخذ عرجوناً فيه مائة شمراخ فيضربها ضربة واحدة » وقيل بل قعد إبليس على الطريق فى صورة 
طبيب فقال ها : إذا داويته فقال أنت شفيتتى قنعت بذلك » فعرضت ذلك عليه فغضب وكان ما كان . 
وذكر الطبرى أن اسمها ليا بنت يعقوب » وقيل رحمة بنت يوسف بن يعقوب » وقیل بنت إفرائم أو ميشا بن 
يوسف » وأفاد ابن خالويه أنه يقال لها أم زيد واختلف فى مدة بلائه فقيل ثلاث عشرة سنة کا تقدم » وقيل 
ثلاث سنين وهذا قول وهب » وقيل سبع سنين وهو عن الحسن وقتادة » وقيل إن امرأته قالت له : ألا 
تدعو الله ليعافيك فقال : قد عشت صحيحاً سبعين سنة أفلا أصبر سبع سنين ؟ والصحيح ما تقدم أنه لبث 
فى بلائه ثلاث عشرة سنة . وروی الطبرى أن مدة عمره كانت ثلاثاً وتسعين سنة فعلى هذا فيكون عاش بعد. 
أن عوق عشر سنين » والله أعام . 

۱ - پاصب [ مریم :51] (وَاذْكُرْ فى الکتاب مُومى له کان محلصا وان سول تب . 
اه من جانب الطور الْأَيْمَن وراه تجا 4 کلم . (ورمبنا له من رَحْمَمْنَا آعاه هَارُونَ تب 4 
قال لاه والاثنین والجَویم : تجى . وَيْقَالَ » خَلَصُوا تج : الوا نَجِيّا » والجَویم أنجية 

وكير ى م ۵ وم وو 


55 إن مر هه و 7 2 ا د‎ | I 
]۲۸ يتناجون . لإوقال رجل مومن من آل فرعون يکتم إيماتة - إل - من هو مرف كذاب) [ غافر:‎ 


۳ 


مه مرو و ۸ و ۶۸ و وم م48 اي وهی ها 7 ۰ 2 م و 
۲ - شا عبد الله بن يوسن حدثنا الليّث قال حدتی عقيل عن ابن شهاب سمغت 
وه یه و ,م رم ۳ اه م2۵ > مام > م « و 4 - 3 دواو 2وو 
عروة قال قالت عائشة رضی الله عنها ۱ فرجع النبى صلى الله عليه وسلم إلى خديجة يرجف فواده » 
کی 08 رر 0 ار ی و 9 م2 8 رم مر م 4ف 1 2ے ee‏ 2 
فانطلقت به إلى ورفه بن نوفل ‏ وكان رجلا ننصر » 2 الانجیل بالعربية - فقال ورقة : ماذا 
> 9 و - 
ىا ۰ 


نصرك 


ترى ؟ قاعی فال و وة ۰ طا كد كا سل لد عه ها سرد تمس م 
دری ؟ فاخبره » فقال ورفه : هذا الناموس الذى نزل ألله على موسی » وإن دركى يو 
و و 
نصرا موزرا » . 
و 7 01 4فِ 1 ۵ زو را روو ر و 

الناموس : صاحب السر الذى يطلعه بما يستره عن غيره . 

قولْهِ ( باب ۶ واذكر فى الكتاب موسى إنه كان مخلصا وكان رسولا نبياً ‏ إلى قوله - نجياً ) فى رواية 
ألى ذر « قول الله واذكر الخ » وليس فيه « باب » وساق فى رواية كريمة إلى قوله ۷ أخاه هارون نیا 

قوله ( يقال للواحد والاثنين ) زاد الکشمیبی. : والجمع نجى ( ويقال خلصوا اعتزاوا نبا والجمع 
أنجية 6 یلناجون ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( خلصوا نجيا 4 : أى اعتزلوا نجيا يتناجون » والنجى بقع 
لفظه على الواحد والجمع أيضاً . وقد مجمع فیقال نجى وأنجية » قال لبيد : ۱ 

وشپدت_ أنجية الإفاقة عاليا کمی ۰ وأرداف اللوك شود 
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وموسى هو ابن عمران بن لاهب بن عازر بن لاوى بن يعقوب عليه السلام لا اختلاف فى نسبه » 
ذکر السدی فى تفسیره بأسانیده أن بده آمر مومی أن فرعون رأى كأن ناراً أقبلت من بيت القدس 
فأحرقت دور مصر وجميع القبط الا دور بى إسرائيل ۰ فلا استیقظ جع الكهنة والسحرة فقالوا : هذا 
غلام يولد من هؤلاء یکون خراب مصر على بده » فأمر بقتل الغلان » فلا ولد موسی أوحى الله إلى أمه أن 
أرضعيه » فإذا خفت عليه فألقيه ى الم » قالوا فكانت ترضعه » فإذا خافت عليه جعلته فى تابوت وألقته 


ف البحر وجعلت الحبل عندها » فنسيت الحبل يوما فجرى به النيل حى وقف على باب فرعون فالتقطه 
الخوارى فأحضروه عند امرأته » ففتحت التابوت فرأته فأعجبها » فاستو هبته من فرعون فوهبه لما » فربته 
حی كان من أمره ما كان . 

وله ( تلقف : تلقم ) هو تفسير ألى عبيدة قاله فى سورة الأعراف » ثم أورد المصنف طرفاً 
من حديث بدء الوحی » وقد تقدم شرحه بعامه فى أول الكتاب » والغرض منه قوله «الناموس الذى آنزل 
على مومی ) . 

قَولهِ (الناموس : صاحب السر الذی یطلعه بما ‏ یستره عن غيره) هو قول المصنف » وقد تقدم 


۲ - باس قول الله رول [ طه :۱۲-۹ ] : وهل تال خدیث موم إِذْ رَأى تارا 
- قله - دیاس وى ) ( انس 4 ارت ( ناا لعل آتيكم منها , ببس 6 الآية . 
قال ابن عباس ل المقدس) : البارك . (طوی : اسم الوادى . لسِيرَتها4 : حالتها لالت( الثقىا . 
( بملكنا 4 بأمرنا . (عوی4 : شتی . لإفارعًا ) إلا ین ذ کر موی . رذءا4 کی يُصدقنى » ويُقال : 
منیا » أو معینا ۰( بطش » ویبطش4 . (یانیرون4 . بتشاوژون . والجذوة : قطعة غليظة ین الخشب 
ل شب ۱ E‏ 
كلّما لم نطق بحرض أو فيه که أو فيه فأفأة فهى (عندة) . (آزری4 : ظهری . (فیسحتکر) 
فیهلکې (المْل) تأنيث ا پلینک > ل ال جال . لاثم ائتوا 
ما قال : هل اتيت الضف البوم ؟ تى الصل الذی یصل فیه . (فاوجش 4 : آضمر خوفا » 
بت الواو من خيفة 4 لكسرة الخاء ف تو ع اش 6 بعل وخ . حبك 4 بالك . 
(مساس 4 مهدر ماه ماما تفه 4 لتتزيئة الما الحر . (فصّیه 4 : ابعی أ > 
وقد يَكُون أن نفص الکلام نحن نقض علیك 4 . ( عن جلب 4 عَنْ بعد » وعَنْ جنابة وعَنِ اجتناب 
واحدٌ. قال مجاهد (عَل قَتر 4 موعد.( لاتنیا 4 : لاتضعفا . [يَبَما 4 بابسا . من زينة القوم 4 : ٠‏ 
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و2 5 7 1 ا موم زد وی 0 ۳ ا ی رور را 
لحل Te‏ ففنختها) : آقیتها . ل التي : ضع ( فتسى موی ) مم 
ص 2 1 :2 ۳ ۳ 4 ۱ 
يقولونة أخطأ الرب أن لا يرج إليهم قولاً فى ا لعجل . 
4 هو ور و و م م 28 ره بي م 28 lL‏ ر ر 9 م تر 
۳ - وشا هدبة بن خالد حدثنا همام حدتنا قَتَادَة عن أنس بن مالك عن مالك 
5 م وم مه 8 م 1 ۱ ار ال ی :2 ۳ م ۳ ۶ 2< 
ابن صَخْصَعَةَ ه أن رسول الله صل اله عليه وسلّم دهم عن لَبْلَة أسْرى به » حتی آتی السماء الْخَامسَة 
E‏ و ع اپ ا 4 َه كه ره كه ,2 ا م و # ل 
فإذا هارون » قال : هذا هارون فسَلم عَلَيّْه » قلت عله ؛ رد ثم قَالَ : مرحبا بالأخ الصالح 
رز هع لا 6 1 1 
والنی الصالح » 
مه 4 fe‏ ۹ ۳ ەل 6 زو 0 
تابعه ثابت وعباد بن فى على عن نس عن النهى صلى الله عليه وسلم . 


قوله ( باب قول الله عز وجل : وهل أناك حديث مومى إذ رأى ناراً - إلى قوله - بالوادی القدس 
طوى ) سقط لفظ « باب » عند آی ذر وكرية . 

قوله (آنست أبصرت ) قال أبو عبيدة فى قوله ل( آنس من جانب الطور ناراً 4 أى أبصر . 

قوله ( قال ان عباس : المقدس البارك » طوى امم الوادى ) هكذا وقع هذا التفسير وما بعده ق 
رواية آی ذر عن المستملى والكشميبى خاصة ولم یذ کره جميع رواة البخارى هنا » ونما ذكروا بعضه ف 
تفسير سورة طه » وها أنا آشرحه هنا وأبين إذا أعيد فى تفسير طه إن شاء الله تعالى ما سبق منه هنا . وقول 
ابن عباس هذا وصله ابن أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس به » وروی هو والطبری من 
وجه آخر عن ابن عباس أنه سمى « طوى» لأن موسى طواه ليلا قال الطبرى : فعلى هذا فالعی آنك بالوادی 
القدس طويته وهو مصدر أخرج من غير لفظه كأنه قال : طويت الوادى القدس طوى . وعن سعيد بن 
جبير قال : قيل له طوى أى طأ الأرض حافياً » وروى الطبرى عن مجاهد مثله » وعن عكرمة أى طأ بالوادى 
ومن وجه آخر عن ابن عباس كذلك » وروی ابن أنى حاتم من طريق مبشر بن عبيد والطبرى من طريق 
ا لحسن قال : قيل له طوى لأنه قدس مرتين . وقال الطبرى : قال آخرون معنى قوله طوى أى ثی » أى 
ناداه ربه مرتين إنك بالوادى المقدس » وأنشد لذلك شاهداً قول عدى بن زيد :2 ' 

أعاذل أن اللوم فى غير حينه عل طوى من غيك الماردد 

وقال أبو عبيدة : طوى بكسر آوله قوم » كقول الشاعر « وإن كان حيانا عدی آخر الدهر » 
قال : ومن جعل طوى اسم أرض لم ينونه »> ومن جعله اسم الوادى صرفه » ومن جعله مصدراً ععی 
نودى مرتين صرفه تقول : ناديته ثى وطوى أى مرة بعد مرة » وأنشد البيت الذ كور . 

قوله ( سيرتها : حالتها) وصله ابن آلی حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله 
تعالى ( سنعيدها سیرنها الأولى 4 يقول حالما الأولى » ورواه ابن جرير كذلك » ومن طريق مجاهد وقتادة 
میرنبا هيثتها . 
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قوله ( واللهى : ای ) وصله الطبرى من طریق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى 
ل مشون فى مساكهم أن فى ذلك لآيات لاو المى 4 قال : لأولى التتى . ومن طريق سعيد عن قتادة 
) لأولى الهى. : لأولى الورع » قال الطبررى حص أولى الہی لهم أهل التفكر والاعتبار . 

قوله ‏ بملكنا بأمرنا ) و صله ابن أى حاتم والطبرى من طريق عل بن أب طلحة عن ابن عباس ف 
قوله ۶ ما أخلفنا موعدك بملكنا £ يقول : بأمرنا » ومن طريق سعید عن قتادة « علکنا أى بطاقتنا » و کذا 
قال السدى ؛ ومن طريق ابن زيد بهوانا . واختلف أهل القراءة فى ميم ملكنا فقرعوا بالضم وبالفتح وبالكسرء 
وعکن تخریج هذه التأويلات على هذه القرا آت . 

قوله ( هوى : شی ) وصله ابن أبى حاتم من الطريق المذكورة فى قوله تعالى ومن يحلل عليه غضى 
فقد هوی 4 قال : يعنى شى . و كذا شى أخرجه الطبرى . 

قوله فارغاً إلا من ذكر موسی ) وصله سعيددبن عبد الرحمن المخزوى فى تفسیر ابن عبينة من طريق 
عكرمة عن ابن عباس فى قوله تعالى ( وأصبح فؤاد أم موسى فارغا 4 قال : من كل إلا من ذكر موسى » 
وأخرج الطبری من طريق سعيدابن جبير عن ابن عباس نحوه » ومن طريق على. بن ألى طلحة عن ابن 
عباس « فارغاً لا تذكر إلا موسی » ومن طريق مجاهد وقتادة نحوه ومن طريق الحسن البصرى « أصبح 
فارغاً من العهد الذى عهد إليها أنه سيرد عليها » وقال آبو عبيدة فى قوله فارغاً : أىمن الحزن لعلمها أنه لم 
يغرق . ورد ذلك الطبرى وقال : إنه مخالف لجميع أقوال أهل التأويل . وأم موسى اسمها بادونا وقيل 
أباذحت ويقال يوحاند . 

قوله (ردءاً کی يصدقى ) وصله ابن أبى حاتم من الطریق الذ كورة قبل »> وروی الطبرى من 
طريق السدى قال : كها يصدقى » ومن طريق مجاهد وقتادة ردءاً أى عونا . 

قوله ( ويقال مغثيا أو معينا) يعنى بالمعجمة والمثلثة وبالمهملة والنون ؛ قال أبو عبيدة فى قوله ردءاً 
یصدقی : أى معينا » يقال فيه أردأت فلانا على عدوه أى أكنفته وأعنته » أى صرت له كنفاً . 

قوله ببطش ويبطش ) يعنى بكسر الطاء وبضمها » قال أبو عبيدة فى تفسير قوله تعالى خ فلا 
أن أراد أن يبطش بالذى هو عدو لما 4 بالطاء مكسورة ومضمومة لغتان . قلت : الكسر القراءة الشهورة هنا 
وف قؤله تعالى ( يوم نبطش البطشة الكبرى 4 والضم قراءة ابن جعفر » ورويت عن الحسن أيضا . 

قوله ( يأتمرون : يتشاورون ) قال أبو عبيدة نى قوله تعالى ‏ إن الملأ يأتمرون بك ليقتلوك 4 : 
أى يمون بلك ویتآمرون وینشاورون آنبی . وهی بمعى یتآمرون ومنه قول الشاعر : 

أرئ الناس قد أحاثوا شيمة ‏ وق کل حسادثة بوسر 
وقال ابن قتدبة. » معناه يأمر.بعضهم بعضاً كقوله ل( واتتمروا بینک بکعروف ) . 
وله والجذوة قطعة غليظة من انحشب ليس فا مب ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل أو جذوة 


من النار 4 : آی قطعة غليظة من الحطب ليس فما مب » قال الشاعر : 


(م - ۱۲ هج 5ه فتح الباری ) 


1 ۰ - کتاب أحاديث الأنبياء 


بانت حواطب ليلق يلتمسن لها جزل الحذا غير خسسوار ولا دغر 

قوله ( سنشد : سنعينك » كلما عززت شيئا فقد جعلت له عضدا ) وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى 
( سنشد عضدك بأخيك 4 : أى سنقوباك به ونعينك » تقول شد فلان عضد فلان إذا أعانه » وهو من 
عاضدته على أمره أى عاونته . 

قوله ( وقال غيره كلما لم ينطق بحرف أو فيه تمتمة أو فأفأة فهى عقدة ) هو قول أنى عبيدة » قال فى 
قوله تعالى ( واحلل عقدة من لسانى 4 : العقدة فى اللسان ما لم ينطق بحرف أو كانت فيه مسكة من تمتمة أو 
فأفأة . وروی الطبرىمن طريق السدى قال : لما تحرك موسى أخذته آسية امرأة فرعون ترقصه ثم ناولته لفرعون 
فأخذ موسى بلحيته فنتفها » فاستدعى فرعون الذباحين » فقالت آسية إنه صبى لا يعقل » فوضعت له حرا 
وياقوتاً وقالت إن أذ الياقوت فاذبحه وان أحذ الحمرة#فاعر ف أنه لا يعقل » فجاء جبريل فطرح فى يده حمرة 
فطرحها فى فيه فاحبرق لسانه فصارت ف لسانه عقدة من يومئذ . ومن طريق مجاهد وسعيد بن جبير نحو ذلك » 
والتمتمة هی الر دد فى النطق بالمثناة الفوقانية » والفأفأة بالهمزة ار دد فى النطق بالفاء . 

قوله ( أزرى : ظهرى ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالی ( آشدد به أزرى 4 : أى ظهرى » ويقال 
قد آزرنی أى كان لی ظهراً ومعيناً . وأورد بإسناد لين عن ابن عباس فى قوله ( أشدد به أزرى 4 قال : 
ظهرى . 

قوله ( فیسحتکم : فیپلکک ) و صله الطبر ی من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس » وهو 
قول ألى عبيدة قال : وتقول ته وأسته ععی » قال الطبرى سحت أكير من آست . وروی من طريق 
قتادة فى قوله لإ فيسحتكم 4 أى يستأصلكم » والحطاب للسحرة » ويقال أن اسم رؤسائهم غادون وساتور 
وخطخط والمصفا. 

وله ( الى تأنيت الأمثل بقول بدينكم . يقال خذ الثلی خذ الأمثل) قال أبو عبيدة فى قوله 
لإ بطريقتكم 4 أى بسنتکم ودينكم وما نم عليه » والمثل تأنيث الأمثل تقول خذ الثل مهما للأثيين » 
وخذ الأمثل منهما إذا كان ذكراً » والراد با مى الفضلى . 

قَوله رم ائتوا صفاً » يقال هل أتيت الصف اليوم يعنى الصل الذى یصل فيه ) قال أبو عبيدة فى 
قوله ( م ائتوا صفاً ) أى صفوفاً » وله معنى آخر من قوهم : هل أتيت الصف اليوم ؟ أى المصلى الذى 
یصلی فيه . 

قوله ( فأوجس : أضمر خوفا فذهبت الواو من خفية لكسرة الحاء ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ٠‏ 
(فاوجس منم خيفة م أى فأضمر مهم خيفة أى خوفاً » فذهبت الواو فصارت ياء من أجل كسرة اللحاء . 
. قال الكرمانى : مثل هذا الكلام لا يليق بجلالة هذا الكتاب أن يذ كر فيه انى . و كأنه رأى فيه ما يخالف 
اصطلاح المتأخرين من أهل علم التصريف فقال ذلك حيث قالوا نى مثل هذا أصل خيفة خوفة فقبلت الواو ياء 


الحدیث ۳۳۹۳ 4۱ 


لكو نما بعد كسرة » وما عرف أنه كلام أحد الرعوس العلاء باللسان العربى وهو أبو عبيدة معمر بن ال مى 
: البصرى . 

قوله (فى جذوع النخل : على جذوع » هو قول هى عبيدة » وأستشهد بقول الشاعر « هم صلبوا 
العبدی فى جذع نخلة » وقال : إنما جاء على موضع فى إشارة لبيان شدة التمکن فى الظرفية . 

قوله ( خطبك بالك ) قال أبو عبيدة فى قوله ب( قال فا خطبك ) أى ما بالك وشأنك ؟ قال : الشاعر 
يا عجبا ما خطبه وخطی » وروی الطبری من طريق السدى ى قول الله إ قال فا خطبك 4 قال : ما 
« یا سامرى » واسم السامرى المذكور يأ . 

تله ( مساس مصدر ماسه مساساً ) قال الفراء . قوله لا مساس 4 أى لا أمس ولا أمس » والراد 
أن موسى آمرهم أن لا بوا كلوه ولا خالطوة + وقرىء لا مساس بفتح اليم وهی لغة فاشية » وانم اسامری 
مومی بن طفر و کان من قوم يعبدون البقر . وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( لا مساس ) : إذا كسرت 
معويييين و شتيوس واي 

تم کرهط السامرى وقوله آلا لا مريد السامرى مساس 

أجراها مجرى قطام وحزام . 

قوله ( لننسفنه : لنذرينه ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ف قوله لآ لننسفنه 
فى الم نسفاً ‏ يقول لنذرينه فى البحر . 

as‏ 7۱۵ سسا ی و 
فما عطش ولا حر . قلت رهن لر ا ول لا بقضه موس ا 

قوله ( قصیه : اتبعى آثره » وقد يكون أن يقص الکلام : نحن نقص عليك ) آما الأول فهو قول 
مجاهد والسدی وغبر هما أخرجه ابن جرير » وقال آبو عبيدة فى قوله تعالى ۶ وقالت لاخته قصيه 4 أى اتبعی 
آثره تقول : قصصت آثار القوم » وأما الثافى فهو من قبل الصنف . و وأحت موسی اسمها مرم وافقنبا نی ذلك 

قوله ( عن جنب : عن بعد » وعن جنابة وعن اجتناب واحد ) روی الطبری من طريق مجاهدق 

قوله (عن جنب ) قال : عن بعد . وقال آبو عبيدة فى قوله تعالى 3 فبصرت به عن جنب ‏ أى عن 
بمد و جنب + ویقال ما این لا عن جنابة وعن جنب » قال الشاعر : 

فلا تحرمنى نائلا عن جنابة فإ أمرؤ وسط القباب غریب 


وی حدیث اقنوت الطویل عن ان عباس : الحنب أن يسمو بصر الانسان إلى الشیء البعيد وهو إلى 

قوله ( قال مجاهد : على قدر موعد ) وصله الفریای من طریق ابن ألى نجیح عنه » وروی الطبری 
من طريق العوفی عن ابن عباس فى قوله ل( على قدر يا موسى 4 أى على ميقات . 

قوله ( لا تنیا : لا تضعفا ) وصله الفربای أيضاً عن مجاهد » وروی الطبرى من طريق على بن أبى 
طلحة عن ابن عباس فى قوله 9 لا تنيا فى ذكرى 4 قال : لاتبطثا . 

وه ( مکانا سوی : متصف يديم ) وصله افیا أرقا عن نجاهد » وقال أبو عبيدة بضم أوله 
وبکسره کعدی وعدی » والعی النصف والوسط . 

قله ( يسا : یابسا) وصلهالفریای من طریق ابن ألى نجبح عن مجاهد فى قوله فاضرب لم طريقا فى 
البحر يبساً 4 أى يابساً » وقال أبو عبيدة فى قوله ۶ طريقاً نى البحر يبساً ‏ متحرك الحروف وبعضهم 
يسكن الباء » وتقول شاة يبس بالتحريك أى يابسة ليس ها لبن . 

قوله ( من زينة القوم : الحلى الذى استعاروا من آل فرعون ) وصله الفريابى من. طريق ابن أبى 
تجیح عن مجاهد فى قوله ‏ (ونکا لا اور من زينة القوم 4 أى ای الذى أستعاروا من آل فرعون » وهی 
الأثقال أى الأوزار ۰ وروی الطبری من طریق این زيد قال : الأوزار الأثقال وهی الحلى الذی استعاروه 

من آل فرعون ۰ ولیس الراد بها الذنوب » ومن طریق قتادة قال كان الله وقت لومی ثلاثين لبلة ثم أتمها 

بعشر » فلا مضت الثلاثون قال السامری لبنى إسرائيل : ما آصابکم الذى أصابكم عقوبة بالحلى الذی كان 
معکم » و کانوا قد استعاروا ذلك مز آل فرعون فساروا وهی مهم فقذفوها إلى السامرى فصورها صورة 
بقرة » و كان قد صر فى وبه قبضة من آثر حافر فرس جبریل فقذفها مع ای فى الار فأخرج عجلا يخور . 

قوله ( فقذفها : ألقيتها » » ألى صنع ) وقع فى رواية الکشمیپنی « فقذفناها » وصله الفریابی من 
طریق ابن أبى نجبح عن مجاهد فى قوله تعالى ل( فقبضت قبضة من أ ثر الرسول » فقذفناها ‏ قال : ألقيناها 
وق قوله ل ألى السامری 4 4 أى صنع » وق قوله ۶ فنیذما 4 أى ألقيتها . 

قوله ( فنسی مومی »هم یقولونه أخطأ الرب ) وصله الفريابى عن مجاهد كذلك » وروی الطبری من 
طریق السدی قال و و ات : هذا کم وله مومى فنسى أى فنسی موسی وضل 
ومن طریق قتادة نحوه قال : نسی مومى ربه . ومن طریق سعید بن جبير عن ابن عباس « فنسی » أى السامری 
نسى ما كان عليه من الإسلام . 

قوأه ( أن لا برجم الهم قولا فى العجل ) وصله افیا عن مجاهد كناك » وقال أبو عبيدة : تقدير 
القراءة بالضم أنه لا يرجع » ومن ۸ يضم العين نصب بأن . 

( تلبيه ) لح الصنف .هذه التفاسير لا جرى لموسى فى خروجه إلى مدرن » ثم فى رجوعه إلى مصر » ثم 
فى أخباره مع فرعون > ثم فى غرق فرعون » ثم فى ذهابه إلى الطور » ثم ى عبادة بى إسرائيل العجل وكأنه 
م يثبت عنده فى ذلك من المرفوعات ما هو على شرطه » وأصح ما ورد فى جميع ذلك ما أخرجه النسائی وأبو 


الحديث ۳۳۹6 1۳ 


يعلى بإسناد حسن عن ابن عباس ی حدیث القنوت الطویل ی قدر ثلاث ورقات » وهو ق تفسبر طه عنده 
وعند إن ای عام وان جریر واین مردوبه وغیر هي من خرج التفبيين المسد. e‏ الصنف ى هذا الباب 
طرفاً من حديث الإسراء من رواية قتادة عن أنس عن مالك بن صعصعة » وسيأق بامه نی السبر ة النبوية + 
واقتصر منه هنا على قوله « حى أنى السماء امحامسة فإذا هارون » الحديث ببذه القصة خاصة » ثم قال : 
تابعه ثابت وعبادین ألى على عن أنس » وأراد بذلك أن هذين تابعاً قتادة عن أنس فى ذكر هارون فى السماء 
الحامسة لافى: جميع: الحديث » بل ولا فى الإسناد » فان رواية ثابت موصولة فى صمح مسلم من طريق حماد 
بن سلمة عنه ليس فا ذكر مالك بن صعصعة ‏ نعم فيا ذكر هارون فى السماء الخمسة » وكذلك فى رواية 
عباد بن أنى على وهو بصرى ليس له فى البخارى ذكر إلا فى هذا الموضوع ووافق ابتا فى أنه لم يذ کر 
لأنس فيه شيخاً » وقد وافقها شريك عن أنس فى ذلك وى کون هارون فى انحامسة ۰ وسیاتی حديئه فی 
أثناء السيرة النبوية . وأما قتادة فقال : عن أنس عن مالك بن صعصعة » وأما الزهرى فقال : عن أنس عن 
أنى ذر كما مضی نى أول الصلاة » وم یذ کر فى حدیثه هارون أصلا » وال هذا آشار الصنف بالتابعة > 
والله أعلم . 
م عمو م اب 2 ۳ 1 5 
پاصب ( وقال رجل مین من آل فرعوّن يكنم إماته - إلى قوله - مسرف 
كذّاب 4 . ۱ 


قوله ( باب وقال رجل مؤمن من آل فرعون يكم إعانه - إلى قوله - هو مسرف كذاب ) كذا 
وقعت هذه الترحة بغير حديث » ولعله أخلى بياضاً ق الأصل فوصل كنظائره » ووقع هذا فى رواية النسى 
جزم ابن التين » وهو بعيد لان يوشع كان من ذرية يوسف عليه السلام وم يكن من آل فرعون » وقد قيل 
إن قوله ١‏ من آل فرعون 4 متعلق بيككم إبمانه » والصحيح أن المؤمن المذكوركان من آل فرعون » 
عن السدى ومقاتل أنه ابن بن عم فرعون > وقيل أسمه شمعان بالشين المعجمة » قال الدارقطی فى 
« الوتلف » : لا یعرف شعان بالشين المعجمة إلا هذا وصححه السبيل » وعن الطبرى اسمه حيزور 
ی و وی ای کی ای ی 
الا ا رو کی مود انز : UI e‏ 


0 ا / 2 
٤‏ - اسب قول الله تعالى ( وهل تاك حدیث مر جوم لله موه ی كلما 
سوه ٠.‏ ی ی E‏ 2 
5 - مسا زب راهم بن موسى أخبرنا هشام بن يوسف أخبرنا معمر ع الزهْرى عن 
۳ ۰ وور 32 و م6 ” و ر ی Es‏ م 1 ی 
سعيد بن امنيب عن آی هْرَيْرَةَ رضي الله عنه قال « قال سول الله صلى الله عليه وسلم : ليلة 


44 ۱ ۰ - كتاب أحاديث الأنبياء 


2 وى را راګ م ا رونيو کا 0 ي 


انری بى ریت مُومى وَإِذَا هو رجل صرب رجل کانه من رجال شنوعة 0 ا 
رف 6م ٠‏ 
جل ناخ اه رح من میتی ۰ وات انب درم سل اه علو وسلمبه 
ای لو ام َه مع ماه لو 2 سمه 
یت پاناعین فى أحَدِهِمًا لبن وف الاعر مر فقال : اشرب ها شعت ۰ فأخذت ال فشربته 


فقيل : أخذت الْفِطْرَةَ 1 01 نك ۷ أخذت ال وت أا . 


[ الحديث : ۳۳۹۵ - آطرافه فى : ۰۳۸۳۷ 4۷۰۹ ۵0۷ ۰۹۰۳ ] 


۳۹۵ _ نی مُحَمدُ بن بشار دنا غندر حدتنا شعبّة عن اده قَالَ : سمفت أَيَا الْعَالَِة 
98 ۰ 2 
علا ابن عم تیم - نی ان اس - عن ال صل اله علبو رمق »لب تند أذ 


ەور ب رو 


قول : آنا خر من پوئس بن متی . ونسبة إلى آبیه » . 
۱ الحديث ۳۳۹۵ - آطرافه فى : ۰40۳۰۰۳۸۱۳ vora‏ ] 


۹ - ود کر الب سل 1 عليو وسم لب ری به ال « موی م طوال کانه 
من رجّال شتوءة . وقال E‏ جَعْد مربوع » ودک مالک ار الثار ؛ وذکر الدجال ِ. 

۷ - شا عل بن را حلکنا قان نکن یوب السمییان عن ابن سويد 
ابن جبير 2 بيه عَنٍ ابن عباس رفضی ) الله عَنْهُمَا «أن النی صل الله + عليه وسلم لما قَدِمَ إل 
لْمدينة و جه وتو يوم - یتی ير ر : هذا يوم عم » وهو وم نجی الله 


فيه مومى ؛ وَأَغْرَقَ آل فرعون > فصام مومّی ۳ لله . فقال : أنا و منهم 6 قصامه 
وم شات 6: 


قوله ( باب قول الله تعالى : وهل أتاك حديث موسی ٠‏ و کل الله مومی تكلها ) ذ کر فى الباب 
ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أبى هريرة فى صفة موسى وعیسی وغير ذلك . ثانيها حديث ابن عباس 
فى ذلك وفيه ذكر يونس . لها حديثه ى صوم عاشوراء ٠‏ وقوله فى حديث ألى هريرة « ریت 
مومی وإذا هو رجل ضرب » بفتح المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة أى نحيف . 

وله (رجل) بفتح الراء و کسر الحم أى دهين الشعر مسترسله » وقال ابن السکیت : شعر رجل 
أى غير جعد , 

قوله ( كأنه من رجال شنوءة ) بفتح المجمة وضم النون وسكون الواو بعدها همزة ثم هاء تأنيث : 
حى من المن ينسبون إلى شنوءة وهو عبد الله بن كعب بن عبد الله بن مالك بن نصر بن الأزد » ولقب شنوءة 
لشنآن كان بينه وبين أهله » والنسبة إليه شنو بالحمز بعد الواو وباهمز بغير واو » قال ابن قتيبة : سمی 
ذلك من قولك رجل فيه شنوءة أى والتقرز بقاف وزأيين التباعد من الأدناس » قال الداودى رجال الأزد 


الحديث ۳۳۹۸ - ۳۳۹۹ 4۹۵ 


معروفون بالطول انى . ووقع فى حديث ابن عمر عند المصنف بعد « كأنه من رجال الزط » وهم معروفون 
بالطول والادمة . 

قوله ( ورأيت عيسى ) سيأتى الکلام على ذلك فى ترحمة عیسی . 

قله ( وأنا أشبه ولد إبراهم به ) أى الخليل عليه السلام » وزاد مسلم من رواية أب الزبیر عن جابر 
« ورأيت جبريل فإذا أقرب الناس به شبها دحية » . 

قوله ( تم تيت بإناءين ) سيأتى الكلام عليه فى حديث الإسراء فى السيرة النبوية إن شاء الله تعالى » 
وقوله فى حديث ابن عباس « معت أبا العالية » هو الرياحى بکسر الراء وتخفیف التحتانية ثم مهملة واه 
رفيع بالفاء مصغر > وروی عن ابن عباس آخر يقال له أبو العالية وهو البراء بالتشديد نسبة إلى بری السهام 
واسمه زياد بن فيروز وقيل غير 0 وحديثه عن ابن عباس سبق ق تقصير الصلاة . 

توله ( وذكر انی صل اه عليه ول أمرى به) فی روابة الكشمينى « ليلة آسری بى » على 
الحكاية . وهذا الحديث الواحد آفرده آکتر الرواة فجعلوه حديثين : أحدهما يتعلق بيونس عليه السلام والثاى 
حديث آخر » وقوله «فقال مؤسى آدم طوال » زعم أبن التين ا آدم جسم طوال » ول أر لفظ › 
۱ وابة. . وقوله آدم | بالمد انش » وطوال ب بضم المهملة وتخفیف الوا . وأما حديث 
® 2 اسب ول الله تنا ری تلائین ۰ لیلَةَ وأتممتاهًا بعشر تم میات و 


رین لا قال موی له ارون ا ف یی وَأَصْلِحْ » ولا تتبه بع سبیل المفسدين . 
ولما جاء مومّی لمیقاتنا وکلم ربه قال : رب ا آنظر ری »َال : لن ترای - إل ۹ 
آول الْمُؤمِنينَ 4 . يقال دکه : زره فد كبا ار جَعَل الْجبال کالواحدة کما َال ال j‏ وجل 
إن السَمَاوَات وَالْأَرْض کانتا 7 وم بقل كن رتم : ملعصقتين . ( آشربوا) تون قوت 


مصبوعٌ . قال ابن عباس انبجَسّت : انفجرّت . ود تن ال ) : رقعنا . 


۸ ن وا محمد بن يوست عدا سفيان عن 0 
لع ركم م مه اهر ه 7 
بن مه ئي مل مه ملم قله أ شط ليق را تب 


۳ 


قدا أنا ہموسّی آل بقائمة ف قوائم العَرْش > قلا أَذْرى أفاق بل 1 جوزی زس الطور ( 
۳۳۹۹ - شق عبد لل بن که اْجُنفى حدئنا عد الرژاق أَخبَرنا مغر عن همام 
مر مگ >- إو رو 


عن ألى هْرَيْرَة رضی الله عَنه قال انان الى مل آنا + عليه وسلّم : ولا بنو اسرائیل َم بخنز 
اللخم ؛ ولا عواء لم تحن نی رَوْجَها ال ۰. 


4۹۹ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


قوله ( باب قول الله تعالى ( وواعدنا موسى ثلائین لبلة - إلى قوله - وأنا أول المؤمنين ) . ساق 
فى رواية كرية الآيتين کلتهما . وقوله لإ وأتممناها بعشر 4 فيه إشارة إلى أن المواعدة وقعت مرتين » و قوله 
¥ صعقاً 4 أى مغشيا عليه . 

قوله ( يقال د که زلزله ) هذا ذكره هنا لقوله ی قصة موسی عليه السلام ۶ فلما نجل ربه لجبل 
جعله د کا ) قال أبو عبيدة جعله دكا أى مستویاً مع وجه الأرض » وهو مصدر جعل صفة » ویقال ناقة 
NSE‏ . ووقع عند ابن مردويه مرفوعاً « أن الحبل ساخ ى الأرض فهو 
بهوی فبا إلى يوم القيامة » وسنده واه » وأخرجه ابن أبى حاتم من طريق أنى مالك رفعه « لما تجلى الله للجبل 
طارت لعظمته ستة أجبل فوقعت ثلاثة بمكة : حرى وثور وثبير » وثلاثة بالمدينة : أحد ورضوى وورقان 
وهذا غريب مع إرساله . 

قوله ( فد كتا فدككن جعل الجبال كالواحدة كما قال الله غز وجل ل أن السماوات والأرض كانتا ' 
رقاً 4 ول يقل كن رتقاً ) ذكر هذا استطراداً إذ لا تعلق له بقصة موسی » و كذا قوله « رتقاً ملتصقتين » 
وقال أبو عبيدة الرتق الى ليس فيها ثقب » ثم فتق الله السماء بالمطر وفتق الأرض بالشجر . 

قوله ( أشربوا 3 وب مشرب مصوغ ) يشير إلى أنه ليس من الشرب » وقال أبو عبيدة فى قوله 
تعالى ل( وأشربوا فى قلوبهم العجل ) أى سقوه حتى غلب عليهم » وهو من مجاز الحذف أى أشربوا فى 
1 ون ال ان سل رقم دري فی اه قشربه مرف كلام فرب الا 

تقول فى الاء : آشرب فلان فى قلبه . 

قوله (قال ابن عباس : أنبجست أنفجرت ) وصله ابن ابی حاتم من طریق على ابن ألى طلحة عنه 
كذلك .. 

قوله ر وإذ نتقنا الحبل رفعنا ) وصله ابن أي حاتم من طريق على بن ألى طلحة عنه أيضاً . ثم ذكر 
المصنف فى الباب حديثين : أحدهما حديث ألى هريرة فى أن الناس يصعقون )١(‏ وسيأتى شرحه قريبا . ثانيها 
CS‏ 

۲ اسب طوفان من السَيْلٍ . و تقال للكت الكثير طوقان 

( )دش با تالم ا . سقط کل من تدم فد سقط 
فى يلو . 

قوله ( باب ) کذا لم بغير ترجمة > وهو كالفصل من الباب الذى فعله وتعلقه به ظاهر » وسقط 
جميعه من رواية النسى . 


(۱) حديث الصعق نما هو عن أب سعيه , 


44۷ ۳4٠ ۳٤٠١ الحديث‎ 


قوإه ( طوفان من السيل » ويقال الموت الكثير طوفان ) قال أبو عبيدة : الطوفان مجاز من السيل » 
وهو من الموت التتابع الذريع . 

قوله ( القمل : الحمنان يشبه صغار الم ) قال أبو عبيدة : القمل عند العرب هى الحمنان » قال الأثرم 
الراوى عنه : والحمنان يعنى بالمهملة ضرب من القردان » وقيل هى أصغر » وقيل أكبر > وقيل الدبا بفتح 
الهملة وتخفيف الموحدة مقصور 

قول ( حقيق حق.) قال أبو عبيدة فى وله تعال ! حقيق على 4 مجازه حق على أن لا أقول على 
الله إلا الحق » وهذا على قراءة من .قرأ حقيق على بالتشديد وأما من قرأها لإ على 4 فإنه يقول معناه حريص 


6 


أو محق . 
وله ( سقط » كل من ندم فقد سقط فى يده ) قال أبو عبيدة ى قوله 3 ولا سقط فى أيديهم 4 : 
يقال لكل من ندم وعجز عن شىء سقط فى يده . 


25 ۵ و م 508 ۳ ۱ >8 7 200 
۷ اسبس. یت الخضر مم مومی عَلَيْهمَا ۳ 
رش 92 5 1 
۵ 2 عَمْرو 3 محمد دنا یوبن رایع قال ۳ أ ڪن مایم عن 
ابْنِ شهّاب ن عُبَيْدَ الله بن عد الله 7 « عن ابن باس SE‏ ُن قیّس 72 
- و A‏ ك0 


فى صاب موی » قال ابن باس عور ٤‏ قمر ها أبى بن کلب » قدعاه این عباس ال : 
ی مات أذا وصاحبى هذا ف صاحب و الى ال الل 5 ا > ل سمعت 00 الله 
سل اللي عليه وسلم 1 شا ؟ قال نم 4 انيت ر سول الله صل 421 عليه وسلّم یقول : 


۳ ۱ 
ا فى لا من بی إسْرائيل جاده رل فان : هل تعلم دا عم منك ؟ قال : لا فاو 
0 4 2 ۱ پر ا ےھ سر عم ۳ ما ام و 2 چم 0 22 2 مت 
اله ال مومى : بل عَبّدنا خضر » فسال مُومى السبيل إِلَيْهِ » فجعل ده الحوت آية » وقيل له : 
ê‏ ا و مق من 000 9 اا 
إذا فقَدت الحوت فارجع فانك ستلقاه كد م الخوت فى الْبَحْرِ » فقال لمومی فتاه : أرايت 
۱ 


9 عم و 2 هه ور 2ے( ۳ A4‏ و ر 2 2 
إذ یا إلى الصخرة فإنى سینت الحوت وا انسانیه إلا الشیطان أن آدکره ب.ففال موه + دللف: 


ی مشق 2و و ی مه ی ا خی مد ايل وو ل عرص افا ی و ی مک ل 
ما كنا نبغی » فارتدا على آثارهها قصضا ‏ فوجذا حضرا » فکان من شانهما الذی قص الله ى 
کتابه » 


7 7 > € ارم 


۰ و ۵م عي ر >6 ۳ 
۰۸ 3 مشا 12 بن خی ال گنها ان ا درون بين بان قال ا 


۶ وم و 


بو ات اه لحن ی 
2 2 ل 
0 ای و وی ار فقال : کب علو الله » دتتا ی بن كنب عن النبى صلى 


کا“ ] 


ا حير قال «قلت لابن ا 9 نوقا اليكالى ر 


ت 


عو 


ا علیه ومني آن مومّی قرم اق ی رال فل 


۶ £ 
| 


: آی لاس أَعْلمُ ؟ فَقَالَ : أنا . تب 
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۰ 2 1 هه 0 عط روخ اموس ع ومه م e of‏ 752 
إذ یرد الملم إليه فقال له : بلي » لى عبد بِمجمم الْبَحْرَيْن هو ألم منك . قال : 
۶2 هه 


6 ر مرت و 9 رم که 20 مر اد مر وم ی م2 و و م >> ه ۳ 
ی رب ومن لی به ؟ ‏ وربما قال سفيان : أى رب وكيف لى به ؟ ‏ قال : تاخذ حوتا فتجعله 


0 1 اه کم هو ح 9 :2 جم 8 ر ام ی ,2 ر 222 0 2 ےر 8 
فى مكتل » حیثما فقت الحوت فهو ثم وربما قال : فهو ثمه ‏ وأخذ حوتا فجَعله فى مکتل 


و ه شد ور رمب رودو مور 
43 


۱ ۳ ِ و ۶ و .2 من ۶ ت م ح سا هي هام ع امم رصم 
ثم انطلق هو وفتاه يوشع بن نون حى إذا أتيا الصخرة وضعا رژوسهما » فرفد موسی > واضطرب 
0 ان عر ی وم و - م رم نيا #م ه0 مر نم واس ا م 4 وه هم 
الحوت فخر ج فسقط ف الْبَحْر » فاتخد سبيله فى البحر سَرَبَا » فأمسك الله عن الحوت جرية الْمَاء 
ےر ر هم ۹1 در ان ور 0 ام تم د 77 مر کے مود 8 PET‏ 5 22 چم مر 
فصَارَ مثل الطاق - فقال هکذا مثل الطاق - فانطلقا يمشيان بقية ليلتهما ويومهمًا » حى ادا كان 
a‏ 72 يا 9 مر ع و مكوةا م اه 7 8 مر م ر 
من ال قال فتاه . آینا غداعنا لقذ لينا من سفرنا هذا نَصَبا . ولم یجد مُومَى النصَب 
ا ره 5 ترس لھ ی وي ممم رگ > f‏ قا مو ا قا E‏ ا کر ار و 
جاوز حيث أمره الله . قال له فتاه : أرأيت إذ وينا إلى الصخرة فإنى نسيت الحوت » وما أنسانيه 


4 


9 8و م 2 9 9۴ےے مه ا ي وم و ر LA od‏ د ا مر 2 
إلا الشیطان أن آذکره +:واتكد سبيله قالش عا » فكان للحوت س با ولهما عت . قال له 


6 


۶ و 


۳ ۱ + م و 2 2 lo‏ رن ر م فار م بد و 75 جار م 
موی ذلك با كنا ی فازندا کل نارهت قضما ترجه نهاك ار ها ی اه ال 
۴ مر > . و گر وا o‏ گام وه رم مر ركو رصن 9 و 2 

الصخرة » فاذا رجل مسجی بثوب » فسلم مومی > فرد علیّه فقال : وأنى بازضك السلام قال : 
7 ۳ ۳ 5 9 - ام بو سو م ر 30 2ى م 0 ۳ 

أنَا مُومَى » قال : مومى ی إسرائيل ؟ قال : نعم » أتيتك لتعلمى مما عُلَّمْتَ رشدا . قال : 
ص ا > 2 ۷ 9 ۳ ا مر رم معدن و 8 27 عات 8 ۰ 4 تارشع الى 
ياموسى إنى على من الله علمنیه الله لا تعلمه » وأنت على من الله علمکه الله 
7 و> و دض و E‏ 2 ماه سوم ا ا اك و رم و ۶ ۰ 

ل أعْلَمهُ . قال : هل أتبعك ؟ قال : إنك ن تستطیع مَعىّ صَبْرَا » و كيف تَضْبِرٌ عَلَ مَالَمْ تحط به 
۶و2 ۹ 9 2 ا ماه سلس ع و وم و مب 6 و - وی 5 0 € 
خبرا - إلى قوله - إِمْرا . فانطلقا يَمْشيان عَلَ ساحل الْبَحْر » فمرت بهما سفيئة کلمُوهم أن 
ماو ” برهو ین ره م لمم ا وا دم 5 08 و وو ےر مه 
يحملوهم » فعرفوا الخضر فحملوه بغير نول . فلما رکبا فى السفينة جاء عصفور فوقع على حرف 


3 5 م 5 وم ه 72 o29 o‏ 000 ھ2 2 ١‏ مر یهام ۰ تز :9 ت 
السفينة » فنقرَ فى البحر نقرة أو نقرتيّن » قال له الخضر : یاموسی » ما نقص علمى وعلمك 
o‏ 3 0 9 8 ام مر ا ۰ و 28 وو Algo‏ 20 خحصه ر مان 22 
من علم الله إلا مثل مانقص هذا العضفور بمنقاره من الْبَحْر . اٍذ أغذ القاس فنزع لوحا » قال قلم 
ره رع ر اا مده ةر و 18 رم م2 ۱ و جا أ چ ا >ى داتس وا ا 2ه 


ا و همم 9 > of‏ 8 208 م 2 ا ie ° o‏ 8 یا م 
إلى سفينتهم فخرقتها لتغرق آهلها » لقذ جثت شيعا إِمْرا . قال : ألم أقل لك إنك لن تستطيع 
2 جف E‏ ی 4 ره ع2 و ی 0 ° 2 م۶ سم Ê‏ ۱ ۵ و م ١‏ 
معی صبرا ؟ قال لا تؤاخذنى بما نسیت ‏ ولا ترهقی من آمُری عسرا . فکانت الأولى مه ۱ 


ەر 2 0 کم م وم و 8 ۶ م 2 # وم 2 هک مِ وم رام 
۳ نسیانا . فلما خرجا من البحر مروا بغلام بلعر 1 مع الصبیان » فاخخل الخضر بر اسه فقلعه بيده 
8 ۳۹ 3 : ۶ 03 2 ۳ ۳ ۳ مر مر مونم مر وم 
مکذا - وآوماً سفيان باطراف أصابعه كانه یَقطف شيئًا ‏ فقال له مومی : أقتلت نفسا زكية 


بغيْر نفس ؟ لقذ جثت میا نكْرًا . قال : أَلَمْ آقل لَك نك ن تستطیع مى صَبْرا ؟ قال : إن 
ه و۲ ووم 


رع م ر ۵ سمه لهسم مم ھر 55 د رمه م >5 مه م 7 مر وده 
سالتك عن شيء بَعَدَمَا فلا تصَاحبّى » قد بلغت من لَدنى عذرا . فانطلقا حتى إذا أتيا أَهْل قرية 


الحديث ۳4۱۲ : 44 


00 
ور o2‏ و م 


» لكل لوقي » فَوَجَدَا فیا جدارا رید اَن نفص مَائلاً - أَوْمَاً بيده مَكَذَا‎ GO 


و ۶ و مه 


وَأَشَارَ سقیان كانه تمس يا رل قوق » فلم آسمم عفان 3 «مَائلا إل ال : قوم 
م احور TT‏ . قال 
۳ ۳ 


رد ۳ عمد قد ا ات من خبرهما . قال سین : قال ۳ صل الله عليه a‏ 


SD‏ 1 5 ر رصوه 3 E‏ ۳ 8 ۶ و و و 
برخم الله مومّی لو كان صبر يقص: علینا م من مرها دراد این باس : آمامهم ملك یاعد کل 
سفينة صَالحَة نا العام فَكَانَ کافرا و کان أَبَوَاهُ مُومنیّن . ثم قال لی سفيان ی 


۰ 9 ۳ هه وم 
ا لعل ونه قل اسان : حَفِظَتَهُ قبل أن تَسْمَعَهُ من عَمْرو أو تحَفظته من إنسّان ؟ 
۳ هو و 


فقال : ممن أتحَفظة »وروا أحد عَن N‏ 


ر وه وه م 


۲ - مرش مُحَمدُ بُن سَعيد الْأضبهاى نا المبارّك . عن مغر ڪن همام ب 
مُه ڪن أ هر رض اله عن عن الى صلى ال عليه وسلّم قال هم سى احفر ب ب 
و مه > و مر هو و لم هم و 


على فروة بَا مق هی هتم من خلفه. خضراء » : ق فا ای قال مد ا 
الْيرْرى : لا على بْنْ حشرم عَنْ سفن بطوله . 


قوڵه ( باب حديث الحضر مع موسی علیهما السلام ) ذكر فيه حديث ابن عباس عن ألى بن كعب 
من وجهين » وسيأق أوهما بأتم من سياقه فى تفسير سورة الكهف ونستونی شرحه هناك » ووقع هنا فى رواية 
ألى ذز عن المستملى خاصة عن الفربرى « حدثنا على بن خشرم حدثنا سفيان بن عيينة » الحديث بطوله وقد 
تقدم التنبيه على مثل ذلك نى كتاب العلم » وذكر الصنف فى هذا الباب حديث أبى هريرة « إنما مى الحضر 
لأنه جلس على فروة بيضاء فإذا هى نز من خلفه خضراء ) وتعلقه بالباب ظاهر من جهة ذكر الحضر فيه › 
وقد زاد عبد الرزاق نى مصنفه بعد أن آحرجه بهذا الإسناد : الفرو الحشيش الأبيض وما أشببه . قال عبد الله 
ابن أحمد بعد أن زواه عن أبيه عنة : أظن هذا تفسيراً من عبد الرزاق انهى . وجزم بذلك عياض . وقال 
الحربى : الفروة من الارض قطعة يابسة من حشيش » وهذا موافق لقول عبد الرزاق . وعن ابن الأعرابى : 
الفروة أرض بيضاء ليس فیا نبات » وببذا جزم الحطابى ومن تبعه » وحكى عن مجاهد أنه قيل له الحضر لاه 
كان إذا صلى اخضر ما حوله . والحضر قد اختلف فى اسمه قبل ذلك وى اسم أبيه وف نسبه وى نبوته وق 
تعميره » فقال وهب بن منبه : هو بليا بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها تحتانية » ووجد بخط الدمياطى فى 
أول الاسم بنقطتين » وقيل كالأول بزيادة ألف بعد الباء » وقيل اسمه إلياس » وقيل اليسع ؛ وقيل عامر » 
وقيل خضرون - والأول أثبت - ابن ملكان بن فالغ بن عابر بن شالخ , ن أرفشخذ بن سام بن نوح ء 
فعلى هذا فولده قبل إبراههم الخليل لأنه يكون ابن عم جد إبراهيم » وقد حكى الثعلبى قولين فى أنه كان قبل 


0 ۰ کتاب أحاديث الأنبياء 


الحليل أو بعده » قال وهب وكنيتة أبو العباس » وروى الدارقطى ی ۱ الأفراد ) من طريق مقاتل عن 
الضحاك عن. ابن عباس قال : هو ابن آدم لصلبه » وهو ضعيف منقطع » وذكر أبو حاتم ااسجستای 
فى « المعمرين » أنه ابن قابيل بن آدم رواه عن ألى عبيدة وغيره » وقيل امه أرميا بن طيفاء حكاه ابن إسماق 
عن وهب » وأرميا بكسر أوله وقيل بضمه وأشبعها بعضهم واواً » واختلف فى اسم أبيه فقيل ملكان وقيل 
كلان وقيل عاميل وقيل قابل والأول أشبر » وعن إسماعيل بن ألى أويس : هو المعمر بن مالك بن عبد الله 
ابن نصر بن الأزد » وحکی السپیلی عن قوم أنه كان ملكا من الملائكة وليس من بنی آدم » وعن ابن طيعة كان 
ابن فرعون نفسه وقيل ابن بنت فرعون وقيل امه خضرون بن عاییل بن معمر بن عيصو بن احق بن إبراهم 
وقيل كان أبوه فارسيا رواه الطبرى من طريق عبد الله بن شوذب » وحکی ابن ظفر فى تفسيره أنه كان 
من ذرية بعض من آمن بإبراهم » وقيل إنه الذى أماته الله مائة عام ثم بعثه فلا يموت حتى ينفخ فى الصور » 
وروی الدارقطی فى الحديث المذكور قال : مد للخضر فى جله حى يكذب الدجال . وقال عبد الرزاق 
فى مصنفه عن معمر فى قصة الذى يقتله الدجال ثم بحييه : بلغنى أنه الحضر . و كذا قال إبراهيم بن سفيان الراوى 
عن مسلم فى صحيحه . وروی ابن لحت فى « المبتدأ » عن أصحابه أن آدم آخبر نيه عند الموت بأمر الطوفان » 
ودعا لمن يحفظ جسده بالتعمير حى يدفنه » فجمع نوح بنيه لما وقع الطوفان واعلنوي يذلاك لطر ؛ 
حى كان الذى تولى دفنه الحضر . وروی خيثمة بن سلهان من طريق جعفر الصادق عن أبيه أن ذا القرنين 
كان له صدیق من اللائكة + فطلب منه آن یدله عن شیء يطول به عمره » فدله على عين الحياة وهی داخل 
الظلمة » فسار لها والحضر على مقدمته فظفر بها الحضر وم یظفر بها ذو القرنین . وروی عن مکحول عن 
کعب الأحبار قال : أربعة من الأنبياء أحياء آمان لأهل الأرض : اثنان فى الأرض الحضر والیاس » واثنان 
فى السماء إدريس وعيسى . وحكى ابن عطية البغوى عن أكثر أهل العلم أنه نی ثم اختلفوا هل هو رسول 
أم لا ؟ وقالت طائفة منهم القشيرى هو و . وقال الطبرى فى تاريخه : كان الحضر فى أيام أفريدون ف قول 
عامة علاء الكتاب الأول » وكان على مقدمة ذى القرنين الأكبر . وأخرج النقاش أخباراً كثيرة تدل على 
بقائه لا تقوم بشى ء مها حجة قاله ابن عطية » قال : ولو كان باقياً لكان له فى ابتداء الإسلام ظهور » وم 
يثبت شى ء من ذلك . وقال الثعلبى فى تفسيره : هو معمر على جميع الأقوال » محجوب عن الأبصار . قال 
وقد قيل إنه لا عوت إلا فى آخر الزمان حين يرفع القرآن . وقال القرطی : هو نبى عند الحمهور والاية تشهد 
بذلك » لأن لین صلى الله عليه وس لا يتعلم من هو دونه » ولان الحكم بالباطن لا يطلع عليه إلا الأنبياء . 
وقال ابن الصلاح هو حى عند جهور العلاء والعامة معهم ى ذلك » وإنما شذ بإنكاره بعض امحدثين . وتبعه 
النووى وزاد أن ذلك متفق عليه بين الصوفية وأهل الصلاح » وحكايتهم ی رؤيته والاجماع به كر من 
أن نحصر انهی . والذى جزم بانه غير موجود الان البخارى وإبراهم الحربى وأبو جعفر بن النادی وأبو 
يعلى بن الفراء وأبو طاهر العبادى وأبو بكر بن العربى وطائفة » وعمدتهم الحديث المشبور عن ابن عمر وجابر 
وغیرها أن النى صل الله عليه وس قال فى آخر حياته « لا يببى على وجه الأرض بعد مائة سنة من هو عليها 
اليوم أحد » قال ابن عمر آراد بذلك انخرام قرنه . وأجاب من أثبت حياته بأنه كان حينئذ على وجه البحر » 
أو هو مخصوص من الحديث كنا حص منه إبليس بالاتفاق . ومن حجج من أنكر ذلك قوله تعالى ل وما جعلنا 
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لبشر من قبلك اتلد ۽ وحديث ابن عباس « ما بعث الله نیا إلا أخذ عليه الميثاق لأن بعث محمد وهو 
احي ليؤمئن به ولینصرنه » آخرجه البخاری ول يأت فى خبر عصیح أنه جاء إلى النى صلى الله عليه وس 
ولا قاتل معه » وقد قال صلى الله عليه وسلم يوم بدر « اللهم إن تملك هذه العصابة لا تعبد فى الأرض » 
فلو کان الحضر موجوداً لم يصح هذا النى . وقال صلى الله عليه وسلم « رحم الله موسی لوددنا لو کان صبر 
حى .يقص علينا من خبرهما » فلو كان انلضر موجوداً لا حسن هذا ای ولأحضره بين يديه وأراه العجائب 
وکان أدعى لإيمان الکفرة لا سما أهل الكتاب . وجاء فى اجماعه مع النی صلى الله عليه وسل حديث ضعيف 
خر جه ابن. عدى من طریق كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده « أن النبى صل الله 
.عليه وس سمع وهو فى السجد كلاما فقال : يا أنس اذهب إلى هذا القائل فقل له يستغفر لى » فذهب إليه 
فقال : قل له إن الله فضلك على الأنبياء بما فضل به رمضان على الشپور . قال فذهبوا ينظرون فإذا هو احضر » 
اسناده ضعيف . وروی ابن عساكر. من حديث أنس نحوه بإسناد أو هی منه . وروی الدارقطی ف « الأفراد » 
- من طريق عطاء عن ابن عباس مرفوعاً ‏ يجتمع الحضر والياس كل عام ف الوسم » فيحلق كل واحد مها 
رأس صاحبه » ویفترقان عن هؤلاء الکلات : بسم الله ما شاء الله » الحديث » فى إسناده محمد بن أحمد بن 
زيد بمعجمة ثم موحدة ساكنة وهو ضعيف . وروی ابن عساکر من طريق هشام بن خالد عن الحسن بن 
ی عن ابن ألى رواد نحوه وزاد « ويشربان من ماء زمزم شربة تكفيها إلى قابل » وهذا معضل . ورواه أحمد 
فی الز هد بٍسناد حسن عن ابن أنى رواد وزاد أنها « یصومان رمضان ببيت القدس » وروی الطبرى من طريق 
عبد الله بن شوذب نحوه . وروی عن على أنه « دحل الطواف فسمع رجلا يقول يا من لا يشغله “مع عن 
ع ) الحديث فإذا هوانلضر » أخرجه ابن عساكر من وجهين ف كل ما ضعف » وهو ی المجالسة » من 
الوجه الثانى. وجاء فى اجماعه ببعض الصحابة فن بعدهم أخبار أكثر ها واهی‌الاسناد » مها ما أخرجه اب نأبى الدنيا 
والبيينى من حديث أنس « لما قبض النى صلى الله عليه وسلم دخل رجل فتخطاهم - فذ کر الحديث ف التعزية - 
فقال أبو بكر وعلى : هذا الحضر » فى إسناده عباد بن عبد الصمد وهو واه . وروی سيف ف الردة نحو 
بإسناد آخر يجهول . وروی ابن ألى حاتم من طريق جعفر بن محمد عن أبيه عن على حوه . وروی ابن وهب 
من طريق ابن النکدر « أن عمر صلى على جنازة » فسمع قائلا يقول : لا تسبقنا - فذكر القصة - وفيا : 
أنه دعا للميت » فقال عمر : خذوا الرجل » فتوارى عم » فإذا أثر قدمه ذراع » فقال عمر : هذا والله 
احضر » فى إسناده مجهول .مع انقطاعه . وروی أحمد فى الزهد من طريق مسعر عن معن بن عبد الرهن 
عن عون بن عبد الله قال : بینا رجل بمصر فى فتنة ابن الز بیر مهموماً إذ لقيه رجل فسأله فأخبره باهعامه با 
فيه الناس من الفتن » فقال : قل اللهم سلمی وسلم مى قال فقالها فسلم . قال مسعر يرون أنه الحضر . 
وروی نعقوب بن سفيان نی تار خه وأبو عروبة من طريق رياح بالتحتانية ابن عبيدة قال : رایت رجلا يماشى 
عمر بن عبد العزيز معتمداً على .يديه فلا انصرف قلت له من الرجل ؟ قال : رأيته ؟ قلت : نعم . قال 
أحسبك رجلا صاحاً » ذاك أخى اللحضر بشرنى أنى سأولى وأعدل . لا بأس برجاله . ول يقع لى إلى الآن 
خبرولا أثر بسند جيد غيره » وهذا لا يعارض الحديث الأول فى مائة سنة فان ذل ككان قبل المائة . وروى 
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ابن عسا كر من طريق کرز بن وبرة قال : أنانى أخ لى من أهل الشام فقال اقبل منی هذه الهدية » إن ابر اهم 


التيمى حدثى قال : كنت جالساً بفناء الكعبة أذكر الله » فجاءنی رجل فسلم على » فلم أر أحسن وجهاً منه ولا 


أطيب ريحاً » فقلت : من أنت؟ فقال أنا أخوك االحضر. قال فعلمه شيكاً إذا فعله ر رأى النى صلى الله عليه وا 
ف المنام . وى إسناده مجهول وضعيف . وروی ابن عساكر فى ترحة أبى زرعة الرازى بسند صصح أنه رأى 
وهو شاب رجلا نماه عن غشيان أبواب الأمراء » ثم رآه بعد أن صار شيخاً كبيراً على حالته الأولى فنهاه 
عن ذلك أيضاً » قال فالتفت لأكلمه فلم أره » فوقع فى نفسى أنه ا حضر .. وروی عمر الجمجى فی فزائده 
والفا کهی ی « کتاب مكة » بسند فيه مجهول عن جعفر بن محمد أنه رأى شيخاً كبيراً يحدث أباه ثم ذهب 
فقال له أبوه رده على » قال فتطلبته فلم أقدر عليه > فقال لى أبى : ذاك انحضر . وروی البييق من 
طريق الحجاج بن قرافصة أن رجلين كانا يتبايعان عند بن عمر » فقام علییم رجل فنهاهما عن الحلف بالله 
ووعظهم بموعظة » فقال ابن عمر لأحدها : اكتبها منه » فأستعاده حى حفظها ثم تطلبه فلم یره » قال : 
و کانوا يرون أنه الحضر . 


۸ - باس 
۳ - طرق إملحَاق بن ضر حَدلّا عب رژاق عن مغر ڪن همم بن منبه أنه 


سیم ی مر رَضى الله نه قول : قال رسول له صل الله عليه وسم «قیل لبتى إسرائيل : 
ادْخلُوا الباب سجدا وَقُولُوا جطة » قبدلوا وَدَحَلُوا حون على أستاههم وقالوا فى شعرة » 
[ الحديث ۳۸۰۳ - طرفاه فى : 44۷۹ ۰ 14۱ ] 


ره و مرا ماس 


۵ - وشا ساق بن تراهم حدکنا دح ُن با حا عوف كن ال وَمُحَمَد 
وخلاس عن آی هريْرَة رضى الله عَنْهُ قال : قال رَسُول الله صل الله عليه وسلم « إن مُوسّى كان رجلا 
ییا سیر لا ری من جلده یه امتخیاه مه قا من آ٥ا‏ من نی إسرائيل قفاوا : ا 
هذا اندستر لا من عي بجده NSE ONSEN‏ 
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لمومّی » فخلا یوما وحده وضع ثيَابَهُ على الْحَجَر ثم ال . فلما فرغ أقبّل إلى ثيابه لياخذهًَا › 
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E E‏ الحجر نجل بقول : ری عبر »نون جر 

02 ت زگ د 7 ص 
حتی, انتهی إلى کا امن بی اسرائیل وا عریاتا خن ما خلق الله وأبْرأه مما يقولون » وَكَامَ 


20000 


ال ار ليك يق الجر ضرا عصَاهُ » ولو إن بالحجر لا ين ئر ضریه 
ًا أو آربعا آز حَمْساء فيك قَوْلْهُ [ الأحزاب :-9+] :۷ پا آیها الذين آمنوا لا ونوا وین 


E‏ ت 


آذوا مومی فبرآه الله * مما قَالُوا » و كان عند الله وجیها 4 


را 
۱ 
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نام ۶و ور رم 6 ا ار مر ان ا 0 5 
۵ - شا ایو الولید حدئنا شعبة عن الاعمش ال تن وائل قال : 
بر 1 از 2 1 ره 2 سم م ¢ 8 0 ۱ 5 0 رک ۳ 
َبّد الله رضی الله عنه قال ركم النی صلى الله عليه وسلم قسما ال رل نزن هلو اة 
6 ه ر 1 و م 
ما ريد بها وجه الله . ابیت اي صل ال عليو وسل انيبرت TEE Ty‏ دایت الخضب ف 


ر ر ا و ۱ ا ما عم 


وجهه » گم قال : برخم الله موسی » قل وذی بأكثر من هَذَا بر » 


قوله ( باب ) کذا لأبى ذر وغیره بغیر ترحمة » وهو کالفصل من الباب الذى قبله ‏ وتعلقه به 
ظاهر » وآورد فيه أحاديث : آحدها حدیث أب هريرة « قبل لبى إسرائيل ادخلوا الباب مدا + وسیأنی 
شرحه نى تفسبر الاعراف . ثانیها حدیثه « أن موسی كان رجلا حييا » بفتح الهملة و کسر التحتانية الحفيفة 
بعدها أخرى مثقلة بوزن فعیل من الحیاء وقوله « ستيراً » بوزنه من الستر » ویقال ستیر آ بالتشديد . 

قوله فى الاسناد ( حدئنا عوف ) هو الأعرابى . 

قوله ( عن الحسن ومحمد وخلاس ) آما الحسن فهو البصرى وأما محمد فهو ابن سيرين وسماعه من 
أبى هريرة ثابت » فقد أخرج أحمد هذا الحديث عن روح عن عوف عن محمد وحده عن ألى هريرة . وأما 
خلاس فبكسر العجمة وتخفيف اللام وآخره مهملة هو ابن مر بصرى » يقال أنه كان على شرطة على » 
وحديثه عنه فى الترمذى والنسای > وجزم بحبى القطان بأن روایته عنه من صحيفته . وقال أبو داود عن أحمد 
م يسمع خلاس من أبى هريرة . وقال ابن أنى حاتم عن أبى زرعة كان بحبى القطان يقول : روايته عن 
على من كتاب » وقد سمع من عمار وعائشة وابن عباس قلت : إذا ثبت ماعه من عمار و كان على شرطه 
على كيف تنم سماعه من على ؟ وقال أبو حاتم : يقال وقعت عنده كيفة عن على » ولبس بقوی » یعی 
ف على . وقال صالح بن أخمد عن أبيه : كان بح القطان یتوق أن بحدث عن خلاس عن على خاصة . وأطلق 

بقية بشة الأنمة توثيقه . قلت : وما له ى البخازى سوى هذا احدیث + وقد أخرجه له مقرونا بغيرة » وأعاده 

سنداً ومتاً فى تفسير الأحزاب . وله عنه حديث آحر أخرجه ف الأبمان والنذور مقرونا أيضاً محمد بن 
سير ین عن ألى هريرة » ووه, الزی فنسبه ال الصوم . وأما الحسن البصرى فلم يسمع من أبى هريرة عند 
الحفاظ القاد » وما وقع فى بعض الروايات ما بخالف ذلك فهو محكوم بوهمه عندهم + وماله فى البخارى 
عن أبى هريرة سوى هذا مقروناً . وله حديث آخر فى بدء الحلق مقروناً بابن سيرين » وثالث ذكره ف 
أوائل الكتاب فى الأعان مقروناً بابن سيرين أيضا . 

وله ( لا یری من جاده شىء استحياء منه ) هذا يشعر بأن اغتسال بى إسرائيل عراة عحضر مهم 
كان جائزاً فى شرعهم . وانما أغتسل موسى وحده أستحياء " 

قوله ( وإما أدرة ) بض الهمزة وسكون الدال على المشهور وبفتحتين أيضا فيا حكاه الطحاوى عن 
بعض مشامخه ورجح الأول وتقدم بيانه فى كتاب الغسل » ووقع فى رواية ابن مردويه من طريق عمان بن 
اميم عن عوف اللحرم بأنهم قالوا إنه آدر . 
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قوله ( فخلا يوماً وحده فوضع ثيابه ) فى رواية الکشمنی ثياباً أى ثياباً له » والأول هو العروف 
وظاهره أنه دخل الماء عرياناً . وعليه بوب المصنف ف الغسل « من اغتسل عرياناً » وقد قدمت توجيهه فى 
كتاب الغسل » ونقل ابن الخؤرى عن اسن بن ألى بكر النيسابورى أن مومى نزل إلى الماء مؤتروا » 
فلا حرج تقب الحجر والمىزر مبتل بالماء علموا عند رؤيته أنه غير آدر » لأن الا درة تبين تحت الثوب:المبلول 
با ماء اننهی . وهذا إن كان هذا الرجل قاله أحمّالا فيحتمل لكن المنقول يخالفه » لأن فى رواية على بن زيد 
عن أنس عند أحمد فى هذا الحديث « أن موسی كان إذا أراد أن يدخل الاء لم يلق ثوبه حى يوارى 
عورته ی الاء » . 

قوله ( عدا بثوبه ) بالعين الهملة أى مضى مسرعاً . 

قوله : ( وی حجر » وی حجر ) هو بفتح الياء الأخيزة | 
وی » وحجر بالضم على حذف حرف النداء » وتقدم فى الغسل بلفظ ثوبى يا حجر . 

قوله ( وأبرأه ما يقولون ) فى رواية قتادة عن الحسن عن ألى هريرة عند ابن مردويه وابن خزيمة 
د وأعدله صورة » وق روايته « فقالت بنو إسرائيل قائل الله الأفاكين و کانت براءته » وى رواية روح بن 
عبادة المذكور فرأوه كأحسن الرجال خلقاً » فبر أه مما قالوا » . 

قوله ( وقام حجر فأخذ بثوبه ) قلت كذا فيه » وفى « مسند إسحق بن إبراهيم » شیخ البخاری 
فيه « وقام الحجر » بالألف واللام » وكذا أخرجه أبو نعم وابن مر دویه من طريقه . 
قوله ( فو الله إن بالحجر لندباً ) ظاهره أنه بقية الحديث » بين ف رواية همام فى الغسل أنه قول أبى 
هريرة. ` 

قوله ( ثلاث أو أربعاً أو خساً) فى رواية همام المذكور « ستة أو سبعة » ووقع عند ابن مر دويه من 
رواية حبيب بن سالم عن أبى هريرة الحزم بست ضربات . 
۱ قوله ( فذلك قوله تعالى : یآ الذين آمنوا لاتكونوا كالذين آذوا مومی فبرأه الله مما قالوا) ) لم بقع 
هذا فى رواية مام » وروی‌این مردویه من طریق عکرمة عن أنى هريرة قال « قرأ رسول الله صلی الله عليه 
وس لإ يا أيها الذين آمنوا لا تكو نوا کالذین آذوا موسى 4 الا » قال : إن بی إسرائيل کانوا بقواون : أن موسی 
آدر » فانطلق موسی إلى الهر يغتسل فذ کر نحوه .. وف رواية على بن زيد ال مذ كورة قريباً فى آخره , فزأوة 
لیس كما قالوا ؛ فأنزل تعالی : لا تکونوا کالذین آذوا موسی » وف الحديث جواز الشی عرياناً لضرورة 
وقال ابن الحوزى : لما كان مومی فى خلوة وخحرج من الماء فلم جد ثوبه تبع بع الحجر بناء على أن لا یصادف 
أحداً وهو عريان » فاتفق أنه كان هناك قوم فاجتازوا . م ا و 
وجود قوم قريب مها ۰ فبى الأمر على أنه لا يراه 8 لأجل خلاء المكان فاتفق رؤية من رآه . والذى 
يظهر أنه استمر د يتبع الحجر على ما فى الحبر حى وقف على مجلس لبنى إسرائيل كان فبهم من قال فيه ما قال 
وما تظهر الفائدة » وإلا فلو كان الوقوف على قوم منهم فى اللحملة لم يقع ذلك الموقع . وفيه جواز النظر 


ا ۳۹۹ 9۵ 


ار عندالشضرورة الداعية لك من مداواة آو بر من عیب > کب لو ادعی اماز رجن عل ار 
البرص ليفسخ النکاح فأنكر . وفيه أن الأنبياء فى خلقهم وخلقهم على غاية الكال » وآن من نسب نبا من 
الأنبياء إلى نقص نى خلقته فقد آذاه وخشی على فاعله الكفر . وفيه معجزة ظاهرة لموبى عليه السلام » 
وأن الآدى يغلب عليه طباع البشر > لان موسى علم أن الحجر ما سار بثوبه إلا بأمر من الله » ومع ذلك 
۰ عامله مغاملة من يعقل. حى ضربه . ويحتمل أنه أراد بيان معجزة أخرى لقومه بتأثير الضرب بالعصا ى 
الحجر . وفیه ما كان فى الأنبياء عیهم الصلاة والسلام من الصبر على ابمحهال واحهال أذاهم » وجعل الله تعالى 
العاقية لم على من آذاهم 3 وقد روى أحمد بن منيع فى مسنده بإسناد حسن والطحاوى وابن مردویه من حديث 
على أن الآبة المذكورة نزلت فى طعن بى إسرائيل على موسی بسنب هارون لأنه توجه معه إلى زيارة فات 
هارون فدفنه موسی » فطعن فيه بعض بی إسرائيل وقالوا ایب دم ويا وان ارك م بد 
هارون وهو ميت فخاطبهم بأنه مات . وف الإسناد ضعف . ولو ڈ ثبت لم يكن فيه ما بمنع أن يكون فى الفريقين 
. مفاً لصدق أن كلا مہا آذى موسى فبرأه الله مما قالوا والله أعام . ثم أورد الصنف ف الباب حديث ابن 
مسعود فى قول الرجل « إن هذه لقسمة ما أريد بها وجه الله » ل > وقد تقدم ی 
أواخر فرض اللحمس من الحهاد فى « باب ما كان النى صلى الله عليه وسلم يعطى من المؤلفة » وعين هناك 
موضع شرحه » والله أعلم . 
۹ ی پاس نون على آضم, هم [ الأعراف : ۱۳۸] 
١س‏ : خسران O‏ . (ما لوا 4: ما لیوا 


5 - وشا یخی بن بن بكر دنا یت ڪن پونش ڪن ابن شهاب عن أى سَلَمَة بن 
E‏ ن ا برد رف لل عنمت لحن شرل اف سل له رم ی 
e‏ : علي بالأطود منه نة طبه . قالوا : آکنت 

نم ؟ قال : ول من تی لا وَكَد رَعَامَا » ؟ 

د ۰ - طرفه ی : ۵40۳ ] 

قوله ( باب يعكفون على أصنام هم . متبر : خسران » وليتبروا : يدمروا . ما علوا : ما غلبوا ) 
ثم ساق حدیث جابر « كنا مع رسول الله صل اق عو نی الکباث > وان رسول إل صل اه عليه 
وسلم قال : عليكم بالأسود منه. فإنه آطیبه « قالوا یم لح دك : وهل من نی إلا وقد رعاها » 
والكباث بفتح الكاف والموحدة الحفيفة وآخره مثلثة هو مر الأراك ويقال ذلك للنضيج منه » كذا نقله النووى 

عن أهل اللغة » وقال أبو عبيد هو ثمر الار اك إذا يبس وليس له عجم » وقال القزاز : هو الغض من مر الأراك 

وإئما قال ا لغم » لأن فى قوله للم عليكم بالأسود منه دلالة على تمييزه بين أنواعه » 

والذى يز بين أنواع مر الأراك غالبا من يلازم رعى الغتم على ما ألفوه . وقوله فى الترحة « باب يعكفون 
(م - 54 + ج ده فتح البارى ) 


5 ۱ ۰ کتاب أحاديث الأنياء 


على أصنام لم ؛ أى تفسير ذلك » والمراد تفسير قوله تعالى ۴ وجاوزنا ببنى إمسرائيل البحر فأتوا على قوم يعكفون 
على أصنام للم) ول يفسر المؤلف من الآية إلا قوله تعالى فا +( إن هؤلاء متبر ما هم فيه ) فقال : إن تفسيومتبر 
خسران وهذا أخرجه الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال فى قوله إن هؤلاء متبر ما هم فيه) 
قال خسران » وانحسران تفسير التتبير الذى اشتق منه المتبر » وأما قوله (ولیتبروا 4 ليدمروا فذكره 
استطر اداً » وهو تفسير قتادة آخرجه الطبرى من طريق سعيد عنه فى قوله ( وليتبروا ما علوا تتبيراً )4 قال : 
ليدمروا ما غلبوا عليه تدميرا . وأما حديث جابر فى رعى الغتم فناسبته للعرحمة غير ظاهرة . وقال شيخنا ابن 
الملقن فى شرحه : قال بعض شیوخنا لا مناسبة » قال شيخنا : بل هی ظاهرة لدخول عيسى فيمن رعی الم 
كذارأيت ف النسخة » و كأنه سبق قلم وإنما هو موسى لا عيسى > وهذا مناسب لذكر المئن فى . آخبار موسی 
وأما مناسبة الترحمة للحدنث فلا » والذى بپجس فق خاطرى. أنه كان بين التفسير المذكور وبين الحديث 
بياض أخلى لحديث يدخل فى الترجمة ولرجة تصلح لحديث جابر » ثم وصل ذلك كما فى نظائره . ومناسبة 
حديث جابر لقصص موسی من جهة موم قوله « وهل من نی إلا وقد رعاها » فدخل فيه موسی "كا أشار 
إليه شيخنا » بل وقع فى بعض طرق هذا الحديث « ولق بعث موسى وهو يرعى الغم ». وذلك فيا أخرجه 
النسائى فى التفسير من طريق أبى إسمق عن نصر بن حزن قال «افتخر أهل الابل والشاء » فقال النبى صلى الله عليه 
وسلم بعث موسى وهو راعى غنم » الحديث . ورجال إسناده ثقات » ويؤيد هذا الذى قلت أنه وقع فى رواية. 
النسى « باب » بغير ترجمة وساق فيه حديث جابر وم يذكر ما قبله » و كأنه حذف الباب الذى فيه التفاسير 
الوقوفة كما هو الأغلب من عادته واقتصر على الباب الذى فيه الحديث المرفوع » وقد تكلف بعضهم وجه 
المناسبة ‏ وهو الكزمانى - فقال وجه الناسبة بين أن بى إسرائيل کانوا جهالا مستضعفين ففضله الله عل 
لعالین . وسياق الآية يدل عليه - أى فيا يتعلق ببی إسرائيل - فكذلك الأنبياء كانوا أولا مستضعفين 
بحيث أنهم كانوا يرعون الغم انهى . والذى قاله الأنمة أن الحكمة فى رعاية الأنبياء للخم ليأخذوا أنفسهم 
بالتواضع ؛ وتعتاد قلوبهم بالحلوة » ویرقوا من سياسها إلى سياسة الأمم » وقد تقدم إيضاح هذا فى أوائل 
الإجارة » ول يذكر المصنف من الایات بالعبارة والاشارة إلا قوله 3 متبر ما هم فيه 4 ولا شك أن قوله 
ل( وهو فضلکم على العالین ) نما ذكر بعد هذا فکیف يحمل على أنه آشار إليه دون ما قبله فالعتمد ما ذکرثه. 
ونقل الكرمانى عن الحطابى قال : آراد أن الله م يضع النبوة فى أبناء الدنيا والرفین منبم » ولا جعلها فى 
آمل التؤاضع كرعاة الشاة وأصعاب الحرف . قلت. : وهذه أيضاً مناسبة المتن لا الخصوص ار حة » وقد 
نقل القطب الحلبى هذا عن الحطالى ثم قال : وينظر فى وجه مناسبة هذا الحديث للرحة ٠‏ 


۰ - اس . ( و موی له إن الله کمن تیوه برد ) 
۱ الاية [ البقرة : ٩۷‏ ] 
قال بُو مالين : وان الصف بيّن البكر وَالْهَرَمَة . (فاقم 4 : صاف . (لادَلُول4 : لم 
الها الل . تير الأزض) : ليست لول عير اص ولا تعمل فى الحرك . مس : من 


الحديث ۳۰۹ 0۰۷ 


لوب . ( لاشية 4 بیاض . ( صفراه 4 : إن ششت سوداء ويال صفراه كقوله (جمالات صُفْرٌ ) . 


( فادارأتم 4 : اختلفتم . 
قول ( باب ل وإذ قال مومى لقومه إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة ‏ الآية ) لم یذ کر فیه سوی شی ء 
من التفسير عن أبى العالية » وقصة البقرة أوردها آدم . بن ایی إياس فى تفسیره قال > حذتنا بو جعفر الرازی 
عن الربيع بن أنس عن أنى العالية فى قوله تعالى ل( إن الله يأمر كم أن تذبحوا بقرة 4 قال : كان رجل من بى 
إسرائيل غنياً ولم يكن له ولد و کان له قريب وارث فقتله ليرثه ثم ألقاه على مجمع الطريق » وأنى موسى 
فقال إن قریی قتل وآتی إلى أمر عظم » وإنى لا جد أحداً يبين لى قاتله غيرك يا نی الله » فنادى موسی ی 
الناس : من كان عنده علم من هذا فلیبینه » فلم يكن عندهم علم » فآوحی الله إليه : قل لم فليذبحوا بقرة » 
فعجبوا وقالوا : كيف نطلب معرفة من قتل هذا القتیل فنؤمر بذبح بقرة ؟ وکان ما قصه الله تعالى قال 
( إنه يقول ما بقرة لا فارض ولا بكر 4 یعی لا هرمة ولا صغيرة لاإ عوان بين ذلك ؛ 4 أى نصف بين 
البكر واطرمة 8 ( الوا ادج لتا ربك يبين ثم لوا » قال إنه يقول اب يقرة صفراء فاقع لوب يم أى صاف 
تسس الناظرين ) ای تعجهم ل قالوا ادع لنا ربك يبين لنا ما هی 4 الآية ل( قال إنه يقول ما بقرة لا ذلول 
أى لم يذها العمل - تثير الأرض 4 يعنى ليست بذلول فتثير الأرض 9 ولا تسى الحرث ) يقول : ولا تعمل 
ى الحرث ( مسلمة 4 أى من الميوب » 3 لاشية فيا - أى لا بياض - قالوا الآن جثت بالق ) قال ولو أن 
القوم حين أمروا بذبح بقرة استرضوا أى بقرة كانت لأجزأت عنم » ولكنهم شددوا فشدد علييم » ولولا 
أمهم استثنوا فقالوا ‏ وإنا إن شاء الله لمهتدون 4 لما اهتدوا لها أبداً » فبلغنا أنهم لم بجدوها إلا عند عجوز » 
فأغلت علییم فى المن » فقال فم موسی : الم تدم غل انشع مها با مات + و 
عظا مہا فضربوا به القتيل فعاش فسمى لم قاتله » ثم مات مكانه فأخذ قاتله » وهو قريبه الذى كان يريد 
أن يرثه فقتله الله على أسوأ عمله . وأخرج ابن جرير هذه القصة مطولة من طريق العوق عن ابن عباس » 
ومن طريق السدى كذلك وأخرجها هو وا. بن ألى حاتم وعبد بن حيد بإسناد محیح عن محمد بن سير بن عن 
عبيدة بن عمرو السلانى أحد كبار التابعين . وأما قوله « صفراء إن شفت سوداء ويقال صفراء كقوله 
حالات ضفر » فهو قول ألى عبيدة ‏ قال فى قوله تعالى ۶ صفراء فاقع لوا ¢ : إن شئت صفراء وان شئت 
سوداء كقوله حمالات صفر أى سود » والمعنى أن الصفرة عکن حملها على معناها لمشبور وعلل معى السواد كا 
ی قوله ۴ حالات صفر 4 فإنها فسرت بنا صفر تضرب إلى سواد . وقد روى عن الحسن أنه أخذ أا 
" سوداء من قوله + ( فاقع لونما 4 وقوله ( فادارأتم 4 اختلفم هو قول ألى عبيدة أيضاً قال : وهو من التداری 
و هو التدافع ۱ 


ON.‏ ۰ - کتاب أحاديث الأثبياء 


۱ ۔ با وفاة موسی »:وذکره بعك 


ا ا و وول > ر مواق f‏ / 
يندس 35 ما یخی بن موسى خدثنا عُد الرزاق خبرنا 0 عن ان طاوين. عن | بيه 
عن أى هُرَيْرَة رضی ) لله نه قال « أرْسلَ مك بت ِل موی عَلَيْهِمَا السلام » لما جَاءَهُ صَكَهُ » 


رج إل ره فقا ای إل عند لا بريد المت . قال : ازجع إِلَبْه ققل لَه ضع يده على متن 


و » لَه بما جطى يده يكل شنرة عه قال :أى رب » ثم مادا ؟ قال : ثم الْمَوْتَ . قال : 


o 


ولا . قال سال الله له أن ليه من الأرهن المقلمة و بحجر . قال ۳ هربرة فقال و .الله 


.صل الله عليه وسلّم : لو كنت ثم لأَريْتَكمْ قَبْرَهُ إل جانب الطریی تخت الکثیب لاحم .“قال 


2 لام و مر م 7 ولو 


وأخبرنا مغر عن هامر حَدَنَنا بو مر من الى صنل ال عليه وسلّم تَخْوَهُ . 


۸ - شا أبو یمان آخبرنا شیب عن الزفری قال ا ا سلَمة بن عبد الرحمن 


رم و 


سید بن المیب أن آبا هريره ری اله عَنْهُ قال : و استب > جل من امین وَرَجُل من اهود ۽ 
ال لس : اذى اضطفى محمد صل الله عليه وسلّم .َل امین - - ف قمر يسم بيه - 
فقالَ الْيَهُودى : وَالّذى امي موی عل الان .قرع شیم عند فياك يذه قلطم ايرد + 
فدهب ُو إل ی صل الل * علي وسلم مر لى کان ين مره وَأَمْر سم » فقال : 
تع لل وه وک 


لاتخیرونی عل موس 3 فان الئاس يصعقون فاكون 
رش فلا آذری آکان فِيمَن صق فَأَقَاقَ 3 » و کان ممن اسف الل 


e 
ت‎ 


ول ل من.يفيق ٠‏ فاذا مُومى باطش بجانب 


a‏ مشا عبد عَبْدُ یز بن عد الله دنا راهم ا م 
ین عبد الرحمن ن أن آبا هْوَيْرَةَ قال : قال زسول الله صل اه عليه ولم » اختج دم ور 6 فال 


له مُومَى + لت دم الذى آخرجتك حطيعتك من الْجَنَّة . فقا لَهُ له آدم م : نت مومی الّذى اصطفاله 
ال عالت یکلا ثم تلو مر ثر قدر عل قَبْلَ آن أل ؟ فقال رسول الله صل الله عليه وسلّم 


فَحَج ادم موسی مرقین 1 
[ الحديث ۳۸۰۵ - آطرافه فى : ۷۳۹ ۷۳۸ ۰۱۱ ۷۰۱۵ ] 


۳ سس لبر بياس 


سام ٠‏ ورت ر وروم واگ رو ی ۶ م و ل مه ۶ و ۱ © م 
۵۰ د ور مسدد حدثنا حصين بن نمير عن حصين بن. عبد الرحمن عن سعيد 
۰ قرو ۳ ر 2 9 ورام ا ار بو ت م 4 1 14 رواس اماس 
ابن جبير عن ابن م و ی عليه وسلم يَوْمَاً فقال : 
o‏ َه و ا 


[ الحديث ۳4۱۰ - أطرافه : ا 1 


الحديث ۳6۰۷ ۹ 


قوه ( وفاة موسی وذکره بمد. ) کذا لأبى ذر بإسقاط « باب » ولغيره باثباته . وقوله (وذکره 
0 « بعد » على اليناء.. ثم أورد فيه أحاديث : الأول حدیث أبى هريرة.ى قصة موسی.مع ملك 
الوت . أورده موقوفاً من طريق طاومن عنه > ثم عقبه برواية همام عنه مرفوعاً وهذا هو المشبور عن عبد 
الرزاق + وقد رفع محمد بن حبی عنه رواية طاوس أيضا أخر جه الإسماعيلى . 

قوله ( أرسل ملك الموت إلى مومى علییما السلام فلما جاءه صكه) أى ضربه على عينه » وى رواية 
همام عن أبى هريرة عند أحمد ومسلم «جاء ملك الوت إلى مومى فقال : أجب ربلك فلطم موسی عين ملك: 
ال موت ففقأها » وق رواية عمار بن آلی عماز عن أنى هريرة عند أحمد والطبرى « كان ملك الموت يأ النامن 
عا » فأ موسی فلطمه-ففقأ عينه » . 

قوله (لا يريد الوت ) زاد همام « وقد فقأ عينى » فرد الله عليه عينه » وفی رواية عماز « فقال 
يارب عبدك موسى فقأ عينى » ولولا كرامته عليك لشققت عليه » . 

قله ( فقل له يضع يده.) ف رواية أبى يونس « فقل له الحياة تريد ؟ فان كنت تریه الحياة فضع- 
يدك . 

قله ( على من ) بفتح ال مم وسكون المثناة هو الظهر » وقيل مكتنف الصلب بين العصب واللحم ؛ 
وق رواية عمار على جلد ثور . ۱ 

قوله ( فله عا غطی بده) ی رواية الکشمیهی عا غطت ید 

قوله ( ثم الموت ) ل ل ۱ 
له ما بعد هذا ۴ قال : الوت قال : فالان » والان ظرف زمان غير متمكن » وهو امم لزمان ال حال الفاصل 
بين الماضى والمستقبل . 

قوله. (فسأل الله أن يدينه من الارض القدسة رمية.بحجر ) قد تقدم شرح ذلك وبيانه فى ابلنائژ . 

وله ( فلو كنت ثم ) بفتح المثلثة أى هناك . 

قله (من جانب الطريق ) فى رو اية المستملى والكشميبى « إلى جانب الطريق » وهی رواية همام . 

قوله ( تحت الكثيب اهر فى روايئه! « عند الكثيب الأمر ) وهی رواية همام أيضاً » والكثيب 
باه واخرة مو خدة ورد عم : الرمل المجتمع > وزعم ابن حبان أن قبر مومی بمدين بين المدينة وبیت 
القدس » وتعقبه الضياء بأن أرض مدين ليست قريبة من المدينة ولا من بيت المقدس » قال وقد اشهر عن 
قر بأرنحاء عنده كثيب أحمر أنه قبر موسی › وأربحاء من الأرض المقدسة » وزاد عمار فى روايته « فشمه 
شمة فقبض روحه » وكان یی الناس خفية » يعبى بعد ذلك » ويقال إنه أتاه بتفاحة من ال حنة فشمها مات 
وذكر السدى فى تفسيره أن وسی لما دنت وفاته مشی هو وفتاه يوشع بن نون فجاءت ريح سوداء » فظن 
يوشع أنها الساعة فاليم موسی » فانسل مومى من تحت القميص » فأقبل يوشع بالقميص . وعن وهب بن 
منبه أن الملائكة تولوا دفنه و الصلاة علیه » وأنه عاش مائة:وعشرين سنة . 


۵۰ > كتاب أحاديث الأنبياء 


قوله ( قال وآخبرنا معمر عن مام الخ ) هو موصول بالاسناد المذكور › ووهم من قال إنه معلق 
فقد أخرجه أحمد عن عبد الرزاق عن معمر » ومسلم عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق كذلك » وقوله 
فى آخره « نحوه » أى أن رواية معمر عن نام بمعنى روایته عن ابن طاوس لا بلفظه » وقد بينت ذلك فيا 
مضی » قال ابن خزعة : آنکر بعض البتدعة هذا الحديث وقالوا إن کان موسى عرفه فقد استخف به » 
ون كان لم يعرفه فکیف لم یقتص له من فق“ عينه ؟ والحواب أن الله لم پیعث ملك الوت لوسی وهو 
يريد قبض روحه حینثذ » وإما بعثه إليه اختیار آواغا لطم موسى ملك الموت لأنه رأى آدمياً دخل داره بغر 
إذنه ولم يعلم أنه ملك الموت » وقد آباح الشارع فق“ عين الناظر فى دار السلم بغیر إذن > وقد جاءت اللائکة 
إلى ابراه وإلى لوط فى صورة آدميين فلم يعرفاهم ابتداء » ولو عرفهم ایر اهم لا قدم لم ال کول » ولو عر فهم 
لوط الما حاف عليهم من قومه . وعلى تقدير أن يكون عرفه فن أين لهذا المبتدع مشروعية القصاص بين 
الملائكة والبشر ؟ ثم من أبن له أن ملك الموت طلب القصاص من مومى فلم يقتص له ؟ ولص الطاب 
کلام این غرعة وزاد فیه آن مومی دفعه عن نفسه لا ر کب فيه من الحدة » وأن الله رد عين ملك الوت 
موسى أنه جامه من عند الله فلهذا استسلم حينئل . وقال النووی لا عتنع أن يأذن الله لوسی فى هذه الاطمة 
امتحانا. لملطوم : وقال غيره اما لطمه لانه جاء لقبض روحه من قبل أن يخيره » لما ثبت أنه لم يقبض نى 
حى يخير » فلهذا لما خبره فى المرة الثانية أذعن » قیل : وهذا أولى الأقوال بالصواب » وفیه نظر نم 
أجل لزاه لاك مه ال ماك مريت عل ليق إن الله وأخل بالشرط ؟ فیعود الخواب أن ذلك وقع 
امتحاناً . وزع بعضهم عضهم أن معیی قوله « فقأ عينه » أى أبطل حجته » وهو مردود بقوله فى نفس الحديث 
« فرد الله عينه » وبقوله « لطمه وصکه » وغبر ذلك من قران السياق . وقال ابن قتيبة : ما فقأ مومبى العين. 
الى هی تخبیل و ثيل وليست عينا حقيقة » وه حى رد الله عينه أى أعاده إلى خلقته الحقيقية » وقيل على ظاهره 
ورد الله إلى ملك الموت عينه البشرية ليرجع إلى موسى على كمال الصورة فيكون ذلك أقوى فى اعتباره » وهذا 
هو العتمد . وجوز ابن عقيل أن يكون موسی أذن له أن يفعل ذلك بلك الموت وأمر ملك الموت بالصبر 
على ذلك کا أمر موسی الصو عله عم ا حضر . وفيه أن الملك يتمثل بصورة الإنسان » وقد جاء ذلك 
فى عدة أحاديث . وفيه فضل الدفن فى الأرض المقدسة » رقد تقدم شرح ذلك فى ابلنائز . واستدل بقوله 
د فلك بكل شعرة سنة » على أن الذى بى من الدنيا كثير جدا لأن عدد الشعر الذى تواريه اليد قدر الدة الى 
بين موسی وبعلة نیا صلى الله عليه وسلم مرتين وأكثر . واستدل به على جواز الزيادة فى العمر وقد قال به 
قوم فى قوله تعالى ۶ وما يعمر من معمر ولا ینقص من عمره إلا فى كتاب 4 أنه زيادة ونقص فى الحقيقة 
وقال الجمهور : والضمير فى قوله [ من عمره 4 للجنس لا للعين » أى ولا ينقص من عمر آخر » وهذا 
كقولم عندى ثوب ونصفه أى ونصف ثوب آخر . وقیل المراد بقوله ولا ینقص من مره أى وما يذهب 
من مره » فالجميع معلوم عند الله تعالى . والحواب عن قصة مومی أن أجله قد كان قرب حضوره ویب 
منه إلا مقدار ما دار بينه وبين ملك الوت من المر اجعتين » فأمر بقبض روحه أولا مع سبق عام الله أن ذلك 


الحديث ه١4"‏ ١٠41م‏ د له ۱۱ 


لا بقع إلا بعد الراجعة وإن لم بطلع ملك الموت على ذلك أولا . والله أعلم . الحديث الثانى حديث ألى هريرة 
أيضاً . 


قوله ( أخبرنى أبو سلمة بن عبد الرحمن وسعيد بن المسيب ) كذا قال شعيب عن. الزهری . وتابعه 
محمد بن ألى عتیق عن ابن شهاب كما سيأق فى التوحید . وقال ! إبراهم بن سعد « عن الزهرى عن یی سلمة 
والأعرج » كا سيأنى فى الرقاق » والحديث محفوظ للزهرى على الوجهين . وقد جمع المصنف بين الروايتين 
فى التوحيد إشارة إلى ثبوت ذلك عنه على الوجهين » وله أصل من حديث الأعرج من رواية عبد الله بن الفضل 
عنه وسيأق بعد ثلائة أبواب » ومن طريق أبن الزناد عنه كما سيأنى فى الرقاق » ومن طريق أبى سلمة عن 
ألى هريرة أخرجه الرمذی وابن ماجه من طريق محمد بن عرو عنه > ورواه ‏ مع أبى هريرة - أبو سعيد 
وقد تقدم فى الإشخاص بهامه . 

وه ( استب رجل من المسلمين ورجل من الیپود ) وقع فى رواية عبد الله بن الفضل سبب ذلك » 
وأول حديثه « با ہو دی يعرض سلعة أعطى بها شیثاً کر هه فقال : لا والذى اصطى موسی على البشر » 
ولم أقف على | سم هذا اليهودى فى هذه القصة » وزع ابن بشكوال أنه فنحاص بكسر الفاء وسكون النون 
ومهملتين وعزاه لابن إحاق » والذى ذكره ابن اسعاق لفنحاص مع ای بكر الصدیق ف لطمه إياه قصة 
أخرى فى نزول قوله تعالى ۶ لقد سمع الله قول الذين قالوا إن الله فقير ونحن أغنياء 4 الابة . وأما کون 
اللاطم فى هذه القصة هو الصديق فهو مصرح به فبا أخرجه سفيان بن عبيئة فى جامعه وابن أبى الدنيا فى 
« كتاب البعث » من طريقه عن عمرو بن دینار عن عطاء » وابن جدعان عن سعيد بن المسيب قال « كان 
بين رجل من حاب النى صلی الله عليه وسلم وبين رجل من لبود کلام فى شىء » فقال عمرو بن دینار : 
هو أبو بكر الصديق « فقال البودى والذى اصطی موسى على البشر فلطمه المسام ) الحديث . 

وله ( فرفع المسام بده عند ذلك فلطم الیپودی ) أى عند سماعه قول الپودی « والذى اصطئ 
مرسی على العالمين » واعا صنع ذلك فهمه من عموم لفظ العا مين فدخل فيه محمد صلى الله عليه وسلم > وقد 
وی ی اا و 
ذلك « أى خبيث على محمد » فدل على أنه لطم الييودى عقوبة له على كذبه عنده . ووقع فى رواية إبراهم 
انرسسيه داعم رجه مرج )ور عد امد من بهذا اجه فلكي عل ردق وق رواية عبد الله بن 
الفضل « فسمعه رجل من الأنصار ر فلطم وجهه وقال : آتقول هذا ورسول الله صل الله عليه وسلم بين أظهرنا 
وكذا وقع فى حديث أبى سعيد أن الذى ضربه رجل من الأنصار ؛ وهذا يعكر على قول مرو بن دينار أنه 
أبو بكر الصديق » إلا أن كان المراد بالأنصار العی الأعم فإن أبا بكر الصديق رضی الله عنه من أنصار 
رسول الله صلی الله عليه وسلم قطعاً » بل هو رأس من نصره ومقدمهم وسابقهم . 

قوٍه ( فأخبره الذى كان من أمر السم ) زادفی رواية اب راهم بن سعد « فدعا الى صل اه علیه وشلم 

فسأله عن ذلك فأخبره » وق رواية ابن الفضل «فقال ‏ أى اا یهودی - يا أا القاسم إن لى ذمة وعهدا فا 
MS‏ ۱ 
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وجهه » وق حديث ألى سعيد « فقال : ادعوه لى » فجاء فقال : أضربته ؟ قال معته بالسوق حلف » فذ کر 
القصة. ٠‏ ۱ 

وله لا تخيرونى على موسى ) ف رواية ابن الفضل « فقال لا تفضلوا بين أنبياء الله » وى حديث 
أبى سعید « لا تخيروا بين الأنبياء » . ۱ 

قوله ( فان الناس يصعقون فأكون أول من يفيق ) ى رواية إبراهم بن سعد « فإن الناس يصعقون 
يوم القيامة فأصعق معهم » فأكون ول من يفيق » لم يبين فى رواية الزهرى من الطريقين محل الإفاقة من أى 
الصعقتین . ووقع ف رواية عبد الله بن الفضل ١‏ فإنه ينفخ فى الصزر فيصعق من فى السماوات ومن ى 
الأرض إلا من شاء الله » ثم ينفخ فيه آخری فا کون أول من بعث » وفى رواية الکشمبی « ول من يبعث » 
والراد بالصعق غشى یلحق من مع صوتاً أو رأى شيئاً يفزع منه » . وهذه الرواية ظاهرة فى أن الافاقة بعد 
النفخة الثانية » وأصرح من ذلك رواية الشعبى عن أبى هريرة فى تفسير. الزمر بلفظ « إنى أول من يرفع رأسه 
بعد النفخة الأخيرة » وأما ما وقع فى حديث أنى سعيد « فإن الناس يصعقون يوم القيامة فأكون أول من 
تنشق عنه الأرض » کذا وقع بهذا اللفظ فى كتاب الإشخاص » ووقع فى غيرها « فأكون أول من يفيق » 
وقد استشكل » وجزم المزى فا نقله عنه ابن القع فى « كتاب الروج » أن هذا اللفظ وهم من راويه وأن 
الصواب ما وقع ق رواية غيره « فأكون أول من يفيق » وأن كونه صلى الله عليه وسلم أول من تنشق عنه 
الأرض يح » لكنه فى حديث آخر ليس فيه قصة موسى اتهى . ويمكن ابحمع بأن النفخة الأولى يعقبها 
الصعق من جميع الحلق أحيانهم وأمواتهم » وهو الفزع كما وقع فى سورة الفل ۶ ففزع من ف السماوات ومن 
فى الأرض 4 ثم يعقب ذلك الفزع للموتى زيادة فيا هم فيه وللأحياء موت » ثم ينفخ الثانية للبعث فيفيقون 
أحعين » فن كان مقبوراً انشقت عنه الأرض فخرج من قبره » ومن ليس بمقبور لا يحتاج إلى ذلك . وقد 
ثبت أن موسی ممن قبر فى ال حياة الدنيا » فى حصيح مسلم عن أنس أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « مررت 
على مومى ليلة أسرى بى عند الكثيب الأحر وهو قائم يصلى فى قبره » أخرجه عقب حديث أنى هريرة وأ 
سعيد الذ کورین ولعله أشار بذلك إلى ما قررته . وقد استشكل کون جميع الحلق يصعقون مع أن الوتی لا 
إحساس لم > فقيل المراد أن الذين يصعقون هم الأحياء » وأما الموى فهم فى الاستثناء فى قوله تعالى [ إلا من 
شاء الله 4 أى إلا من سبق له الوت قبل ذلك فإنه لا يصعق » وإلى هذا جثح القررطی . ولا يعارضه ما ورد 
فى هذا الحديث أن مومی من استثى الله لأن الأنبياء أحياء عند الله ون كانوا فى صورة الأموات بالنسبة إلى 
أهل الدنيا » وقد ثبت ذلك للشهداء . ولا شك أن الأنبياء أرفع رتبة من الشهداء وورد التصريح بأن الشهداء 
من استثى الله أخرجه [حق بن راهويه وأبو يعلى من طريق زيد بن أسلم عن أبيه عن أبى هريرة . وقال عياض 
يحتمل أن يكون المراد صعقة فزع بعد البعث حين تنشق السماء والأرض + وتعقبهالقرطی بأنه صرح صلی الله 
عليه وسلم بأنه حين. بخرج من قبره یی موسى وهو متعلق بالعرش » وهذا إنما هو عند نفخة البعث انتبی . 
ويرذه قوله صريحا کا تقدم « إن الناس يصعقون فأصعق معهم » إلى آخر ما تقدم » قال : ويؤيده أنه عبر 
بقوله « فاق » لأنه إنما يقال أفاق من الغشى وبعث من الموت » و کذا عبر عن صعقة الطور بالإفاقة لأنما ل 
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كن موت بلا شلك ؛ ار كل طهر عة ال عل أن بل قاس ف لوق . هذا حاصل 
كلامه وتعقيه . 

قوله ( فأكون أول من بفیق ) لم تختلف الروايات' فى الصحيحين فى إطلاق الأولية » ووقع ى 
رواية إبراهم بن سعد عند أحمد والنسائی « فأكون فى ول من يفيق » آخرجه أحمد عن أبى كامل » و النسائی 
عن طرق و وان عمد كاده عن بار اهم ۲ > فعرف أن إطلاق الأولية فى غيرها محمول عليها » وسببه 
التر دد ق موسى عليه السلام كما سيق » وعلى هذا يحمل سائر ما ورد فى هذا لاب » كحديث أنس | عند 
مسلم رفعه ‏ أنا ول من تنشق تنشق عنه الأرض » وحديث عبد الله بن سلام عند الطبر الى . 

وله ( فلا مومی باطش بانب و e‏ نا 
yT 1‏ 

قله ( فلا آدری أكان من صعق فأفاق قبل أو كان من استٹی ی الله ) أى فلم يكن من صعق » أى 
فإن كان أفاق قبل فهی فضيلة ظاهرة وان كان من استثی ی الله فلم يصعق فهی فضيلة أيضاً . ووقع ۳ حديثث 
ی سعيد « فلا أدرى كان فيمن صعق - أى فأفاق قبلى - أم حوسب بصعقته الأولى » أى الى صعقها لا 
سل الرؤية » وبين ذلك ابن الفضل فى روايته بلفظ « أحوسب بصعقته يوم الطور » والجمع بينه وبين قوله 
و آو كان من استفی ی و و ی RT‏ 
حوسب بصعقته يوم الطور فلم يكلف بصعقة أخرى . والراد وله « من استثی ی الله » قوله ۶ الا من شاء الله 4 


0 


وأغرب الداودى الشارح فقال : معى قوله « استٹی الله أى جعله ثانياً » کذا قال » وهو غلط شنهع . و ود 


وقع فى مرسل الحسن فى « كتاب البعث لابن أبى الدنيا » فى هذا الحديث فلا أدرى أكان من اسنثى الله أ 
لا تصيبه النفخة أوبعث قبلى » وزع ابن الم فى « كتاب الروح » أن هذه الرواية وهو قوله و أكان من 
SS‏ : لأن الذين استثنى الله قد ماتوا 
صعقة النفخة لا من الصعقة الأخرى » فظن بعض الرواة أن هذه صعقة النفخة وأن موسی داخل فيمن 
۳ : وهذا لا يلم على سياق الحديث ۰ فان الإفاقة حينئذ هى إفاقة البعث فلا بحسن التردد فيا 
وأما الصعقة العامة فبا تقم نع ذا جمعهم الله تعالى لفصل القضاء فيصعق الق حيائذ جميعاً إلا من شاء الله » ووقع 
ار دد فى موسی عليه السلام . قال : ویدل على ذلك قوله « وأكون آول من يفيق » وهذا دال على أنه من 
صعق » وتردد فى موسی هل صعق فأفاق قبله أم لم يصعق ؟ قال : ولو كان المراد الصعقة الأؤلى لازم أن 
يكون الى صلی الله عليه وسلم جزم بأنه مات » وتردد فى موسی هل مات أم لا » والو اقع أن موسى قد 
كان مات لا تقدم من الأدلة » فدل على آنبا صعقة فزع لا صعقة موت » والله أعلم . ووقع فى رواية محمد 
ابن مرو عن أبى سلمة عند ابن مردويه « أنا ول من تنشق عنه الأرض يوم القيامة » فأنفض الراب عن 
رأمي > فآنی قائمة العرش فأجد موسى قائماً عندها فلا أدرى أنفض الاب عن رأسه قبلى أو كان من استثى 
(م - ٩۰‏ هج 5ه فح الباري) 
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الله » ويحتمل قوله فى هذه الرواية « أنفض الراب قبلى » تجويز العية فى الحروج من القبر أو هى كناية عن ' 
الحروج من القبر » وعلى كل تقدير ففيه فضيلة لموسى کا تقدم . 
( تکیل ) : زعم ابن حزم أن النفخات يوم القيامة أربع : الأولى نفخة إماتة بموت فيها من بى 
حياً فى الارض ۰ والثانية نفخة إحياء يقوم بها کل میت وینشرون من القبور و مجمعون للحساب » والثالثة 
نفخة فزع وصعق یفیقون منها كا مغشى عليه لا عوت منا أحد » والر ابعة نفخة إفاقة من ذلك الغشى . وهذا 
الذى ذکره من کون الثنتين أربعاً ليس بواضح بل ها نفختان فقط » ووقع التغایر فى کل واحدة ما 
باعتبار من يستمعها » فالأولى يمرت بها كل من كان حياً ويغشى على من ۸ يمت من استشی الله » والثانية 
يعيش ما من مات ويفيق بها من غشی عليه والله أعلم . قال العلباء فى نبیه صلى الله عليه وسلم عن التفضيل بين 
الأنبياء : إنما نمی عن ذلك من يقوله برأيه لا من يقوله بدليل أو من يقوله بحيث يؤدى إلى تنقيص المفضول 
أو يؤدى إلى الحصومة والتنازع » أو الراد لا تفضلوا بجميع أنواع الفضائل بحيث لا يتر ك للمفضول فضيلة » 
فالإمام مثلا إذ قلنا إنه أفضل من المؤذن لا يستلزم نقص فضيلة المؤذن بالنسبة إلى الأذان » وقیل الى عن 
التفضيل إنما هو نى حق النبرة نفسها كقوله تعالى ل لا نفرق بين أحد من رسله 4 ول ينه.عن تفضيل بعض 
الذوات على بعض لقوله ۶ تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض 4 . وقال الحليمى الأخبار الواردة فى الّبی 
عن التخيير إنما هی فى مجادلة أهل الكتاب وتفضيل بعض الأنبياء على بعض بالخايرة » لأن اخايرة إذا وقعت 
بين أهل دينين لا يؤمن أن يخرج أحدها إلى الازدراء بالآخر فيفضى إلى الكفر » فأما إذا كان التخیر 
مستنداً إلى مقابلة الفضائل لتحصيل الرجحان فلا يدخل فى الأبى » وسيأتى مزيد لذلك فى قصة يونس إن شاء 
الله تعالى . الحديث الثالث حديث أنى هريرة « احتج آدم ومومى » سيق شرحه فى كتاب القدر » والغرض 
منه شهادة آدم لوسی أن الله اصطفاه . ش 
(تبیه ) : قرله « ثم تلومنى » کذا للأكثر بالمثلثة والمبم الشددة » ووقع للأصيل والمستملى بالموحدة 
ونخفيف الم . الحديث الرابع حديث ابن عباس فى عرض الام » أورده متصراً » وسيأق بعامه مع شرحه 
فى الرقاق إن شاء الله تعالى » وفيه أن أمة موسی أكثر الأمم بعد أمة محمد صلى الله عليه وسام . 
۲ - پاسبب قول الله تال [ التحريم : ۱۱ ] 


- م بي إن 
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١‏ وشا یخی بن جعفر حدثنا وكيع عن شغبة عن عَمرو بن مرة الهمدای عن 

7 مر > لھ رمو رس ی ۶ و 8 و اص تالحر ر ا رن 

أن مويق رف اه قال قال رسرل الله صل الله عليه وسلم « كمل من الرجال كثير » ولم 
ار و م 2 ات .2 l0‏ رومو ري ف ف ET‏ ر مهام م ے 2 ر ان 

یکمل من النساء إلا أسية امراة فرعون ومریم بنت عمران » وان فضل عائشة على النساء کفضل 

الثريد على سائر الطَّعّام » ۱ 


[ الحديث ۳۱۱ - آطرافه في : ۳۸۳۳ ۰ ۰۳۷۹۹ o1۸‏ ] 


الحديث ۳4۱۱ ۱۵ 


قوله ( باب قول الله تعالى : وضرب الله مثلا للذين آمنوا امرأة فرعون - إلى قوله - وكانت 
من القاننين ) كذا الأكثر » وسقط من رواية أبى ذر 9 للذين آمنوا امرأة فرعون » والغرض من هذه الثرجمة 
ذكر آسية وهی بنت مزاح امرأة فرعون » قبل نبا من بنى إسرائيل وا حمة موسى » وقيل با من العاليق 
وقيل ابنة ع فزعون . وأما مرم فسيأق ذكرها مفر داً بعد . 

قوڵه ( عن عمرو بن مرة عن مرة الهمدانى ) مرة والد عمرو غير مرة شيخه » وهو مرو بن مرة 
ابن عبيد الله بن طارق الحمل ‏ ب بفتح ام والمم - الرادی » ثقة عابد. من صفار التابعين . وقد وقع فى 
الأطعمة مرو بن مرة الحمل » وأما شيخه مرة فهو ابن شراحيل » مخضرم ثقة عابد أيضاً من كبار التابعين 
ويقال له مرة الطيب ومرة احير . 

قوله ( تمل ) بضم الم وبفتحها . 

وله ( وم يمل من النساء إلا آسية امرأة فرعون ومريم بنت عمران ) استدل :هذا اضر غل آنا 
نبيتان لأن أ كل النوع اش بجر لمك ی ار 
فى النساء ولية ولا صديقة ولا شهيدة » والواقع أن هذه الصفات فى كثير منبن موجودة فكأنه قال ول ينبأ 
النساء إلا فلانة وفلانة » ولو قال ۸ تثبت صفة الصديقية وارلا ارا اده لاقلا روک وس ارب 
. ذلك فى غبرهن » إلا أن يكون الر اد فى الحديث کال غير الأنبياء اء فلا بم الدليل على ذلك لأجل ذلك والله 
أعلم . وعلى هذا فالمراد من تقدم زمانه صلى الله عليه وضام » وم یتعرض لأحد من نساء زمانه إلا لعائشة > 
وليس فيه تصريح بأفضلية عائشة رضى الله عنها على غير ها لأن فضل الثريد على غيره من الطعام ما هو لا فيه 
من تيسير المؤنة وسهولة الإساغة » و كان أجل أطعمتهم يومثذ > و کل هذه المحصال لا تستلزم ثبوت الأفضلية 
له من كل جهة » فقد يكون مفضولا بالنسبة لغيره من جهات أخرى . وقد ورد فى هذا الحديث من الزيادة 
بعد قوله ومرع ابنة عمران « وخديجة بنت خویلد وفاطمة بنت محمد » أخرجه الطبرانى عن يوسف بن 
يعقوب القاضی عنعمرو بن مرزوق عن شعبة بالسند ا مذ كور هنا » وأخرجه أبو نعم فى « الحلية ) فى ترجمة 
عمرو بن مرة أحد رواته عند الطبرانى بهذا الإسناد » وأخرجه الثعابى فى تفسيره من طريق مرو بن مرزوق 
به » وقد ورد من طريق صحيح ما يقتضى أفضلية خديحة وفاطمة على غير هما وذلك فما سيق ق قصة مرم 
من حديث على بلفظ « خير نسائها خديجة » وجاء فى طريق أخرى ما يقتضى أفضلية خديجة وفاطمة وذلك فها 
أخرجه ابن حبان وأحمد وأبو يعلى والطبرانى وأبو داود ئی كتاب الزهد » والحا م كلهم من طريق موسى 
ابن عقبة :عن كريب عن ابن عباس رضی الله عنها قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أفضل نساء اهل 
الحنة خديجة بنت خويلد وفاطمة بنت محمد ومريم بنت عمران وآسية امرأة فرعون » وله شاهدمن حديث 
ألى هريرة فى ١‏ الأوسط للطبرانى » ولأحمد فى حديث أبى سعيد رفعه « فاطمة سيدة نساء آهل اللحنة إلا ما كان 
_ من مريم بنت عمران » وإسناده حسن » وان ثبت ففيه حجة لمن قال إن آسية امرأة فرعون ليست نبية › 
وسيأق فى مناقب فاطمة قوله صلى الله عليه وسلم ها نا سيدة نساء أهل الحنة » مع مزيد بسط هذه المسألة هناك 
إن شاء الله تعالى » ويأتي فى الأطعمة زيادة فما يتعلق بالتريد » قال القرطى : الصحیح أن مر نبية لأن الله 
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تعالى أوحى اليما بواسطة الملك » وأما آسية فلم يرد ما يدل على نبوتها . وقال الكرمانى : لا یلزم من لفظ 
الكال ثبوت نبوتبا لأنه يطلق یام الشى ء وتناهيه فى بابه > فالمراد بلوغها اللباية فى جميع الفضائل إلى لْساء . 
قال : وقد نقل الإجماع على عدم نبوة النساء > كذا قال » وقد نقل عن الأشعرى أن من النساء من نی"وهن 
ست : حواء وسارة وأم مومى وهاجر وآمية ومريم » والضابط عنده أن من جاءه الملك عن الله بحكم من أمر 
أو هى أو بإعلام ما سیأنی فهو نی » وقد ثبت مجىء الملك لهؤلاء بأمور شى من ذلك من عند الله عز وجل » 
ووقع التصريح بالإيحاء لبعضين فى القرآن . وذكر ابن حزم فى « الملل والنحل » أن هذه المسألة لم يحدث 
التنازع فما إلا فى عصره بقرطبة » وحکی عنهم أقوالا ثالما الوقف » قال : وحجة المانعين قوله تعالى ۶ و 
أرسلنا من قبلك إلا رجالا 4 قال : وهذا لا حجة فيه فان أخدا لم يدع فبين الرسالة » وإنما الكلام فى النبوة 
فقط . قال : وأصرح ما ورد فى ذلك قصة مرم » وف قصة أم موسى ما يدل على ثبوت ذلك ها من مبادر نها 
بالقاء ولدها فى البحر بمجرد الوحى لیا بذلك » قال : وقد قال الله تعالى بعد أن ذكر مرم والأنبياء بعدها 
( أولئك الذين أنعم الله عليهم من النبيين 4 فدخلت فى عمومه والله أعلم . ومن فضائل آسية امرأة فرعون ألما 
اختارت القتل على اللاك والعذاب فى الدنيا على النعيم الذى كانت فيه » و كانت فراستها فى موسی عليه السلام 
صادقة حين قالت ۶ قرة عين لى 4 . 


۳ - پاس ( إن قارونَ کان من قوم موسی 4 الآية [ القصص : ۷5] 
(لتنوء 4 لتثقل . قال ابن عباس ( أو القوةٍ 4 : لا یرفها العٌضبَة ین الرجال . بل 
6ه 


8 القرحين) : الرحين . (وَيْكَأَنَ اله 4 مل ( آلم تَر أن الله یبط الرزق یمن ياء ویر 


قو رمن وم 2 


ویوسع عليه ويضيق . 

قوله ( باب إن قارون کان من قوم موسى الآية ) هو قارون بن بصفد بن يصبر ابن عم موسى > 
وقل 35 ع موی > والأول أصح فقد روى ابن أبى حاتم بإسناد ميح عن ابن عباس أنه كان بذع 
موسى قال : وكذا قال قتادة وإبراهم النخعى وعبد الله بن الحارث وسماك بن حرب » واختلف نی 
تفسير بغى قارون فقيل + الحسد » لانه قال : ذهب موسی وهارون بالآمر قل یل شی* . وقيل إنه واطأ 
امرأة من البغايا أن تقذف مومبى بنفسها فأهمها الله أن اعترفت بأنه هو الذى حملها على ذلك . وقيل. الكبر 
ال ا ور عد ريا لان ل وت ل ل را 

قله ( لتنوء.: لتثقل ) هو تفسير ابن عباس آورده ابن أبى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عنه 
فی قوله لإ ما إن مفانحه لتنوء بالعصبة ¢ يقول تثقل . 

قوله ( قال ابن عباس عباس : أولى القوة لا يرفعها العصبة من الرجال ) واختلف فى العصبة فقيل 
. عشرة وقيل خمسة عشر » وقيل أربعون » وقيل من عشرة إلى أربعين . 
قوله ( الفرحين : المرحين ) هو تفسير ابن عباس آورده ابن أبى حاتم أيضا من طريق ابن ألى طلحة 
عنه فى قوله ( إن الله لا يحب الفرحين 4 أى المرحين » والعی أ: هم ببطرون فلا يشكرون الله علینعمه . 


الحديث ١١41م‏ 0۱۷ 


قوله ( ويكأن الله » مثل ألم تر أن الله ) هو قول أبى عبيدة » واستشهد بقول الشاعر : 
ويكأن من يكن له نشب يحبب ومن يفتقر يعش عيش ضر 

وذهب یت درم اورم لياو راان ای كلما مو بور 

وله ( یبسط الرزق أن يشاء ويقدر : یوسع عليه ويضيق ) قال أبو عبيدة فى قوله ا قل إن رف 
يبط الرزق لن يشاء 4 يوسع ویکتر » وى قوله ( ويقدر 4 4 هو مثل قوله ‏ ومن قدر عليه رزقه 4 أى 
ضاق . 

( تنبيه ) : لم یذ کر المصنف فى قصة قارون إلا هذه الآثار » وهی ثابتة في رواية الستملی والكشميبى 
فقط اي E‏ : كان موسی يقول لبی 0 
يأمركم بكذا حی دخل عليهم فى أموالهم فشق ذلك على قارون فقال لببى اسرائيل : إن مومى يقول : 
زی رجم + فتعالوا مجمل لبنی شيئا حى تقول إن موسى. فعل با فيرجم تریح مه وا ا 
خطبهم مومی قالوا له : ون کنت آأنت ؟ قال : وإن کنت آنا الوا یز نيت ا قورع , فأرسلوا 
إلى المرأة فلا جاعت عم عليها مومی > وسأها بالذی فلق البحر لبى إسرائيل إلا صدقت ‏ فأقرت باق » 
ا الله اليه : إنى أمرت الأرض أن تطيعك فأمرها ما شنت » فأمرها فخسفت 
بقارون ومن معه . وكان من قصة قارون أنه حصل أموالا عظيمة جداً حى قيل : كانت مفاتيح خزائنه 
كانت من جلود تحمل على أربعين بغلا وكان يسكن تيس » فحکی أن عبد العزيز احروری ظفر ببعض 
ل ين ابا ا ده ا ار ا ا ۳9 
فيقال : إن عليا كتب إلى أخيه الحسن إنى استطیبت لك من مال أبيك مائة ألف دينار فخذها فقال : 
تركت YS‏ سا رم 
الحسن بن عبد العزيز هذا . 


4 - باس قول الله تال [ الأعراف :۸۵ »هود : ۸4 العنكبوت :۳۹ ] :ال نين 
أخاهم شیب 4 ال هل مین » لان من بد ل وسال الف تراسا ال 4 يدي اهل 
ره وال العیر » (وَراء کم ري )لم تسا له ؛ ال إذا لم تقض حَاجتة ا 
م مره ه 8 و مهم ا of‏ ۳ تا وا ۳ ۲ 
وجنلتی ظهربا . قال : الظهرى أن تاد معك دابة او و ا ی 

ر رو ۳ و ہے ا م غ م ال 

اعد يَعْتوا 4 يُعيشوا . ۰ ایس 4 يحزن [ آسّی : احز قال ام ۲ نك لانت للم 4 
محر هسم ٩‏ 28 مر و 4 
هون به . وقال مُجّاهد ( ليك 4 :الاك .یرم الظلة 4 : إظلال الْعمَام : اعاب علیهم 

م ما زان و مر بن میکیل بن یشجر بن لاوی بن 
یعقوب » کذا قال ابن إسحق ولا یثبت . وقیل يشجر بن عنقا بن مدرن بن إبراهم . وقیل هو شعیب بن صفور 
ابن عنقا بن ثابت بن مدين . وكان مدين من آمن بإبراهم لما أحرق . وروی آ, ن بجبان فى حدیث ی ذر 
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الطويل « أربعة من العرب : هود وصالح وشعیب ومحمد » فعلی هذا هو من العرب العاربة » وقيل إنه من 
بى عازة بن آسد » فى حدیث سلمة بن سعید العنزی « أنه قدم على النبى صلى الله عليه وسلم فاننسب إلى 
عبزة فقال : نعم الحى عازة مبغى علیهم منصورون رهط شعيب وأختان موسى » أخرجه الطبرانى » وى 
إسناده مجاهيل . 

قوله ( إلى أهل مدين » لأن مدين بلد ومثله ( واسأل القرية - واسأل العير 4 يعنى أهل القرية وأهل 
العير ) هو قول أنى عبيدة قاله فى تفسير سورة هود . ش 

قوله ( وراءم ظهريا لم يلتفتوا إليه » ويقال إذا لم تقض حاجته ظهرت حاجنی وجعلتى ظهريا قال : 
الظهرى أن تأخذ معك دابة أو وعاء تستظهر به ) قال أبو عبيدة نى قوله ۲ وراءم ظهريا 4 أى األقيتموه 
خلف ظهور؟ فلم تلتفتوا اليه » وتقول للذى لا يقضى حاجتك ولا يلتفت الا : ظهرت بحاجتی وجعلما 
ظهرية أى خلف ظهرك » قال الشاعر : « وجدنا بی البرصاء من ولد الظهر » أى من الذين يظهرون بهم 
ولا يلتفتون الیهم . 

قوله ( مكانتهم ومكانهم واحد ) هکذا وقع ۰ وافا هو ی قصة شعيب ومکانتک ) فى قوله 
1 ويا قوم اعملوا على مكانتكم 4 4 م هو قول ألى عبيدة قال فى تفسير سورة يس فى قوله بإ مکانیم 4 
المكان و الکانة واحد . 

قوله ( يغنوا يعيشوا ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالی ( كأن لم یغنوا فا 4 أى ۸ ینزلوا فيها وم 
يعيشوا فما » قال : والغی الدار » الجمع مغانى » يغى بالغين المعجمة . 

قوله ( تأس تحزن » آسی أحزن ) قال أبو عبيدة فى قوله ( فكيف آمى 4 أى أحزن وأندم وأتوجع 
الأسى » وأما قوله « تأس يحزن » فهو من قوله تعالی لموسى ١‏ فلا تأس على القوم الفاسقين 4 وذكره المصنف 
هنا استطراداً . 

قوله ( وقال الحسن : إنك لانت الحليم الرشيد يستهزئون به ) وصله ابن أبى حاتم من طريق ألى املیح 
عن الحسن البصرى بهذا » وأراد الحسن أنهم قالوا له ذلك على سبیل الاستعارة البكية ومرادهم عكس ذلك . 

قوله ( وقال مجاهد : ليكة الأيكة » يوم الظلة إظلال العذاب عليهم ) وصله ابن أبى حاتم من طريق 
ابن آی نجيح عن مجاهد فى قوله ۷ كذب أصحاب ليكة ۽ كذا قرأها » وهى قراءة أهل مكة ابن كثير وغيره 
وق قوله ب عذاب يوم الظلة يش قال : إظلال العذاب إياهم . 

( تفبيه ) : لم یذ کر المصنف فى قصة شعيب سوى هذه الآثار » وهی للكشميبى والمستمل فقط . 
قد ذكر الله تعالى قصته ی الأعراف وهود والشعراء والعنكبوت وغيرها » وجاء عن قتادة أنه أرسل إلى 
أمتين : اب مدین وأضاب الأيكة » ورجح بأنه وصف ی أصحاب مدن بأنه آخو حلاف أصراب 
الأيكة . وقال فى أعحاب مدين ( أخذتهم الرجفة - والصيحة 4 وفى أصعاب الأيكة ل( أخذههم عذاب يوم 
الظلة 4 والحمهور على أن آصصاب مدين هم أصراب الأيكة » وأجابوا عن ترك ذكر الأخوة فى أصعاب 


الحديث ۳۲۵۱۲ - ۳٤۱4‏ 4ه 


الأيكة بأنه لا کانوا یعبدون الأيكة ووقع فى صدر الکلام بأنهم أععاب الأيكة ناسب أن لا یذ کر الإخوة . 
وعن الثانى بأن الغايرة فى آنواع العذاب إن كانت تقتضی الغايرة فى العذبین فلیکن الذين عذبوا بالرجفة 
غير الذين عذبوا بالصيحة » والحق إنهم أصابهم جميع ذلك » فإنهم أصابهم حر شدید فخرجوا من البیوت 
فاظلهم سحابة فاجتمعوا نحم فرجفت بهم الأرض من نحتهم وأخذتهم الصيحة من فوقهم » وسيأنى الكلام 
على الأيكثة فى التفسير إن شاء الله تعالى . 

هم - پا قزل الله تَعَالَ [ الصافات :۱۱۳۹ : ون يونس لمن المُرْسَّلين - إل قوّله- 
مر ملم 4 قال مجاهد : مذنب . الشحون : الوقر 3 فلولة انه كان من المسبحین 4 الاية ( فنبدناه 
الْعرَاء 4 بوجه الأرض ( وهو سقم وأنبتتا عليه شُجرة من یقطین 4 من غیْر ذات أصل » الدباء 
ونحوه ( وأَرُسلّناه إلى مائة ألف أو یزیدُون فآمنوا فمتعناهم إلى حين 4 » 1 القام 4 ] F:‏ ولا تكن 
كصَاحب الْحُوت إِذْ تاد وهو مَكْظوم ۰4 ( كظم 4 : وهو مَعْمُوم . 

. . © وشا مُسَدَد حَددّنا یخی عن سيان قال حَدَتى امش‎ - ١ 
شا آبو نعم حنکنا سفیان عَنْ العش عَنْ آی وائل عَنْ عبد الله رَضى الله عَنْهُ عن الى‎ 
صل ال عليه وسلّم قال « لايقولن حدک ا ا‎ 

[ الحديث ۳۸۱۲ - طرفاه فى : م١45‏ 2 44١4‏ ] 


ەور در ور هه وار ر 
من يونس 4 زاد مسدد (یونس بن متى » 


سه ريفو و ۵ ولد ا a‏ ر ° کم 2 ا اً لاد 0 ر 
۳ - وش حفص بن عم حدثنا شعبة عن قتادّة عن ألى العَالية عن ابن عباس 
2 01 رفرس م ن 01 0 ی ل سكس م97 E‏ ار م20 242 9 
رضى الله عنهما عن النبى صلى الله عليه وسلم قال « ما ينبَغى لعَبّد أن یقول نی خير من 


و هم ۰ رت ١‏ مر رما 2 | 
يونس بن متی . ونسبه إلى أبيه » 
۳۳ ره ۱ و ۸ وممه 2 َه م ° مه 1 3 ۶ ةرب مگ مه 4 ەه 
۶ - رس یخی بن بکیر عن اللیْث عن عبد العزيز بن ألى سلمة عن عبد الله بن 
مم ال إل ۱ رم وم مرا الل الى 2 مرو مس رو 2 o‏ گے د أ ت 
الفضل عن الاعرج عن الى هريرة رضى الله عنه قال « بینما يهودى يعرض سلعته عطى بها 1 
و ی ۳ ا و 2< ۳۲ ر ەر ما 2 ٥ے‏ 2 ا ی ی و 
كرمّة » فقال : لا وَالذى اضطفى موسى عل البشر » فسمعه رجل من الانضار فقام قلطم وجهه 
2 مع ر lro‏ هه ا ر 2 ۳ * و ا 
وقال : تقول والذی اصطفى مُومّی على البشر والنی صلى الله عليه وسلم بين أظهرنا ؟ فذَمَب 
6 رت 1 "وم 0 ام ریگ خر ار اظ وم تارج ۳ اب اج عرب و 
إلية فقال . ابا 0 ده وعهدا ل 01 ل دين 00 : لیم لطت وَجْهَهُ ؟ 
مس مرو ا مو ع مه لے ”.ا اماه و 17 میت سه > of‏ 0 
قذ کره » فخضب النی صلى الله عليه وسلم حی رژی ف وجهه » ثم قال لا تفضلوا بين أولياغ الله » 
م هو وف 2 2۳۳ 8 ے رر ° , 5680م کک ر هو م إو 6۸ وه و £ ور 
فانه ینفخ فى الصور فیصعق من فى السماوات ومن فق الارض إلا من شاء الله > ثم ید خ فيه آخری 
روك و ۶ و و 


هوم اه ۳ 2 ۳ 9 9ےه حح و 7 2 5 2 ۳ 
فاکون آول من بعث ‏ قَإذًا موم اعد بالعر ی فلا ادع آخوسب بِصَعْقَدِهِ يوم الطور » أم بعث 


3 
بع 
۰ 
قبل » 
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٩ ۲۰‏ - کتاب ‏ أخاديث الأنبياء 


۵ - رولا أقولك إن ا آفضل من سن بن ی ( 


[Ace CONTI CEE CEN : الحديث ۵ - أطرافه فى‎ [ 


£ 2 277 5 و لدع تبه عن ست بن نايم وش عم بن عاخن 
عم حول و و گم 


عن آن هريره عَن وى لذ عله وت ال وش هه أن سول بر تی » 


قوله ( باب قول الله تعالى : ون يونس لن الرسلین - إلى قوله ‏ وهو ملم ) هو يونس بن مى 
بفتح اليم وتشديد المثثاة مقصور ؛ ووقع فى تفسير عبد الرزاق أنه اسم أمه > وهو مردود بما فی حديث ابن 

هس ل لاف دوت إل یت يا أصح » ولم أقف فى شىء من الأخبار على اتصال نسبه » وقد قيل 
إنه كان فى زمن ملوك الطوائف من الفرس . 

وله ( قال مجاهد : مب ) یی تسیر قوله وچ ا وقد آخرجه ان جریر من طریق اعد 
قال ( فالتقمه الحوت وهو ملم ) من ألام الرجل إذا أتى بما يلام عليه . ثم قال الطبری : الملم هو الکتسب. 
اللوم . ۱ 

قوله ( والشحون الوقر ) وصله ابن أبى حاتم من طریق ابن أبى نجيح عن مجاهد قال الشحون الملوء 
ومن طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس المشحون الموقر . 

قوله ( فلولا أنه كان من المسبحين ‏ الآية - فنبذناه بالعراء : بوجه الأرض ) قال أبو عبيدة فى 
قوله ١‏ فنبذناه بالعراء 4 : أى بوجه الأرض » والعرب تقول نبذته بالعراء أى. بالأرض الفضاء » قال 
الشاعر « ونبذت بالبلد العراء ثيابلى » والعراء الذى لاشیء فيه يوارى من شجر ولا غيره » وقال الفراء : 
العراء المكان الخال . 

قوله ( من يقطين : من غيرذات أصل » الدباء ونحوه ) وصله عبد بن حميد من طريق مجاهد وزاد : 
ليس فا ساق » وكذا قال أبو عبيدة : كل شجرة لا تقوم على ساق فهى يقطين نحو الدباء والحنظل والبطیخ 
والمشهور أنه القرع » وقيل التين وقيل الموز » وجاء فى حديث مرفوع ف القرع « هی شجرة أخى يونس » . 

قوله ( ولا تكن كصاحب الحوت إذ نادى وهو مكظوم . كظم : مغموم ) كذا فيه والذی قاله 
أبو عبيدة فى قوله تعالى ل[ إذ نادى وهو مكظوم 4 : أى من ل م . وروی ابن ألى حاتم من طريق 
على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله لإ وهو مكظوم 4 يقول : : مغموم . ثم ذكر حديث ابن مسعود 
« لا یقولن أحد 8 نی خير من يونس بن می » وحديث ابن عباس « لا ينبغى لعبد أن يقول إنى خير من يونس 
ابن می » ونسبه إلى أبيه » وحديث ألى هريرة فى قصة السلم الذى لطم اليهودى وقد تقدم شرحها فى أواخر 
قصة موسی » وقال فى آخره فى هذه الرواية « ولا أقول إن آحدا أفضل من يونس ,ن می » وحديثه من وجه 
آخر مختصراً مقتصراً على مثل لفظ حديث ابن عباس . وقد وقع فى حديث عبد الله بن جعفر عند الطبر انى 
بلفظ « لا ينبغى لنبى أن يقول الخ » وهذا يؤيد أن قوله فى الطريق الأول « ان » المراد بها الننى صل الله عليه 


الحديث 5١41م‏ اكه 


وسلم » وى رواية للطبرانى فى حديث ابن عباس « ما ينبغى لأحد أن يقول آنا عند الله خير من يونس » وف 
رواية للطحاوى « أنه سبح الله فى الظیات » فأشار إلى جهة الحيرية المذكورة » وأما قوله فى الرواية الأولى 
« ونسبه إلى أبيه » ففيه إشارة إلى الرد على من زعم أن مى اسم أمه > وهو محكى عن وهب بن منبه فی 
« البتدا » » وذكره الطبرى وتبعه ابن الأثير فى « الكامل » والذى فى الصحيح أصح . وقيل سبب قوله 
« ونسبه الى أبيه » أنه كان فى الأصل يونس ابن فلان فنسى الراوى اسم الأب و کی عنه بفلان » وقيل إن ` 
ذلك هو السبب فى نسبته إلى أمه فقال الذى نسى اسم أبيه يونس بن می وهو أمه ثم اعتذر فقال ونسبه - أى 
شيخه ‏ إلى أبيه أى سماه فنسبه » ولا مخی بعد هذا التأويل وتكلفه » قال العماء إنما قال صلى الله عليه وسلم 
ذلك تواضعا إن كان قاله بعد أن أعلم أنه أفضل الق » وإن كان قاله قبل علمه بذلك فلا إشكال » وقيل 
خص يونس بالذكر لا يخشى على من مع قصته أن يقع فى نفسه تنقيص له فبالغ ى ذكر فضله لسد هذه 
الذريعة . وقد روى قصته السدى فى تفسيره بأسانيده عن ابن مسعود وغيره « إن الله بعث يونس إلى آهل 
نینوی وهى من أرض الموصل فكذبوه اوا بنزول العذاب فى وقت معين » وخرج عہم مغاضياً للم : 
فلما رأوا آثار ذلك خضعوا وتضرعوا وآمنوا » فرحمهم الله فکشف عهم العذاب » وذهب يونس فر کب 
سفينة فلججت به » فاقتر عوا فيمن بطرحونه مهم فوقعت القرعة عليه ثلاث فألتقمه الحوت » وروی ابن أبى 
حاتم من طريق عمرو بن میمون عن ابن مسعود بإسناد صحيح إليه نحو ذلك وفیه « وأصبح يونس فأشرف على 
القرية فلم ير العذاب وقع عليهم » وکان فى شريعتهم من کذب قتل » فانطلق مغاضباً حی ر كب سفينة - 
وقال فيه - فقال لهم يونس أن معهم عبداً با من ربه وأا لا تسیر حى تلقوه » فقالوا : لا نلقياك يا نى الله 
أبداً » قال فاقترعوا فخرج عليه ثلاث مرات » فألقوه فالتقمه الحوت فبلغ به قرار الأرض » فسمع تسبيح . 
الحصى فنادى فى الظلات أن لا إله إلا آنت » الاية . وروی البزار وابن جرير من طريق عبد الله بن نافع عن 
ألى هريرة رفعه « لا أراد الله حبس يونس فى بطن الحوت أمر الله الحوت أن لا يكسر له عظماً ولا يخدش 
له لحم » فلا اتبی به إلى قعر البحر سبح الله فقالت الملائكة : يا ربنا إنا نسمع صوتاً ضعيفاً بأرض غريبة . 
قال : ذاك عبدى يونس » فشفعوا له » فأمر الحوت فقذفه فى الساحل - قال ابن مسعود - كهيئة الفرخ ليس | 
عليه ريش » وروی ابن أنى حاتم من طريق السدى عن أى مالك قال : لبث فى بطن الحوت أربعين یوم 
ومن طريق جعفر الصادق قال : سبعة أيام » ومن طريق قتادة قال ثلاثاً »> ومن طريق الشعبى قال : التقمه 
ضحى » ولفظه عشية . 
۹ - پاس [ الأعراف : 158 ] 
( واسالهم عَنْ امه ای كَانَت حاضرة ابر یود فى السبت ) 
يَتَعَدُونَ : يُجَاوزونٌ ف الست 


: و £ 0 ده ۶ ےر د 5 ی 
( إذ تاتيهم حيتانهم يوم سبتهم شرعا - شوارع » إلى قوله - کونوا قرَدّة حاسئين 4 
(م - ۱۱ هچ ده نج البادى ) 


۲۲ ۱ 0 - کتاب أحاديث الأنبياء 


قول ر باب قوله تعالى : واسأهم عن القرية الى كانت حاضرة البحر ) الحمهور أن القرية الذ كورة 
أيلة وهی الى على طريق الحاج الذاهب إلى مكة من مصر » وحکی ابن التين عن الز هری ألما طبرية . 

وله ( إذ يعدون فى السبت : يتعدون » يتجاوزون ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( إذ يعدون فى 
السبت م : أى يتعدون فيه عما أمروا به ويتجاوزون . 

قوله ( شرعاً : شوارع - إلى قوله - کونوا قردة خاسئين ) هو قول ألى عبيدة أيضاً . 

قوله ( بئيس ) شديد » قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فأخذناهم بعذاب بئيس 4 : أى شديد وزناً 
ومعبى » قال الشاعر : 
۱ خی على وما ترى لى فیم أمراً بئيساً 

وهذا على إحدى القراءتین » والأخرى بوزن حذر » وقری شاذاً بوزن هين وهين مذ کرین . 

( قفبيه ) : ۸ پذ کر الصنف فى هذه القصة حديثاً مسنداً » وقد روی عبد الرزاق من حدیث ابن 
عباس بسند فيه مبهم » وحکاه مالك عن يزيد بن رومان معضلا » و کذا قال قتادة : إن أصعاب السبت کانوا 
من أهل أيلة وأنهم لا نحيلوا على صيد السماث بأن نصبوا الشباك يوم السبت ثم صادوها يوم الأحد فأنكر علییم 
فتحوا أبوابهم فأمروا رجلا أن يصعد على سام فأشرف عليهم فرآهم قد صاروا قردة » فدخلوا علییم فجعلوا 
يلوذون بهم » فيقول الذين نبوهم : ألم نقل لكم » ألم نذبكم ؟ فيشيرون برعوسیم . وروی ابن أبى حاتم من 
طريق مجاهد عن ابن عباس « آنهم لم يعيشوا إلا قليلا وهلكوا » » وروی ابن جرير من طريق العوفی عن ابن 
عباس « صار شبابهم قر دة وشيوخهم خنازير » . 


7 3 ۳ 2 ریم و ی رو 2 1 
۷ - پا قوله تعالى [ النساء : 151 ء الإسْرَاء : ۵0] : (وآنینا دا زبورا 4( الزبر 
ور ۳ مو في خرن وق مس د رصح روص را ور 8 يال 9 ايك ار ار ری 1 
الکتب واحدها زبور . زبرت : کتبت . ( ولد تیا دَاوْدَ منا قَضْلاً » پاجبال اوی معه ‏ 1 سا : 
۱ ر ر 2 #و رم 52 ۳ و ,م ۳ و ۳2 8 
۱۱-6۰ ] : قال مجاهد سحی معه . ۷ والطيْرَ » وأَلَنًا لَه الْحَدِيدَ » أن اعْمَّل سابغات 4 : الدروع 
ده ىا نل كه 2 و ر ی عو ا ات 3 0 
(وقدز فى السرّد 4 المسامير والحلّق ‏ ولا يرق امار فيّسلس » ولا يعظم فينفصم . ( أفرغ 4 : أنزل . 
3 بسطة ¢ زيادة وفضلا . لإ واعملوا صالحًا إنى عا تعملون بصير 4. 
نار 9 و و 2 ر 5 كان ١رر‏ ریا ر ر ره 2 
۷ - مرش عبد الله بن محمد حدتنا عبد الرژاق أخبرنا مغر عن همام عَنْ أبى 
لل عه می ‏ لو رفم م ماخ 4 1 د هل رز رس ور ره 0 ور و 
هرَيرَة رضی الله عَنه عن النبی صل الله عليه وسلم قال خفت على دَاوْدَ عَلَيْه السام الْقُرآن » 


وکا > موه وه ور و من ۳ 2o?‏ کر ات از ۳ ۶ وم ہے رر تاو + رز ره و 2 ام 
ل بامر بدوا به > فتسرج © فيقرا القران قبل أن تسر ج دوابه > ولا ياكل الا من عمل يده 4 
شيع عام ا ود 


9 ا A‏ ةا سم 0 ° و ۳ مومت م ی 2 لمع َ 
رواه مومی بن عقبة عن صفوان عن عطاء بن يسار عَن أ هْرَيْرَة عَن النبى صلى الله عليه وسلم 
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۸ - وشا یخی بن بير حدتنا اللَيْثْ ڪن عقيل عن ابن شهاب ان سيد بن 
الت اغ ةرا افلا ون بارخ أن اه أبن عرو رم لا ها قال ٠‏ خر رَسُول 
الله صل الله عليه وسلم أنى أَقُول : والله لأصومن النهار موم ال ما عشت » فقال لَه وَسُول الله 
صلل الله عليه وسلم : أَنْت الذى تقول : وال لأصومن النهار ولاقومن الیل ماعشت ؟ قلت : 
قذ له . قال :رل لا تنتطيح ذلك » فم ور »و رتم »وم من الشهر كلاه يم ن 
الْحَسَة بعثر آمثالا » ولك مثْل صيّام الذفر . فلت : نی أطيق أفضل من ذلك یارَسُول الله . 
لقعم یم ور بين قال قلت : إتى أطيق أَفْضَلَ من ذلك . قال : قم یوم وأفطز 
یرما » وَذَلكَ صيام داود وَهُوَ غدل الصيّام قلس دإ أطي اش را بارس لالم قال ۱۳ 


آفضل من ذلك » ۱ 
4 25 مش خَلَادُ بن یخی | دنا سس حدمّنا 008 بن ى ثابت ڪن آی یاس 


و 


عن عبد الله بن تروبن لماص قال وال لى سول له صل ال عليه وس آلم انا اند نك تقوم 


E‏ 2 فنال الم ی ی یج 
و وز 


س : بعی ۳ قال بت 7 هه » وکان 52 73 ویفطر 8 ( 
إِذا لای » 


سیر 


قوله ( باب قول الله تعالى : وآنينا داود زبوراً ) هو داود بن ایشا بکسر الممز وسکون التحتانية 
بعدها معجمة ابن عوبد بوزن جعفر عهملة وموحدة ابن باعر عوحدة ومهملة مفتوحة ابن سلمون بن يارب 
بتحتانية وآخره موحدة ابن رام بن حضرون عهملة ثم معجمة ابن فارص بفاء وآخره مهملة ابن بوذا بن 
یعقوب . 

وله ( الزبر الکتب واحدها زبور » زبرت : کتبت ) قال آبو عبيدة فى قوله تعالی ۴ فى زیر 
الأولين 4 أى کتب الأولين واحدها زبور » وقال الکسای : زبور ععی مزبور » تقول زبرته فهو مزبور 
مثل کتبته فهو مکتوب » وقری بضم آوله وهو جمع زبر . قلت : الضم قراءة حمزة . 

وله ( ونی معه قال مجاهد : سبحي معه ) وصله الفریاب من طریق جاهد مثله » وعن الضحاك 
هو بلسان الحبشة » وقال قتادة : معی أولى سیری . 

وه ( أن أعمل سابغات الدروع ) قال أبو عبيدة نی قوله تعالی ۶ أن اعمل سابغات 4 أى دروعاً 
واشعة طويلة .. 


o4‏ ۰ - کتاب أحاديث الأنبياء 


قوله ( وقدر فى السرد : المسامير والحلق » ولاترق السار فيسلس » ولا تعظم فينفصم ) كذا فى 
روابة الکشمپی » ولغيره « لا تدق 6 بالدال بدل الراء » وعندهم « فيتسلسل » وى آخره « فيفصم » بغير 
نون » ووافقه الأصيل ق قوله « فیسلس » وهو بفتح اللام ومعناها فیخرج من الثقب برفق أو يصير متحركاً 
فيلين عند الحروج . وأما الرواية الأخرى « فیتسلسل » أى يصير کالسلسلة فى اللين ».والأول أوجه » 
والفصم بالفاء القطع من غير ابانة . وهذا التفسير وصله الفریای من طريق مجاهد فى قوله (إ وقدر فى السرد 4 
أى قدر المسامير والحلق » وروی إبراهم الحربى فى « غریب الحديث » من طريق مجاهد فى قوله و وقدر ق 
السرد 4 لا ترق المسامير فيسلس » ولا تغلظه فيفصمها . وقال أبو عبيدة : يقال درع مسردة أى مستديرة 
الحلق > قال أبو ذؤيب : 

وعلہما مسرودتان قضا ا دود أو صنع السوابغ تيم 

وهو مثل مسار السفينة . 

قوله ( أفرغ أنزل ) ۸ أعرف الراد من هذه الكلمة هنا » وأستقريت قصة داود فى المواضع الى 
ذكرت فا فلم أجدها » وهذه الكلمة والی بعدها فى رواية الکشمبی وحده . 

قوله ( بسطة : زيادة وفضلا ) قال أبو عبيدة فى قوله [ وزاده بسطة فى العلم وابسم ) أى زيادة 
وفضلا و کبرة » وهذه الكلمة فى قصة طالوت و کأنه ذكرها لا كان آخرها متعلقاً بداود فلمح بشیء من 
قصة طالوت » وقد قصها الله فى القرآن . ثم ذكر ثلاثة أحاديث : الأول حديث همام عن ألى هريرة « خفف 
على داو د القرآن » وى رواية الكشميهى « القراءة » قيل المراد بالقرآن القراءة » والأصل فى هذه اللفظة احمع 
و کل شىء جمعته فقد قرأته » وقيل المراد الزبور وقيل التوراة » وقراءةكل نی تطلق على كتابه الذى أوحى 
إليه » واعا سماه قرآناً للإشارة إلى وقوع المعجزة به كوقوع العجزة بالقرآن أشار إليه صاحب ١‏ المصابيح » 
والأول أقرب » وإنما ترددوا بين الزبور والتوراة لأن الزبور كله مواعظ » وكانوا يتلقون الأحكام من 
التوراة . قال قتادة : كنا نتحدث أن الزبور مائة وخسون سورة كلها مواعظ وثناء » ليس فيه حلال ولا 
حرام ولا فرائض ولا حدود » بل كان اعتّاده على التوراة » أخرجه ابن أنى حاتم وغيره . وق الحديث 
أن البركة قد تقع فى الزمن اليسير حى بقع فيه العمل الكثير . قال النووى : أكثر ما بلغنا من ذلك من كان 
يقرأ أر بع. ختمات بالليل وأربعاً بالہار » وقد بالغ بعض الصوفية فى ذلك فأدعى شيئاً مفر طاً «والعل عن ان 

قوله ( بدوابه ) فى رواية موسى بن عقبة الاتية « بدابته » بالإفراد » وكذا هو فى تفسير » وحمل 
الإفراد على الحنس » أو المراد بها ما يختص بر كوبه » وبالجمع ما يضاف إلا ما يركبه أتباعه . 

قوله ( فيقرأ القرآن قبل أن نسرج ) فى رواية موسى « فلا تسرج حى يقرأ القرآن » . 

قوله ( ولا بأكل إلا من عمل يده) تقدم شرحه فى أوائل البيوع وأن فيه دليلا على أنه أفضل 
المكاسب » وقد استدل به على مشروعية الإجارة من جهة أن عمل اليد أعم من أن يكون للغير أو للنفس › 
والذى يظهر أن الذى كان يعمله داود بيده هو نسج الدروع » وألان الله له الحديد » فكان ينسج الدروع 


الحديث ۳۵۷۰ ۵ 


ويبيعها ولا با کل إلا من تمن ذلك مع کونه كان من کبار الملوك ؛ قال الله تعالى 3 وشددنا ملکه 4 » وق 
حديث الباب أيضاً ما يدل على ذلك » وأنه مع سعته بحيث أنه کان له دواب تسرج إذا آراد أن يركب ویتوی 
خدمتها غيره ومع ذلك كان يتورع ولا يأكل إلا ما يعمل بيده . 

قله ( رواه موسى بن عقبة عن صفوان بن سلم الخ ) وصله الصنف نى كتاب خلق أفعال العباد عن 
أحمد بن أبى عمرو عن أبيه - وهو حفص بن عبد الله - عن إبراهم بن طهمان عن موسی بن عقبة . الحديث 
الثانى والثالث حديث عبد الله بن عمرو بن العاص ف مراجعة النی صلی الله عليه وسلم ف قيام الليل وصيام الهار 
آورده من طريقين » وقد تقدم فى صلاة اللیل .» والغرض منه قوله « صيام داود » 


۲ 5 2 هس چ هة ا 
۳/۸ ت پاس أحب الصلاة إلى الله صلاة داود » واحب الصيام إلى الله صیام داود . 
كان ينام نصف اللیل » ویقوم ذلثه وينام سدسه . ویصوم یوما ویفطر یوما 
قال عل : وهر قول عائشة وما آلفاه السحَرٌ عندی إلا نائما » 
ليم ف ها 2 
۰ - وشا قتيبة بن سعيد حددّنا سيان عن مرو بن دینار عَن مرو بن اوس 
کر م ت ۳ 20 تن یی ۳ کح ت 9 ۱ 01 
الثقى سّمعٌ عبد الله بن عَمرو قال « قال لى رسُول الله صلى الله عليه وسلم : أحب الصيام إلى الله 
م م ۶ ردابي مت 1 7 م2 : 
صیام دَاود » كان یصوم نوما وتفظر يرما , واحی الصلاة ال ال صلاة دَاود » اد بنام تضت 

۳ روم 
الليل ویقوم ۳۹۲ وينام E‏ 1 

وله ( باب أحب الصلاة إلى الله صلاة داود الخ ) يشير إلى الحديث المذكور قبله . 

قله (قال على : هو قول عائشة ما آلفاه السحر عندى إلا نائماً) هكذا وقع فى رواية المستمل 
والكشميينى » وأما غبر ها فذكر الطريق الثالثة مضمومة إلى ما قبله دون الباب ودون قول على » وم أره 
منسوباً » وأظنه على بن الدینی شيخ البخارى + وأراد بذلك بيان المراد بقوله « وينام.سدسه » أى السدس 
الأخير » و كأنه قال : يوافق ذلك حديث عائشة « ما ألفاه » بالفاء أى وجده والضمير للنی صل الله عليه 
وسلم والسحر الفاعل » أى لم یی السحر والنی صلی الله عليه وس عندى إلا وجده نائماً » كما تقدم بیان ذلك 
فى قيام الليل . 

۹ - پاس( واذكر عهدنا داو ذا الأَيْد إِنْهُ آواب - إلى قَرّله - وفصل الخطاب ) 
[ ص ۲۰-۱۷ ] قال مجاهد : الفهم فى القّضاء . ولا تشطط 4 : لاترف . ( واُدنا إلى سَواء 
الصراط . إن هذا أخى له تسم وتسعون فجن کی ان ال مت وت يفال اليا اش كاه سول 
نعجة واحدة » فقال أكفلنيها ‏ مثل ۴ وكفلها زكرياء 4 : ضمها - وعزنی : غلبنى » صار أعز منى » 
أعززته : جعلتة عزيزا لإ فى الخطاب 4 يقال المحاورة  .‏ قال لقد ظلمَكَ بسؤال نعجتك إلى نعاجه » 


SS‏ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


ی الخلطاء لیبنی حل كرست نا تا 4 ای عر تاو ا عه 


( فتناه - بتشدید التا# - فاستغفر ربه وخر راکنا وناب 4 . 


۵۱ - وشا محمد حدتنا سيل بن يُوسّفَ قال سَمفت العَوام عَنْ مجاهد قال «قلت 
لابن عباس اتید ف ر e‏ ره داود 2 ی أق = فبهداة اقتده 4 فقال 


رق 
ادن ایض الله عنهما : نبيكم صلی الل عليه وسلّم ممّن أ مر آن يقتدى بہم» . 
[ الحديث ۳۸۲۱ - آطرافه فى :4۱۳۲ ۰ ۸۰ 4۸۰۷ ١‏ 


۲ وشا م و بن سای حدضا وعیی قلعتا توت ی ان ی 


۸ م و 


رَضى الله عَنهُمًَا قال « لیس ص من عزائم اه » ورأيت النبی صق ال عليه وسلّم بسجد فیها » 

وله ( باب واذكر عبدنا داود ذا الأيد إنه أواب إلى قوله ‏ وفصل الحطاب ) الأيد القرة » 
وكان داود موصوقاً بفرط الشجاعة » والأواب يأنى تفسيره قريباً . 

قوله ( قال مجاهد : الفهم فى القضاء ) أى المراد بفصل اللحطاب » وروی ابن أبى حاتم من طريق 
أبى بشر عن مجاهد قال : الحكمة الصواب . ومن طريق ليث عن مجاهد : فصل انلطاب اصابة القضاء وفهمه 
ومن طريق ابن جريج عن مجاهد قال : فصل الطاب العدل فى اطحکم وما قال من شی ء أنفذه . وقال الشعی 
فصل اللحطاب قوله ما بعد » وى ذلك حديث مسند من طريق بلال . ور عن RUE‏ 
من قال أما بعد داو د النبى صلى الله عليه وسلم وهو فصل الطاب » آخرجه ابن أبى حاتم » وذكر عن ابن 
جرير بإسناد صحيح عن الشعی مثله » وروی ابن أبى حاتم من طريق شريح قال « فصل الحطاب الشهود 
والأيمان » ومن طريق أبى عبد الرجن السلمى نحوه . 

وله ( ولا تشطط : لا تسرف ) كنذا وقع هنا »-وقال الفراء : معناه لا تحر » وروی ابن جرير 
من طريق قتادة فى قوله ولا تشطط أى لا تمل » ومن طریق السدى قال لا تخت . 

قوله ( يقال للمرأة نعجة ويقال ها أيضا شاة ) قال آبو عبيدة فى قوله [ ولى نعجة واحدة »4 أى 
امرأة قال الأعشى : 

فرمیت غفلة عينه عن شاه فأصبت حبة قلبيبا وطحاضا 
. قوله ( فقال أكفلنييا » مثل و کفلها زكريا ضمها ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى 3 أكفانيما وعزنی 

فى الحطاب 4 هو کقوله لإ وكفلها زكريا 4 أى ضمها إليه » وتقول كفلت بالتفس أو بالال ضمنته . 

قوله ( وعزنى غلبی ) صار أعز مى » أعززته جعلته عزيزاً » فى اللحطاب يقال انحاورة قال أبو 
عبيدة فى قوله ۶ وعزنى ف انحطاب 4 : أى صار أعز می فيه . وروی الطبرى من طريق العوفی عن ابن 
عباس قال : إن دعا ودعوت كان آکتر می » وان بطشت وبطش كان أشد مي . ومن طريق قتادة قال : 


: الحديث ۳۲۳ رف 


معناه قهرنى وظلمی . وأما قوله « يقال احاورة » فراده تفسير الحطاب بانحاورة » وهی بالحاء المهماة أى 
المراجعة بين الحصمين » وهذا تفسير قوله تعالى ! وعزنى فى الحطاب 4 . 

قوله ( الخلطاء الشر كاء ) حكاه ابن جرير أيضاً . 

قله ( فتناه قال ابن عباس : آختبر ناه + قرا عر فتاه بتشدید انا ) أما رل ابن عباس فوصله ابن 
جرپر واین ا فى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عنه » وأما قراءة عمر فذكورة و اواد يد كرها بق 
عبيدة ف القرا آت الشپورة » ونقل النشدید آیضا عن ألى رجاء العطاردى والحسن البصرى . ثم ذكر حديث 
ال ا رت لوي و مي تن 
هو ابن حوشب عهملة م 

eT‏ : عي والمستمل أأسعد » وسيأق شرح الحديث ف التفسير إن شاء الله 
تعال . 


۰ - پا قول الله تعالی [ص :۳۰ ] : (ووهبنا لداود سلهان نعم العبدٌإِنّهُ آواب ‏ 
الراجع : امنيب . وقوله [ ص : ۳۵] : هب لى ملكا لایثبغی لأحد من بَعْدى 4 . وقوله [البقرة: ۱۰۲] 
(واتبعوا 0 لاان ر سلهان) » [ سَبَأْ :۱۲ ] : (ولسلیْمان لریح م عُدُوها شهر ورواحُها 
شهر ۰ وأْسَلْنَا له ین القطر - دبا له له عین الحدید - ومن الجن من يعمل بین يديه - إلى قوله - 
ls‏ مجاهد : بُنيان ما دونَ القصور ‏ وتماثيل وجفان کالجواب 4 کالحیاض للإبل » 
وقالَ ابن عباس : كالجوبة من الأرض ( وقدور راسیات - إل قوله - الشكور فلما قينا عليه 
اموت ما دلهم على موته إلا ذاه EOE Ne‏ ا a‏ ل ذل + 
المهين 4 [ص: ۳۲ - 0# ] : حب الخير عن ذكر ربى ا ا والأعناق 4 عسخ 
عراف الخيل وعراقیبها . لإالأصفاد» الوثاق . قال مجاهد لإ الصافنات4 صَفَنَ الفرش رفع إحدى 
رجليه حى تكون على طرف الحافر . (الجیاه 4 : السّراعٌ . (جَسّدا) : شیطانا . (رحاء : طيبة . 
(حيث أصاب 4 : حیث شَاء . ل( فامئن ) : أعطر . بغیر حساب 4 : بغيز حَرّجٍ . 

۴۳ - وشا محمد بن بغار حدئّنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة عن محمد بن زياد 
عَنْ آی هُرَبْرَة عن النی صلى الله عليه وسلّم « إن عفریتا من الجن تَفلّت البارحة لیقع على 
07 ۰ فامکتی الله مه ء فاعنته » فاردت أن اربطه على سارية ار ایب و 

لبه کلکم » فذّكرت دعو ا ينْبَغى لأَحَد من بعدی 4 فردّدْتهُ خاسئا» 
عفريت رد من انس e‏ 


4 
¢ 


e ۵۴۸‏ کتاب لاد الأنبياء 


4 - مشا خالدُ بن مَخلد حدثنا مغيرة بن عبد الرحمن عن آی الزناد عن الأعرّج 
عَن أبى هُرَيْرَة ن النبی صلى الله عليه وسلّم قال «قالَ سهان بن داو : لاطوفن الليلة على سبعين 
مرا تحمل كل امرأة فارسا باه فى سبیل الله . فقال له صاحية : إن شاء ال . فلم يقل » ولم 
تحمل شين إلا واحدا ساقط آحد شقیه فقال النبى صلى ال عليه و لو قالّها لجامّدوا فى سبيل 
نله » . قال شعيب واین آی ال ناد ( تسعين ) وهو 0 

٥‏ - وشا عمر بن حفص حدثنا آی حدّنا الأعمش حدثنا إبراهم التیمی عن بيه 
عن آی 0 ال مه قال 37 فلك ال مسجد وضع اول ۶ وان المسجدٌ الحرام 
قلت : ثم أى ؟ قال : ثم امسج الأقصى قلت : كم كان بينهما ؟ قال : أربعونَ . ثم قال : حیشما 
أدركتك الفا مضل واارض لك تسده 1 ۱ 
۰ ۲۲۹ - مزشا آبو النان آخبرنا شعیب ا آلو الزناد. عن عدي الرحمن حده أنه 
سے ام ی اله عله أنه سم سول لله صلى الله عليه وسلّم يقول « مَثَلى ومئل الناس 
دل رجل اة تارا . فجعل الفراش وهله الواب تقعٌ فى النار ِ. 

۷ - «وقال : كانت امرأنان معهما ابناهما » جاء الذئب فذهب بابن إحداهما » فقالت 
صاحبتها : فا ذهب بابنك » وقالت الأخرى : نما ذهب بابنك . فتحاکمنا إلى دود فقضی به 
للكبرى » فخرجتا على مان بن داود فاخبرتاه فقال : آوفی بالسکین أَشْفَهُ بینهما . فقالت 
الضغری لاتفعل برحمك اله » هو ابنها » فقضی به للصغری . قال آبو هریِرة : وال إن سمعث 
بالسكين إلا يومئذ » وما كنا نقول إلا المذية » 

1 الحديث ۷۷ - طرفه فى : ۷۹ ] 

قوله ( قول الله تعای ووهبنا لداود سلمان) فى رواية غير ألى ذر « باب قول الله » . 

وله ( نعم العبد أنه أواب الراجع التیب ) هو تفسير الأواب . وقد أخرج ابن جریج من طریق 
مجاهد قال : الأواب الرجاع عن الذنوب . ومن طريق قتادة قال : المطيع » ومن طريق السدى قال : هو 
ا 

3 قولهِ ( من محاريب قال مجاهد : بنيان ما دون القصور ) وصله عبد بن حيد عنه كذلك «وقال أبو 
عبيدة احاریب جمع حراب وهو مقدم كل بيت » وهو أيضا المسجد والمصلى . 

قوله. ( وجفات کاطواب کاخیاض بل » وقال ابن عباس کابخوبة من الأرض ) أما قول مجاهد 
فوصله عبد بن حميد عنه » وأما قول ابن عباس فوصله ابن أبى حاتم عنه » وقال آبو عبيدة : الحوابى جمع 
جابية » وهو الحوض الذى جى فيه الماء . ش 


الحديث PEV‏ از 


قوأه ( دابة الأرض ) الأرضة . 

قوڵه ( منسأته : عصاه ) هو قول ابن عباس وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن آلی طلحة عنه » 
قال أبو عبيدة : المنسأة : العصا . ثم ذكر تصريفها وهی مفعلة من نسأت إذا زجرت الإبل أى ضربتها 
بالمنسأة . 

وه ( فطفق مسحاً بالسوق والأعناق » يمسح أعراف اليل وعراقیها) هو قول ابن عباس أخرجه 
ابن جرير من طريق على بن أن طلحة عنه وزاد نی آخره « حباً لها » » وروی من طريق الحسن قال : كشف 
عراقيبها وضرب آعناقها وقال 2 لا تشغلى عن عبادة ربی مرة أخرى . قال أبو عبيدة : ومنه قوله مسح 
علاوته إذا ضرب عنقه . قال ابن جرير : وقول ابن عباس أقرب إلى الصواب . 

قوله ( الأصفاد الوثاق ) روى ابن جرير من طريق السدى قال. : مقرنين فى الأصفاد : أى 
جمع البدين إلى العنق بالأغلال . وقال أبو عبيدة : الأصفاد الأغلال واحدها صفد » ويقال للغطاء أيضا 
صفد . 

قوله ( قال مجاهد : الصافنات » صفن الفرس رفع إحدى رجليه حى يكون على طرف الافر ) 
وصله الفریایی من طريقه قال : صفن الفرس الخ » لكن قال « يديه » ووقع فى أصل البخارى « رجليه » 
وصوب عياض ما عند الفريابى . وقال أبو عبيدة : الصافن الذى يمجمع بين يديه ویشی مقدم حافر إحدى 
رجليه . 


وله ( الحياد السراع ) وصله الفريابى من طريق مجاهد أيضاً . روى ابن جرير من طريق إبراهم 
التيمى نپا كانت عشرین فرساً ذوات أجنحة . 

قوله ( جسداً شيطاناً ) قال الفريانى : حدثنا ورقاء عن ابن آیی نجيح عن مجاهد فى قوله ( وألقينا 
على كرسيه جسداً ‏ قال : شیطاناً يقال له آصف » قال له سلمان كيف تفتن الناس ؟ قال أرنى. خاتمك 
أخبرك » فأعطاه » فنبذه آصف ف البحر فساخ » فذهب ملك سلهان وقعد آصف على كرسيه » ومنعه الله 
ساد ساد ن > فأنكرته أم سليمان » و كان سلوان يستطع, و يعر فهم بنفسه فيكذبونه حتى أعطته امرأة 
حوتاً فطیب بطنه فوجد خاتمه ی بطنه فر د الله إليه ملكه » وفر آصف فدخل البحر . وروی ابن جرير من 
وجه آخر عن مجاهد أن اسمه آصر آخره راء » ومن طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس أن اسم النى حر . 
ومن طريق السدى كذلك وأخرج القصة من طريقة مطولة » والشپور أن آصف اسم الرجل الذى كان عنده 
علم من الكتاب والله أعلم . 

قله ( رخاء طيبة ) فى رواية الکشمبی « طيباً » رواه الفريابى من الوجه المذكور ق قوله «رخاء » 
قال طيبة . 

وه ( حيث أصاب حيث شاء ) وصله الفريابى كذلك . 

قوله ( فامئن أعط » بغير حساب بغير حرج ).وصله الفريابى من طريق مجاهد كذاك > وقال أبو 
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عبيدة فى قوله [ بغیر حساب 4 أى بغیر ثواب ولا جزاء » أو بغير منة ولا قلة . ثم أورد الصنف أربعة 
أحاديث : آوضا حدیث أنى هريرة فى تفلت العفریت على النبى صلی الله عليه وسلم . 
قوله (تفلت على ) بتشديد لام أى تعرض لى فلتة أى بغتة . 

قوله ( البارحة ) أى الليلة الحالية الزائلة » والبارح : الزائل ويقال من بعد الزوال إلى آحر الهار 
البارحة . 

وله ( فذكرت دعوة أخى سلوان ) أى قواه بإ وهب ل ملكا لا ینبغی لأحد من بعدى 4 وى هذه 
اشارة إلى أنه تر او لعلو ی آنا بكرن عضري نیم لخن وي 

ما يريده لا نی هذا القدر فقط » واستدل الخطانى مبذا الحديث على أن أصعاب سلمان كانوا يرون ان ی 

أشكالم وهیشیم حال تصرفهم » قال : وأما قوله تعالى + ( إنه يرا م هز وقبيله من حيث لا ترونهم 4 فالمراد 
الا کتر الأغلب من أحوال بى آدم » وتعقب بأن ننى رؤية الإنس للجن على هيئتهم ليس بقاطع من الآية بل 
ظاهرها أنه مكن » فان نى رؤيتنا إياهم مقيد بحال رؤيهم نا ولا ینی [مكان رؤيتنا لم فى غير تلك الجالة » 
وحتمل العموم . وهذا الذى فهمه أكثر العلاء ء حبى قال الشافعى : من زعم أنه يرى اجن آبطلنا شبادته » 
و استدل بپذه الاية . والله أعلم . 

قوله ( عفريت متمرد من إنس أو جان مثل زبنية جماعته زبانية ) الزبانية نی الأصل اسم 
الشرطة » مشتق من الزبن وهو الدفع » وأطلق على الملائكة » ذلك لاأنهم يدفعون الكفار فى الار بأ 2 38 
الربانية زبنية وقيل زبنى وقيل زاین وقيل زبانى وقال قوم لا واحد له من لفظه وقيل واحده زبنيت وزن 
عفريت » ويقال عفرية لغة مستقلة ليست مأخوذة من عفريت » ومراد الصنف بقوله « مثل زبنية » 
أ أنه قيل فى عفريت عفرية » وهی قراءة روبت ف الشواذ عن أبى بكر الصديق » وعن یی رجاء العطاردى 
وأبى السمال بالهملة واللام » وقال ذو الرمة : 

كأنه كوكب فى أثر عفرية ‏ مصوب فى ظلام الیل منتصب 

وقد تقدم كثير من بیان أحوال امن فى « باب صفة إبليس وجنوده » من بدء الحلق . قال ابن عبد البر 
الجن على مراتب » فالاصل جى » فإن خالط الإنس قيل عامر » ومن تعرض منهم للصبيان قيل أرواح » 
ومن زاد فى الحبث قيل شيطان » فإن زاد على ذلك قيل مارد » فان زاد على ذلك قيل عفريت . وقال الراغب 
العفريت من الحن هو العارم الحبيث ٠‏ وإذا بولغ فيه قيل عفريت نفريت . وقال ابن قتيبة : العفريت الوثق 
الحلق » وأصله من العفر وهو الراب > ورجل عفر بكسر أوله وثانيه وتثقیل ثالثه إذا بولغ فيه قيل عفريت 
بكسر أو له وثانيه وتثقيل ثالثه إذا بولغ فيه أيضاً . 

قَولهِ ( حدثنا مغيرة بن عبد الرهن ) هو الحزامى ولیس با نحزوبى » واسم جد الحزاى عبد الله بن 
خالد بن حزام » واسم جد امخزوبى الحارث :رن عبد الله .. 

قوله ( قال سلبان بن داود لأظوفن الليلة ) فى رواية الحموى وااستملي «لأطيفن » وها لغتان . 
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طاف بالشی ء وأظاف به إذا دار حوله وتکرر عليه » وهو هنا كناية عن الماع > واللام جواب القسم وهو 
مرح تست وا ات و SS‏ 
لابد له من مقسم به ۱ 
وله (عل سبعین امرأة ) کذا هنا من رواية مغيرة » وفى رواية شعیب كما سيأتى فى الأيمان والنذور 
« فقال تسعين » وقد ذ كر المصنف ذلك عقب هذا الحديث ورجح تسعين بتقديم المثناة.على سبعين وذكر آن 
ابن أبى الزناد رواه كذلك : قلت : وقد رواه سفيان بن عبينة عن ابی الزناد فقال « سبعين » وسيأق فى كفارة 
الأمان من طريقه . ولكن رواه مسلم عن ابن آیی مر عن سفيان فقال « سبعين » بتقديم السين > وكذا هو 
ق و ستد ابمیدی و عن سفیان ».و کذا اعرد مس من روا ورقاه عن أ از ناد » وأخرجه الإسماعيل 
والنسائی وابن حبان من طریق هشام بن عروة عن آی الز ناد قال « ماثة امرأة » و کذا قال طاوس عن أن 
هريرة کا سيأقى فى الأعان والنذور » من رواية معمر » و کذا قال أحمد عن عبد الرزاق من رواية هشام بن 
حجير عن طاوس « تسعين » وسیأتی فى كفارة الأيمان » ورواه مسلم عن عبد بن حميد عن عبد الرزاق فقال 
« سبعين » وسيأنى ف التوحيد من رواية أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة « كان لسلهان ستون امرأة » 
ورواه أحمد وأبو عوانة من طريق هشام عن ابن سيرين فقال « مائة امرأة » و كذا قال عمران بن خالد عن 
ان سیر بن عند ابن مردويه » وتقدم فى الحهاد من طريق جعفر بن ربيعة عن الأعرج فقال « مائة امرأة أو 
تسع وتسعوق » على الشك » فمحصل الروايات ستون وسبعون وتسعون وتسع وتسعون ومائة » واللجمع 
بينها أن الستين كن حرائر وما زاد عليين كن سراری أو بالعكس » وأما السبعون فللمبالغة » وأما التسعون 
والمائة فكن دون المائة وفوق النسعين فن قال تسعون ألغى الكسر ومن قال مائة جبرة ومن ثم وقع الأردد فى 
رواية جعفر » وأما قول بعض الشراح : ليس ف ذكر القليل نى الكثير وهو من مفهوم العدد وليس بحجة 
عند الحمهور فليس بكاف فى هذا المقام » وذلك أن مفهوم العدد معتبر عند كثيرين والله أعلم . وقد حكى 
وهب بن منبه ق «المبتدا » أنه كان لسلمان ألف امرأة ثلامائة مهيرة وسبعائة سرية » ونحوه ها أخرج الحا م 
فى « الستدرك » من طريق أبى معشر عن محمد بن كعب قال : بلغنا أنه كان لسلوان ألف بيت من قوارير 
على الحشب فيا ثلمائة صر بحة وسبعائة سرية . ۱ 
قوله ( تحمل كل امرأة فارساً يجاهد فى سبيل الله ) هذا قاله على سبيل العَنى للخير » ولا جزم به 
لأنه غلب عليه الر جاء» لکونه قصد به ابر وأمر الآخرة لا لغرض الدنيا . قال بغض السلف : نبه صلى الله عليه 
وسل فى هذا الحديث على آفة الى والاعراض عن التفویض » قال : ولذلك نسى الاستثناء بمضى فيه القدر . 
قوله ( فقال له صاحبه : إن شاء الله ) فى رواية معمر عن طاوس الاثية « فقال له الملك » وى رواية 
هشام بن حجير « فقال له صاحبه » قال سفيان يعى اللاك » وق هذا إشعار بأن تفسير صاحبه بالملك ليس 
كر فوع > لکن فى مسند الحميدى » عن سفيان « فقال له صاحبه أو الملك » بالشك » ومثلها لسلم » وق 
ابحملة ففيه رد على من فسر صاحبه بأنه الذى عنده علم من الكتاب ۰ وهو آصف بالمد و کسر المهملة بعدها 
قاء ابن برخیا بفتح الموحدة وسکون الراء و کسر الراء وكسر المعجمة بعدها تحتانية . وقال القرطبى فى قوله 
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« فقال له صاحبه أو ا ملك » إن كان صاحبه فيعنى به وزيره من الأنس والحن » ون كان الملك فهو الذى 
كان يأتيه بالوحى » وقال : وقد أبعد من قال الراد به خاطره . وقال النووى : قيل المراد بصاحبه الملك » 
وهو الظاهر من لفظه » وقيل القرين » وقيل صاحب له آدى . قلت : ليس بين قوله صاحبه والملك منافاة » 
إلا أن لفظة « صاحبه » أع » فن ثم نشأ هم الاحمال » ولکن الشك لا يؤثر فى الحزم » فن جزم بأنه الملك 
حجة على من لم جزم . 

قوله ( فلم يقل ) قال عياض : بين فى الطريق الأخرى بقوله « فنسی » . قلت : هى رواية ابن 
عيينة عن شيخه » وفى رواية معمر قال ونسی أن يقول إن شاء الله » ومعنى قوله « فلم يقل » أى بلسانه لا 
أنه أبى أن يفوض إلى الله بل كان ذلك ثابتاً فى قابه » لكنه اكتى بذلك أولا ونسی أن يجريه على لسانه لا قیل ٠‏ 
له لشی ء عرض له . 

قله ( فطاف بهن ) () فى رواية ابن عيبنة « فأطاف بهن » وقد تقدم توجیهه . 

قوله إلا واحداً ساقطا أحد شقیه ) فى رواية شعیب « فلم يحمل منهن إلا امرأة واحدة جاعت 
بشق رجل » وف رواية أيوب عن ابن سيرين « ولدت شق غلام » وق رواية هشام عنه « نصف إنسان » وهی 
رواية معمر » حکی النقاش فى تفسيره أن الشق الذ كور هو الحسد الذی ألى على کرسیه » رقد تقدم قول 
غير واحد من الفسرین أن الراد باالحسد المذكور شيطان و هو العتمد » والنقاش صاحب منا كير . 

قوله ( لو قاها حاهدوا فى سبیل الله ) فى رواية شعیب ١‏ لو قال إن شاء الله » وزاد فى آآخره « فرساناً 
أجمعون » وى رواية ابن سبرین « لو استقى لح لت کل امرأة مهن فولدت فارساً يقاتل فى سبیل الله » وق 
زولية طاوس ‏ لو قال ژن شاء الله لى يحنت وكان دركاً حاجته» كلزعند یی عنام بن حجر 
وعند أحمد ومسلم مثله من رواية معمر » وعند الصنف من طریق معمر « وکان آرجی لحاجته » وقوله 
۱ د رکا ) بفتحتن من الادراك وهو کقوله تعالى إلا تخاف درکاً 4 أى لحافاً » والراد أنه كان حصل له ما 

طلب ولا يلزم من إخباره صلى الله عليه وسلم بذاك فى حق سلیان فى هذه القصة أن بقع ذلك لكل من استنى 
فى أمنيته » بل فى الاستثناء رجو الوقوع وق ترك الاستثناء خشية ور الوقوع وبپذا جاب عن قول 
موسی لخضر ل ستجدنى إن شاء الله صابراً ) 4 مع قول االحضر له آخراً ل ذلك تأويل مالم تسطع عليه 
صبراً 4 وف الحديث فضل فعل احير وتعاطى أسبابه » وأن كثيراً من الباح والملاذ يصير مستحباً بالنية 
. والقصد . وفيه استحباب الاستثناء لمن قال سأفعل كذا ۰ وأن اتباع المشيئة العين يرفع حكمها » وهو متفق 
عليه بشرط الاتصال » وسیأنی بيان ذلك فى الأيمان والنذور مع بسط فيه . وقد استدل بهذا الحديث من قال : 
الاستثناء إذا عقب العين ولو تخلل بيا شىء يسير لا يضر » فإن الحديث دل على أن سلمان لو قال إن شاء الله 
عقب قول الملك له قل إن شاء الله لافاد مع التخلل بين کلامیه بمقدار کلام الملك » وأجاب القرطی باحمال 
أن يكون الملك قال ذلك فى أثناء كلام سلمان » وهو احمّال ممكن يسقط به الاستدلال المذكور . وفيه أن 


)۱( قال مصحح طبعة بولاق : هذه اللفظة لم توجد بالصحيح الذى بأيدينا » ولعلها رواية الشارح . 
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الاستثناء لا یکون إلا باللفظ ولا يكى فيه النية . وهو اتفاق الا ما حکی عن بعض الالكية . وفیه ما خص 
به الأنبياء من القوة على الماع الدال ذلك على صعة البنية وقوة الفحولية و کال الرجولية مع ما هم فيه من 
الاشتغال بالعبادة والعلوم . وقد وقع لى صلى الله عليه وسام من ذلك أبلغ المعجزة لأنه مع اشتغاله بعبادة 
ربه و علومه ومعاحة الحاق كان متقللا من ال کل والشارب القتضية لضعف البدن على گرم الجاع ٤‏ ومع 
ذلك فکان بطوف على نسائه فى لبلة بخسل واحد وهن إحدى عشرة امرأة » وقد تقدم فى کتاب الخسل » 
ویقال إن کل من كان أتى لله فشبوته آشد لأن الذی لا یتی یتفرج بالنظر ونحوه . وفیه جواز الاخبار عن 
الشی ء ووقوعه ف الستقبل بناء على غلبة الظن فان سلمان عليه السلام جزم بما قال ولم يكن ذلك عن وحی 
والا لوقع » کذا قيل . وقال القرطبی : لا يظن بسلمان عليه السلام أنه قطع بذلك على ربه الا من جهل حال 
الأنبياء وأدبهم مع الله تعالى . وقال ابن ابوزی : فإن قبل من أن لسلهان أن يخلق من مائه هذا العدد فى ليلة 
لا جائز أن يكون بوحى لأنه ما وقع > ولا جائز أن يكون الأمر نى ذلك إليه لأن الارادة لله . والحواب أنه 
من جنس ای على الله والسؤال له أن يفعل والقسم عليه كقول أنس بن النضر والله لا يكسر سما » ویحتمل 
أن يكون لا أجاب الله دعوته أن ہب له ملكا لا ينبغى لأحد من بعده كان هذا عنده من حملة ذلك فجزم 
به . وأقرب الاحّالات ما ذكرته أولا وبالله التوفيق . قلت : ويحتمل أن يكون أوحى إليه بذلك مقرداً بشرط 
الاستثناء فنسی الاستثناء فلم يقع ذلك لفقدان الشرط » ومن ثم ساغ له أولا أن يحلف . وأبعد من استدل به 
على جواز الحلف على غلبة الظن . وفيه جواز السو على الأنبياء » وأن ذلك لا يقدح فى علو منصبهم » وفيه 
جواز الإخبار عن الشیء أنه سیقع ومستند ابر لظن مع وجود الترية القوية لذلك . وفيه جواز اضار 
المقسم به ف ايعين لقوله « لأطوفن مع قوله عليه السلام «لم يحنث » فدل على أن اسم الله فيه مقدر » فان قال 
أحد يجواز ذلك فالحديث حجة له بناء على أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا ورد تقديره على لسان الشارع 2 
وإن وقع الاتفاق على عدم اللحواز فيحتاج إلى تأويله كأن يقال لعل التلفظ باسم الله وقع فى الأصل وإن لم 
بقع فى الحكاية » وذلك ليس متنع » فإن من قال : والله لأطوفن يصدق أنه قال لأطوفن فان اللافظ بالمركب 
لافظ بالمفرد » وفيه حجة لن قال : لا يشترط التصریح بمقسم به معين » فن قال أحلف أو آشبد و حو ذلك 
فهو بمين وهو قول الحنفية » وقيده المالكية بالنية » وقال بعض الشافعية ليست بيمين مطلقاً . وفيه جواز 
استعال لو ولولا » وسياق الكلام عليه فى باب مفرد عقده له الصنف نى آواخر الكتاب . وفيه استعال 
الكناية فى الفظ الذى يستقبح ذكره لقوله ‏ لأطوفن » بدل قوله لأجامعن . الحديث الثالث » 

وله ( حدثنا إبراهم التيمى عن بيه ) هو يزيد بن شريك . 

قوله ( أى مسجد وضع أول ) تقدم التنبيه عليه نی أثناء قصة ابر اهم عليه السلام . و قوله « آدرکتك 
الصلاة » أى وقت الصلاة » وفیه إشارة إلى احافظة على الصلاة نی أول وقتها » ویتضمن ذلك الندب إلى 
معرفة الأوقات . وفيه إشارة إلى أن ا مكان الأفضل للعبادة إذا لم بحصل لا يترك الأمور به لفواته بل یفعل 
الأمور فى المفضول لأنه صلى الله عليه وسلم كأنه فهم عن ألى ذر من تخصيصه السؤال عن أول مسجد وضع 
أنه ب e‏ ل ل . وفيه 
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فضيلة الامة ا محمدية لما ذكر أن الام قبلهم كانوا لا يصلون إلا فى مكان مخصوص وقذ تقدم التلبيه عليه ی 
كتاب التيمم . وفيه الزيادة على السؤال فى الحواب لا سا ذا کان للسائل فى ذلك مزيد فائدة الحديث الرابع:. 
قوله فى الإسناد ( عن عبد الرجن ) هو الأعرج » وهو كذلك فى نسخة شعيب عن أبى الزناد عند 
الطبرانى . 
قوله ( أنه مع رسول الله صلى الله عليه رسام يقول : مثلى ومثل الناس کنثل رجل استوقد ناراً 
فجعل الفراش وهذه الدواب تقع ف النار > وقال كانت امرأتان معه| ابناهما ) هكذا أوردة » ومراده ‏ 
الحديث الثانى فإنه هو الذی يدخل فى ترحمة سلمان » و كأنه ذكر ما قبله - وهو طرف من حديث طویل -- 
لکونه مع نسخة شعیب عن ألى الزناد و الحديث مقدم على الآخر » وسع الإسناد فى السابق دون 
الذی يليه فاحتاج أن یذ کر شيئاً من لفظ الحديث الأول لأجل الاسناد » وقد تقدم فى الطهارة للمصنف مثل 
هذا الصنیع فذ کر من هذه النسخة بعينها حدیث « لا يبولن حدم ف الماء الدائم » وذکر قبله طرفاً من. حدیث 
٠‏ نحن الآخرون السابقون »وما ذكر فى الجمعة حديث « نحن الآخرون السابقون » لم يضم معه شيئاً »وذكر 
فى الحهاد حديث « من أطاعنى فقد أطاع الله » الحديث فقال قبله « نحن الآخرون السابقون » أيضا › 
وذكر فى الديات حديث « لو طلع عليك رجل » وقدم ذلك قبله أيضا » لكنه أورد حديث المرأتين فى 
الفرائض وم يضم معه فى أوله شيئاً من الحديث الآخر وکذا فى بقية هذه النسخة فلم بطر د للمصنف فى ذلك 
عمل » و كأنه حيث ضم إليه شین أراد الاحتياط » وحيث لم يضم نبه على الحواز والله أعلم . وأما مسلم فإنه ى 
نسخة همام عن ألى هريرة ینبه على أنه لم يسمع الإسناد فى كل حديث منها فإنه يسوق الاسناد إلى ألى هريرة 
م يقول : فذكر أحاديث مها كذا و كذا . وصنيعه فى ذلك حسن جدا والله أعلم . 
( تبيه ) : لم أر الحديث الأول تاماً فى بح البخارى » وقد أورذه الحميدى فى « اللجمع » من 
طريق شعيب هذه وساق المن بعامه وقال : إنه لفظ البخارى وان مسلا أخرجه من رواية مغيرة وسفيان عن 
أبى ال ناد به » ومن طريق همام عن أبى هريرة » وكذلك أطلق المزى أن البخارى أخرجه فى أحاديث 
الأنبياء » فإن كان عى هذا الموضع فليس هو فيه بعامه » وان كان عی موضعاً آخر فلم أره فيه . ثم وجدته 
ف « باب الانماء عن المعاصى » من كتاب الرقاق » ويأق شرحه هناك إن شاء الله تعالى . ش 
قوله ( مثلى ) أى فى دعائی الناس إلى الإسلام المنقذ لم من النار ومثل ما تزين فم أنفسهم من الهادی 
على الباطل ( کل رجل إلخ ) والراد تمثيلى الحملة بالحملة لا تمثيل فرد بفرد . 
قوله ( استوقد ) أى أوقد » وزيادة السين والتاء للإشارة إلى أنه عالج إيقادها وسعى فى تحصیل 
آلا . ووقع فى حديث جابر عند مسلم « مثلى ومثلكم کثل رجل أوقد ناراً » زاد أحمد ومسلم من رواية 
همام عن أبى هريرة « فلا أضاءت ما حوله » . 
وله ( فجعل الفراش ) بفتح الفاء والشين العجمة معروف ویطلق الفراش أيضا على غوغاء ابلحراد 
الذى یکر ويئرا م . وقال فى « المحكم » الفراش دواب مثل البعوض و احدنها فراشه > وقد شبه الله تعالى الناس 
فى المحشر بالفراش البثوث أى فى الكثرة والانتشاز والإسراع إلى الداعي . 


الحديث ۳۲۷ ۱ وان 


قوله ( وهذه الدواب تقع فى النار ) قلت : مما لبرخش وابعوض ‏ ووقع ف حديث جابر 
« فجعل الحنابذ والفراش » والحنابذ جمع جنبذ وهو على القلب » والعروف الحنادب جمع جندب بفتح 
الال وضمها وابحيم مضمومة وقد تكسر » وهو على خلقة االحرادة يصر فى الیل صر شديداً » وقيل : إن 
ذكر اراد يسمى أيضا الحندب . 

وله تقع فى النار ) ل ی ال 
« وهذه اللواب الى تقعن فى النار تقعن فيها » قال النووی : مقصود الحديث أنه صلى الله عليه و 
الخالفين له بالفراش وتساقطهم فى نار الاخرة بتساقط الفراش فى نار الدنيا مع حرصم على الوقوع 5 
ومن اياض راان با اع الموى وضعف العييز وحرص كل من الطائفتين على هلاك نفسه . وقال 
القاضى أبو بكر بن العربی SEE‏ 
الملكة » وإتما يأتونه على قصد المنفعة واتباع E‏ ر لا لببلك فما بل لما یعجبه من 
الضیاء . وقد قيل [ما لا تبصر حال وهو بعيد » وإنما قيل ما تكون فى : ظلمة فإذا رأت الضياء اعتقدت أا 
كوة يظهر مها النور فتقصده لأجل ذلك فتحترق وهی لا تشعر . وقیل إن ذلك لضعف بصرها فتظن أا 
ف بيت مظلم وأن السراج مثلا كوة فتری بنفسها إليه وهی من شدة طيرانها نجاوزه فتقع فى الظلمة فر جع 
إلى أن تحترق . وقيل نها تتضرر بشدة النور فتقصد إطفاءه فلشدة جهلها تورط نفسها فيا لا قدرة لها عليه » 
ذكر مغلطاى أنه “مع بعض مشایخ الطب يقوله . وقال الغزالى : اليل وقع على صورة الإكباب على الشبوات 
من الانسان بإكباب الفراش على البافت فى النار » ولكن جهل الادی أشد من جهل الفراش » لانما باغترارها 
بظواهر الضوء إذا احترقت انهى عذابها فى الحال » والادی یبی فى النار مدة طويلة أو أبداً واه المستعان . 

قوله ( وقال كانت امرأتان ) ليس فى سياق البخاری تصريح برفعه » وهو مرفوع عنده عن ألى 
امان عن شعيب ی أواخر كتاب الفرائض آورده هناك » وكذا هو فى نسخة شعيب عند الطبرانى وغيره » 
وق روا سل من لیقع بن ماش ا ل O‏ ن الأعرج ما ذكر 
أنه سمع أبا هريرة يحدث به عن رسول الله صل الله عليه وسلم قا ل : بيا امرأتان » . قلت : ولم آقف على 
اسم واحدة من هاتين ا رأتين ولا على اسم واحد من انیا فى شى ء من الطرق . 

قوله ( فتحا ما ) فى رواية الكشميبى «فتحا كتا » وى نسخة شعيب « فاختصما » . 

قوله ( فقضی به للكبرى إلخ ) قبل كان ذلك على سبيل الفتيا ما لا الحكم » ولذلك ساغ لسليان أن. 
بنقضه . وتعقبه القرطى بأن فى لفظ الحديث أنه قضى بآنها تا کا » وبأن فتيا النى وحکه سواء فى وجوب 
تنفيذ ذلك . وقال الداودى : إنما كان مها على سبيل المشاورة فوضح لدواد صعة رأى سليان فأمضاه . وقال 
ابن ابموزی : استويا عند داود فى اليد » فقدم الكبرى للسن . وتعقبه القرطی وحكى أنه قي لكان من شرع 
داود أن يحكم للكبرى قال : وهو فاسد لأن الکبر والصغر وصف طردى كالطول والقصر والسواد والبياض 
ولا ثر لغ ء من ذلك فى الترجيح » قال : وهذا مما يكاد بقطع بفساده . قال : والذى ينبغى أن يقال إن 
داود عليه السلام قضى به للكبرى لسبب اقتضى به عنده ترجيح قوها » إذ لا بينة لواحدة مها » وكونه م 
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یعین فى الحديث اختصاراً لا يازم منه عدم وقوعه » فيحتمل أن يقال : إن الولد الباق كان فى يد الکبری 
وعجزت الأخرى عن إقامة البينة قال : وهذا تأويل حسن جار على القواعد الشرعية وليس فى السياق ما يأباه 
ولا منعه » فإن قيل فکیف ساغ لسلهان نقض حکه » فالحواب أنه لم يعمد إلى نقض الحكم » ونما احتال 
بحيلة لطيفة آظهرت ما فى نفس الأمر » وذلك أنها لما أخبرتا سلوان بالقصة فدعا بالسكين ليشقه بينهما » ول 
يعزم على ذلك فى الباطن » وإنما أراد استكشاف الأمر » فحصل مقصوده لذلك بلزع الصغرى الدال على 
عظم الشفقة » وم يلتفت إلى إقرارها بقوها هو ابن الكبرى لأنه عم أنها آثرت حياته » فظهر له من قربنة 
شفقة الصغرى وعدمها فى الكبرى - مع ما انضاف إلى ذلك من القرينة الدالة على صدقها - ما هجم به على 
الحكم للصغرى . ويحتمل أن يكون سلوان عليه السلام ممن يسوغ له أن يحكم بعلمه TT‏ 
تلك الحالة اعرفت بالحق لما رت من سلبان الحد والعزم فى ذلك . ونظير هذه القصة ما لو نحكم حام على 
مدع منكر بيمين » فلا مضى ليحلفه من استخرج من المنكر ما اقتضى إقراره بما أراد أن يحلف على جحده ؛ 
فإنه والحالة هذه يحكم عليه بإقراره سواء كان ذلك قبل العين أو بعدها » ولا يكون ذلك من نقض | 
الأول > ولكن من باب تبدل الأحكام بتبدل الأسباب . وقال ابن الحوزى : استنط سلمان لما رأى الأمر 
محتملا فأجاد » و کلاها حكم بالاجنباد ‏ لأنه لو كان داود حكم بالنص لما ساغ لسليان أن يحكم بخلافه . 
ودلت هذه القصة على أن الفطنة والفهم موهبة من الله لا نت‌اق بكبر سن ولا صغره . وفيه أن الحق فى جهة 
واحدة » وأن الأنبياء يسوغ لم الحكم بالاجتهاد وإنكان وجو د النص ممكناً لدیهم بالوحى »:لكن فى ذلك زيادة 
فى أجورهم » ولعصمتهم من اللحطأً فى ذلك إذ لا يقرون لعصمتهم على الباطل . وقال النووى : إن سلیان فعل 
ذلك نحيلا على إظهار الحق » فكان كما لو اغترف امحكوم له بعد الحكم أن الحق الحصمه . وفيه استعال الحيل 
فى الأحكام لاستخراج الحقوق » ولا يتأنى ذلك إلا بمزيد الفطنة وممارسة الأحوال . 

وله ر لا تفعل يرحمك الله ) وقع فى رواية مسلم والإسماعيلى من طريق ورقاء عن بى الزناد ولا » 
يرحمك الله » قال القرطبی ينبغى على هذه الرواية أن يقف قلیلا بعد « لا » جى يتبين للسامع أن الذی بعده 
كلام مستأنف » لأنه إذا وصله با بعده يترهم السامع أنه دعا عليه وإنما هو دعاء له » ويزول الإبهام فى مثل 
هذا بزيادة واو كأن يقول : لا ويرحمك الله . وفيه حجة لن قال : إن الأم تستحلق » والشهور من مذهب 
مالك والشافعی أنه لا يصح » وقد تعرض المصنف لذلك فى أواخر كتاب الفرائض » ويأى البجث فيه هناك 
إن شاء الله تعالى . 2 
قوله (قال آبو هریرة) يعنى بالإسناد إليه وليس تعليقاً » وقد وقع كذلك نى رواية الإسماعيل 
من طريق ورقاء عن أبى الزناد » والمدية مثلثة اليم قبل للسكين » ذلك لأا تقطع مدی حياة اللجيوان » 
والسكين تذكر وتؤنث » قيل ها ذلك لاما تسكن حركة الحيوان . 


صوس شور 


4١‏ پا قول الله تعالى [ لقمان :۱۲- ۱۸ ] : ولد آتَيْنَا لقان الحكمة أن اشك* 


7 ؟ ود ی و ۳ 
لله - إلى قؤلو - إن اله لا يحب کل مختال , فخور 4 ۱ ولا تصَعرُ ) الاعراض بالوجه . 
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بش بش م2 34 2 ۰ Ss‏ 0 2 ل 
۲۸ — ايو الولید حدئدا شعبة عن الاعمش عن إبراهم عن علقمة عن عبد الله 


و مس و 


قال 00 آمئوا ولم یلوا ماتهم بظلم 4 [ الأنعام :۸۲ ] قال ااب النی صل 
ال عليه ء وسلّم : آینا لم يليش إعاته بظل ؟ فنولت [ لقمان : ۱۳] : (لاتشرك بالله » إن الشرله 
میم ) . 

6 - شا إسحاق أخبرنا عيسى بن يونس حلئنا الأعمش عَن إبراهم عَن علقمة 
عَم عبد ال رضی الل ر نرئت ۴ این منوا ولّم يلبسوا إعاتهم بظلم 4 شق ذلك على 
ای اقترا تنشو إن ای لا يَظلِمٌ نف ؟ قال ليس ذلك » إنما هو الشرك » ألم تسمعغوا 
ما قال مان لاه وهو يَعِظه ( یابتی لا تشر بال ِن الشرل لظلم عَظم 4 

وه ( باب قول الله تعالى : ولقد آنينا لتهان الحكمة ‏ إلى قوله - عظم ) اختلف فى لقان فقيل 
كان حبشياً » وقي لكان نوبياً . واختلف هل كان نیاً ؟ قال السبيل : كان نوبياً من أهل أيلة » واسم أبيه عنقا 
ابن شيرون . وقال غيره هو ابن باعور بن ناحر بن آزر فهو ابن أخى إبراهم . وذكر وهب ف « البتدا » أنه 
كان ابن أخت أيوب » وقيل ابن خالته . وروی الثورى فى تفسيره عن أشعث عن عكرمة عن ابن عباس ٠‏ 
قال : كان لقان عبداً حبشبا نجاراً . وى « مصئف ابن ألى شيبة » عن خالد بن ثابت الربعی أحد التابعين مثله » 
وحكى أبو عبيد البكرى فى « شرح الأمالی » أنه كان موی لقوم من الأزد » وروی الطبرى من طريق کی بن 
سعيد الأنصارى عن سعيد بن المسيب كان لقان من سودان مصر ذو مشافر » أعطاه الله الحكمة ومنعه النبوة . 
وف ١‏ المستدرك » بإسناد ععيح عن أنس قال : كان لقان عند داؤد وهو يسرد الدرع » فجعل لقان يتعجب 
ويريد أن يسأله عن فائدته فتمنعه حکته أن يسأل وعدا تعريم لق أ عاض داو عله اندم . وقد ذكره 
ابن الحوزى ف « التلقيح » بعد إبر اهم قبل إسماعيل وإسعق والصحيح أنه كان فى فى زمن داود . وقد أخرج 
الطبرى وغيره عن مجاهد أنه كان قاضياً على بى إسرائيل زمن داود عليه السلام » وقيل إنه عاش ألف 
سنة » نقل عن ابن إسحق وهو غلط من قاله » وكأنه اختلط عليه بلتهان بن عاد وقيل إنه كان یفی قبل بعث 
داود » وأغرب الواقدى فزع أنه كان بين عيسى ونبينا عل الصلاة والسلام » وشیته ما حكاه أبو عبيدة 
البكرى أنه كان عبداً لبنى احسحاس بن الأزد والأكثر أنه كان صالاً . قال شعبة عن الحكم عن مجاهد كان 
صالحاً وم یکن نبا » وقيل : كان نبا أخر جه ابن ألى حاتم وابن جرير من طريق إسرائيل عن جابز عن عكر مة . 
قلت : وجابر هو ابلعی ضعيف » ويقال إن عكرمة تفرد بقوله كان نبا » وقيل كان لرجل من بی 
إسرائيل فأعتقه وأعطاه مالا يتجر فيه . وروی ابن أ حاتم من طريق سعيد بن بشير عن قتادة أن لقان خير 
بين الحكمة والنبوة فاختار الحكمة » فسئل عن ذلك فقال : حفت أن أضعف عن حمل آعباء النبوة . وى 
سعيد بن بشير ضعف »> وقد روى سعيد بن ألى عروبة عن قتادة فى قوله تعالى ل ولقد آنينا لتهان الحكمة 
قال التفقه فى الدين وم يكن نبياً » وقد تقدم تفسير المراد بالحكمة ق اراز عاب الما وى تررح بعلي 

(م- ۱۸ وج 5 » فتح الباری ) 
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عباس « اللهم علمه الحكمة » وقيل كان خياطاً وقيل نجاراً . وقوله فإ وإذ قال لقان لابنه 4 قال السهيلى : اسم 
ابنه : باران بموحدة وراء مهملة » وقيل فيه بالدال فى أوله » وقيل اسمه آنم » وقيل شکور وقيل بابل . 

ار : الإعراض بالوجه ) هو تفسير لقوله تعالى ۶ ولا تصغر خدك للناس 4 وهو 
تفسير عکرمة آورده عنه الطبرى » وأورد من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( ولا تصعر 
خدك للناس 4 : لا تتكبر عليهم » قال الطبرى : أصل الصعر - يعنى بالمهملتين - داء يأخذ الإبل فى أعناقها 
o E‏ العر ض عن الناس انتبی . وقوله * تصعر 4 
هى قراءة عاصم وابن كثير وأبى جعفر » وقال أبو عبيدة فى « القراآت » له : حدثنا هشم عن يونس عن 
الحسن أنه قرأها كذلك وقرأها الباقرن « تصاعر » قال آبو عبيدة والأول أحب إلى لا فى الثانية من 
امغاعلة » والغالب أنه من ان » وتكون الأولى أشمل فى اجتناب ذلك . وقال الطبرى : القراءتان مشپورتان 
ومعناهما صحيح والله أعلم . م ذكر الصنف حديث ابن مسعود فى نزول قوله تعالى ( الذين آمنوا ول يلبسوا 
(عامم بظلم ) وسيأق شرحه فى تفسير الأنعام أورده من وجهين » وإحق شيخه فى الطريق الثانية هو ابن 
راهویه وبذلك جزم أبو نعم فى « المستخرج » . 


۲ - سح [ يس :۱۳] : ( واضرب لهم ما آضخاب القّرية 4 الآية 
٠‏ فعززنا) قال مجاهد : شدذنا . وَكَالَ ال عباس (طاثرکم 4 : مَصَاییکم 
قوله ( باب واضرب لم مثلا أصحاب القرية الآية . فعززنا » قال مجاهد : شددنا » وقال ابن عباس 
طائركم : مصائبكم ) أما قول مجاهد فوصله الفريانى من طريق ابن أبى نجیح عنه بهذا > وأما قول ابن عباس 
فوصله ابن ألى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه به . والقرية المراد بها أنطاكية فيا ذكر ابن إسمق ووهب 
فى « المبتدأ » ولعلها كانت مدينة بالقرب من هذه الوجودة » لأن الله أخبر أنه أهلك أهلها » وليس لذلك 
ثر ف هذه المدينة الموجودة الآن » ولم يذ کر المصنف فى ذلك حدیناً مرفوعاً » وقد روى الطبر ان من غ حديث 
ان عباس مر فوعاً « السبق ثلاثة يوشع إلى موسى » وصاحب يس إلى عیسی ۰ وعلى إلى محمد صلى الله عليه 
وسلم.» وق سناده حسين بن حسين الأشقر وهو ضعيف فان ثبت دل على أن القصة كانت ى فى زمن عيسى أو 
بعده » وصليع المصنف يقتضى آنها قبل عيسى . وروی ابن لتق ف البتداً » عن أبى طوالة عن كعب الأحبار أن 
امم صاحب يس حبيب النجار » وروی الثورى فى تفسيره عن عاصم عن أنى مجلز قال : كان اسمه حبيب 
أبن برى » وعن حبيب بن بشر عن عكرمة عن ابن عباس : هو حبيب النجار » وعن السدی كان قصاراً 
وقيل كان إسكافاً . قال ابن إسحق وامم الرسل الثلاثة صادق وصدوق وشلوم » وقال ابن جريج عن وهب 
ابن سلهان عن شعيب الحبى باهم را والشهمز بلا مد : كان امم الرسولين شعون ويوحنا واسم 
. الثالث بولص . وعن قتادة : کانوا رسلا من قبل السیح وا 
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۳ - پاسیست قول الله تحال [ مریم :۲۷-۳ :لآ ذکر رَحْمَة ربك عَبْدَهُ زکریا » إِذْ نادّى 
رت 7 لل ر ا رر ~r‏ ور ه 0 ام ِ 9 ار ر 
رب نداء عفیا . قال رب نی وَعَنَ العَظْم منى واشتعل الرأش شَيْبًا - إلى قوله ‏ لم تَجْمَلَ لَه من 
دمع ر € در ی 0007 ر 6رر € 4 O. ۳ e‏ 
بل سما 4 . قال ابن عباس : مثلاً. يقال #رضيا) مَرضيا . 3 عتبا4 : عَصيًا » عتا بعتو . قال 
۶ ۶ رك 2م ۲ قو 5 E‏ أ 0 ار ام > 4ه ۳ 
رب آنی‌یکون لی غلام - إلى قوله - ثلاث ليال سوبا 4 ویقال صحیحا ( فخْرّج على قوي ین الحراب » 
فأُوحى إِلَيهم آن سَبّحُوا بکرة وعَشِيًا 4 . (فاحی) : فاهاز . ( با یی حل الکتاب بقوة - إلى قوله - 
۵ لاد 7 اك 2 7 ۳ 2 2 كدو 5 3 9 2 
ویوم يُبْعَث حیا 9۰4 حَنييا 4 : لطیفا . و عاقرا 4 الذكر والانی سواء. 


۰ و وم و .نال ۱ 


ا ۳ رهس رت و 
۰ ن مش هدبة بن خالد حدثنا همام بن 


م 00 1 رو 0 ۷ 
یی حدثنا قتادة عن آنس بن مالك 
8 ۲ و 


چ 


عن مالك بن صَعْصعَةَ « أن تبی اله ضل الل عليه وسلّم حدگهم عَنْ ية آسری به : ثم صَعَدَ حتى آتی 
السماء الثانية » فاستفتح »قيل من متا ال و ع قل و تمك + قال # محمد :فيل + 
وذ یل زلیه ؟ قال : تَعمْ . قَلَما علست فَإذا حى وعیمی وَهُمَا ابْنَا حَالَّة . قال : هذا یخی 
وعسی ‏ فمل عَلَيْهمَا » كَسَلّمْتْ » قَرّدا » ثم قَالا :رحبا بالخ الصاح وَالنى الصالح » 

قوله ( باب قول الله تعالى : ذكر رحمة ربك عبده زكريا - إلى قوله - ۸ نجعل له من قبل سمبأ ) 
فى زكريا أربع لغات : المد والقصر وحذف الألف مع تخفيف الياء وفيه تشديدها أيضا وحذفها » وقال 
ابوهری : لا يصرف مع المد والقصر . 1 

قوله (قال ابن عباس : مثلا) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى 
قوله تعالی ( هل تعلر له میا ) يقول : هل تعلم له مثلا أو شب ومن طريق مالك بن حرب عن عكرمة عن 
ابن عباس فى قوله ل نجعل له من قبل میا 4 قال : يسم بحبى قبله غيره » وأخرجه الحا ۶ فى « المستدرك » . 

قوله ( يقال رضياً : مرضياً ) حكاه الطبری قال : مرضياً ترضاه أنت وعبادك . 

قوله عتيآً : عصباً » عتا بعتو ) كذا فيه بالصاد المهملة والضواب بالسين » وروی الطبرى بإسناد 
صعبح عن ابن عباس قال « ما أدرى أكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرأ عتياً أو عسياً » وقال أبو عبيدة 
فى قوله تعالى ( وقد بلغت من الكبر عتاً ) : كل مبالغ من كبر أو كفر أو فساد فقد عتا يعتو عتياً . 

له ( ثلاث ليال سويا ويقال محیحاً ) هو قول عبد الرحمن بن زيد بن أسلم أخرجه ابن أبى حاتم 
عنه قال فى قوله ل ثلاث لبال سوبا 4 وأنت صحيح » فحبس لسانه فكان لا يستطيع أن يتكلم وهو يقرأ 
التوراة ويسبح ولا يستطيع أن يكلم الناس > أخرجه ابن أبى حاتم من طريقه » وأخرج من طريق أب عبد 
الرحمن السلمى قال : اعتقل لسانه من غير مرض . 

قوله ( فأوحى : فأشار ) هو قول محمد.بن كعب ومجاهد وغير واحد آخرجه ابن أبى حاتم عنهم 
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قله ( حفیاً : لطیفاً ) هو قول ابن عباس آخرجه ابن ألى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه » 
وقال آبو عبيدة فى قوله لإ إنه كان بی حفياً 4 أى حتفیاً » يقال تحفیت بفلان . 

قوله ( عاقراً » الذ کر والأننى سواء ) قال آبو عبيدة العاقر الى لا تلد » والعاقر الذى لا يلد » قال 
عامر بن الطفیل : 

بیس الفی إن كنت آعور عاقراً جبناً فا عنری لدی كل حضر 

وقال أيضاً : لفظ الذکر فيه مثل لفظ الأنى . قال اللعلبى : ولد يحبى ور زکریا مائة وعشرون 
سنة وقیل نسعين وقیل إثنين وتسعین وقیل مائة إلا ستتين وقيل إلا سنة » ثم آورد الصنف طرفاً من حدیث 
الاسراء من رواية نس عن مالك بن صعصعة والفرض منه ذکر يحبى بن زکریا » وقال فيه وق عیسی بن 
مرم با ابنا خالة » وزکریا هو ابن آدن ویقال ابن شبوی ویقال ابن بارخیا ویقال ابن أبى ابن بارخیا › 
ومريم بنت عمران بن ناشى » وما من ذرية سلهان بن داود عليها السلام » وامم أم مرم حنة عهملة و نون 
بنت فاقود واسم أختها والدة يحبى إيشاع قال ابن إسحق فى المبتدأ » كانت حنا عند عمران وأخنها عند زكريا 
وكانت حنة أمسك علها الولد ثم حملت بمريم فات عمران وهی حامل . وروی ابن أبى حاتم من طريق عبد 
الرحمن بن القاسم : سمعت مالك بن آنس يقرل : بلغی أن عيسى بن مریم ويحبى بن زكريا كانا حملهما جميعاً » 
فبلغى أن آم بجی قالت نریم : إنى أرى ما فى بطى يسجد لما فى بطنك » قال مالك : أراه لفضل عيسى 
على يحبى . وقال الثعلبى : ولد يحبى قبل عيسى بشتة أشهر . واختلف ف قوله ( وآثيناه الحكم صبباً 4 فقيل 
نى" وهو ابن تسع سنين وقيل أقل من ذلك » والراد باکم الفهم فى الدين » قال ابن ات : كان زكريا 
وابنه آخر من بعث من بى إسرائيل قبل عیسی وقال أيضاً : أراد بنو إسرائيل قتل زكريا ففر منهم »۰ 
فر بشجرة فانفلقت له فدخل فبا فالتأمت عليه > فأخذ الشيطان بهدبة ثوبه فرأوها فوضعوا المنشار على 
الشجرة فنشروها حتى قطعوه من وسطه فى جوفها . وأما يحبى فقتل بسبب امرأة أراد ملكهم أن يتزوجها » 
فقال له حبی : ما لا نحل لك لکونها كانت بنت امرأته » فتوصلت إلى الملك حى قتل بحبی » قال ابن 
إحق : كان ذلك قبل أن يرفع عيسى . وروی أصل هذه القصة الحا م فى « المستدرك » من حديث عبد الله 
ابن الزبير» وروی أيضاً من حديث ابن عباس أن دم يحبى كان يفور حتى قتل عایه بختنصر من بی إسرائيل 

٤‏ - پاسیس قول الله تعالى [ مریم : 15 ] :ل وَاذْكرٌ فى الکتاب مریم إِذْ انتَبَدت من 
أله مكاناً ریا 4 . 1 آل عمران : 40] : ( لد قالّت الملائكة يامريم إن اله يُبِشرُك بكلمة 4 . 
[ آل عمران : ۳۳] :لآ إن الله اضطفی آدم ونوحاً وآل ابراهم ول عمران على العالمينَ ‏ إلى قوله - يرق 
من يشاك بغير حساب 4 . قال ابن عباس ¥ وآل عمران 4 . المؤمنونَ من آل إبراهيم وآل عمران 
وآل ياسين وآل محمد صل ال عليه وسلّم . يقول 1ل عم ان :58 ] :۲ لد أولى الناس براحم 
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الذين ) اتبعوه 4 وهم المؤمنون . ويقال آل يغرب ) ادل ري فإذا را وآل» ثم 


إلى الأصل قالوا ل 

۳۱ - شا أَبُو المان أَخبرّنا شعيب عن الزفری قال حدنی سعيةٌ بن السیب قال : 
قال ر ری ال غ د سمغت رسول الله لاه عليه وسلم تقو ها بو رود 
إا الشیطان حين يولد فیستهل ضارا من مس الشیطان: » غير مریم وابنها . يةول 
بو هُریرة ‏ وإنی أُعيذُها بك وذریتها من الشيطان الرجم ) [ آل عمران : 5" ] » 

قوڵه ( باب قول الله تعالى : لإ واذكر فى الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها مكانا شرقياً 4 ) وقوله 
( إذ قالت الملائكة يا مريم إن الله يبشرك بكلمة 4 وقوله ب( إن الله اصطنى آدم ونوحاً 4 هذه ار حمة معقودة 
لأخبار مرم علیها السلام » وقد قدمت شيئاً من شأنها فى الباب الذى قبله . ومريم بالسريانية الحادم » وسميت 
به والدة عيسى فامتنع الصرف للتأنيث والعلمية » ويقال إن مریم بلسان العرب من تکنر من زيارة الرجال 
من النساء » كالزير وهو من يكثر زيارة النساء واستشهد من زع هذا بقول رؤية « قلت لزير لم تصله 
مره » حکاه یز بان ی تفسیر سورة ا وفیهنظر . 
۱ قوله ( قال ابن عباس : وآل عمران المؤمنون من آل إبراهم وآل عمران وآل ياسين وآل محمد صل 
لله عليه وسلم يقول : إن أولى الناس باب راهم الذين اتبعوه » وهم الزمنون ) وصله ابن أبى حاتم من طریق 
على بن ألى طلحة عنه » وحاصله أن المراد بالاصطفاء ء بعض آل عمر أن و ان كان اللفظ عاماً فا لمر اد به الخصوص 

له ( ویقال ل يعقوب آهل يعقوب » إذا صغرواآل ردوه إلى الأصل قااوا أهيل) اختلف فى 
« آل » فقيل أصله أهل فقابت افاء همزة بدليل ظهور ذلك فى التصغير وهو يرد الأشياء إلى أصلها » وهذا 
قول سيبويه والحمهور » وقيل أصله أول من آل يئول إذا رجع لأن الإنسان يرجع إلى أهله » فتحر كت 
الواو وانفتح ما قبلها فقابت ألفاً > وتصغيره على أويل . 

قوله ( عن الزهرى قال حدثى سعيد بن المسيب ) كذا قال أكثر أصعاب الزهرى » وقال السدى 
عن الزهرى عن أبى سلمة عن أبى هريرة أخرجه الطبرى . 

قوله ( ما من بی آدم مواود إلا مسه الشيطان حين بولد ) فى رواية سعيد بن السیب عن أب هريرة 
الماضية فى « باب صفة إبليس » بیان المس المذكور لفظه «كل بى بی آدم يطعن الشيطان فى جنبيه بأصبعه حين ٠‏ 
يولد » غير عيسى بن مرم ذهب يطعن فطعن فى الحجاب » أى ف المشيمة الى فبا الولد قال القرطبی : هذا 
الطعن من الشيطان هو ابتداء التسليط » فحفظ الله مريم وابنها منه ببر كة دعوة أمها حيث قالت ( نف 

أعيذها بلك وذريتها من الشيطان الر جم یم ) ول يكن ارم ذرية غر عیسی . ووقع ف رواية معمر عن الزهرى 
دم هفطن نون وا مسج مهل 

قوله ( فيستبل صارخا من مس الشيطان ) ف رواية معمر المذكورة « من نخسة الشيطان » أى ۱ 
سبب صراخ الصبى أول ما يولد الألم من مس الشيطان إياه » والاستهلال الصیاح . 


۲ ۵ کتاب أحاديث الأنبياء 


قوله ( غير مریم وابنها ) تقدم فى « باب إبليس » بذکر عیسی خاصة فیحتمل أن یکون هذا 
بالنسبة إلى المس وذالك بالنسبة إلى الطعن فى الحنب » وحتمل أن يكون ذاك قبل الاعلام بما زاد » وفیه بعد 
لأنه حديث واحد » وقد رواه خلاس عن أنى هريرة بلفظ «كل بی آدم قد طعن الشيطان فيه حين ولد » 
غير عيسى وأمه جعل الله دون الطعنة حجاباً فأصاب الحجاب ولم.يصبهما » والذى يظهر أن بعض الرواة 
حفظ ما لم حفظ الآخر » والزيادة من الحافظ مقبولة » وأما قول بعضهم يحتمل أن يكون من العطف 
التفشيرى والمقصود الابن كقولك أعجبى زيد و کرمه فهو تعسف شديد . 

قوله ( ثم يقول أبو هريرة : وإنى أعيذها بك الخ ) فيه بیان لأن فى رواية أبى صالح عن أبى هريرة 
إدراجاً وأن تلاوة الاية موقوفة على أنى هريرة . 

0 - باص [ آل عمران : 4۲] : لود قالت الملائكة يامريم إن الله اصطفاك وطهرّك 
واصطفاك على نساء العالمین + یا مریم اقنی درب وی و مع الرّاكعين . ذلك من آنباء 
الغيب نوحيه إليك » وما كنت نیم Î‏ 
يَخْتَصِمُون 4 يقال لإ يكفل 4 : ع ا : مخقفة » ليس فق كنال درون وهنا 

۷۲ - مرش احم بن أبى رجاه حلثنا ار عن هش قال ری أبى قال ات 
عبد الله بن جعفر قال سمعت علي رضى الله عنةٌ يقول « سعفت النبن صل الله عليه وسلّم .يقول :+ 
خيرٌ نسائها مریم ابنة عمران » وخيرٌ نسائها خديجة » 

[ الحديث ۳4۳۲- طرفة فى : ۳۸۱۵ ] 

له ( باب وإذا قالت الملائكة : يا مريم إن الله اصطفاك - الآبة إلى قوله - أيهم یکفل‌مرم ) » 
يقال يكفل يضم كفلها مها قفا ليبن من كفالة الديون وشبها ) أشار بقوله « مخففة » إلى قراءة 
ابمهور » وقرأها الكوفيون « كفلها » بالتشديد أى كفلها الله زكريا » وف قراءهم زكريا بالقصر إلا 
أن أبا بكر بن عياش قرأه بالمد فاحتاج إلى أن يقرأ ز کریاء . بفتح الحمزة » وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى 
¥ وكفلها زكريا 4 يقال كفلها بفتح الفاء و كسرها أئ ضمها » وف قوله أبس يكفل مرم )4 أى يضم 
انتبی . وكسر الفاء هو نى قراءة بعض التابعين واستدل بقوله تعالى ١‏ إن الله اصطفاك 4 على آنا 
كانت نبية وليس بصريح فى ذلك » وأيد بذكرها مع الأنبياء فى سورة مر م » ولاعنع وصفها بأنها صديقة 
فقد وصف يوسف بذلك . وقد نقل عن الأشعرى أن ف النساء عدة نبيات » وحصرهن ابن حزم فى 
ست : حواء وسارة وهاجر وأم موئ اة ومرم » وأسقط القرطى سارة وهاجر » ونقله فى 
« القهيد » عن أكثر الفقهاء . وقال القرطى : الصحيح أن مريم نبية . وقال عياض : ابحمهور على خلافه 
ونقل النووی فى « الأذكار » أن الإمام (1) نقل الإجماع على أن مریم ليست نبية . وعن الحسن : ليس ف 


(۱) یمی إمام الحرمين کا يأق بعد صحيفتين . 


o۳ ۳:۳۳ الحديث‎ 


النساء نبية ولا فى الحن . وقال السبكى الكبير : لم يصح عندى فى هذه المسألة شىء » ونقله السپیل فى آخر 
« الروض »عن أكير الفقهاء . 

قوله ( حدثنا النضر ) هو ابن شیل » وهشام هو ابن عروة بن الزبير » وعبد الله بن جعفر أى ابن 
أبى طالب . قال الدار قطلی : رواه أصعاب هشام بن عروة عنه هكذا ؛ وخالفهم ابن جريج وابن إسعق فروياه 
عن هشام عن أبيه عن عبد الله بن الزبير عن عبد الله بن جعفر زاد فى الإسناد عبد الله بن الزبير » والصواب 
إسقاطه » والله أعلم . 

قوإه ( خير نسائها مریم ) أى نساء أهل الدنيا نی زمانها » وليس المراد أن مريم خير نساتها لاله يصير. 
كقولم زيد أفضل إخوانه » وقد صرحوا بمنعه » فهو كما لو قيل فلان أفضل الدنيا . وقد رواه النسائى من 
حديث ابن عباس بلفظ « أفضل نساء أهل الحنة » فعلى هذا فا معى خير نساء أهل الحنة مريم » وى رواية 
« خير نساء العالمين » وهو کقوله تعالى ۶ واصطفاك على نساء العالمين 4 وظاهره أن مريم أفضل من جميع 
جزم الزجاج وحماعة واختاره القرطی ؛ ويحتمل أيضا أن يراه نساء بی إسرائيل أو نساء ثلك الأمة أو « من » 
فيه مضمرة والعی آنها من حملة النساء الفاضلات » ويدفع ذلك حديث أبى موسی التقدم بصيغة الحصر أنه 
م يكمل من النساء غير ها وغير آسية . 

وله ( وخير نسانها خديجة ) أى نساء هذه الأمة » قال القاضى أبو بكر بن العربى : خدیجة أفضل 
نساء الأمة مطلقاً لهذا الحديث » وقد تقدم فى آخر قصة موسی حديث ألى موسی فى ذكر مريم وآسية وهو 
يقتضى فضلها على غير هما من النساء » ودل هذا الحديث على أن مرم أفضل من آسية وأن خديجة أفضل نساء 
هذه الأمة » وكأنه م يتعرض ف الحديث الأول لنساء هذه الأمة حيث قال : وم يكل من النساء » أى من 
٠‏ نساء الأم الماضية » إلا إن حملنا الکال على النبوة فيكون على إطلاقه . وعند النسانى بإسناد صحيح عن ابن 
عباس « أفضل نساء أهل ابحنة خديجة وفاطمة ومريم وآسية ):وعند الثر مذى بإسناد حیح عن أنس « حسبلك 
من نساء العالمين » فذكر هن . وللحا كم من حديث خذيفة « أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أتاه ملك فبشره. 
أن فاطمة سيدة نساء أهل ابحنة » وسيأقى مزيد لذلك فى ترحة خديجة من مناقب الصحابة . 


1 با قوله تعالى [ آل عمران : 4۸-40] : لآ إِذْ قالت الملائكة يامريم إلى قوله- 


قاما يقول له كن فیکون 4 . شرك ) ويبشرك ك واحد . 3 وجیهاً 4 شريفاً . وقال [براهم 
الصديق . وقال مجاهد : الكهل الحليم ا من بضر بالتهاز ولا بضر بالليل روفال غرم 
من يولد أعمى 

ش PEY‏ 5 یش آدم دشنا ا عن عمرو بن 0 قال : سمعت 3 الهمْداف e‏ عن 
۳1 ت الأشعرى .رضی ال عنه قال « قال النبى صل له عليه وسلّم ِ فضل عائشة علي النساء 


عع 


131 ۱ ۰ كتاب أحاديث الأثنياء 


كَفَضل الثرید على ساثر الطعام . كمل من الرجال كثير > ولم يَكمُل من النساء لا ریم بت 
فان مدا ار عون » 

۶۰ - وقال ابن وهی هرز یرت يعن ابن شهاب قال يد سعيدٌ.بن السیب أن 
أبا هريرة قال : سمعت رسول الله صل ال عليه وسلّم یقول / نساءٌ قریش خير نساء رکین الإبل : 
أحناه على طفل > وأرعاة على زوج ف ات فقول أن هریرة على إثر ذلك : ولم تركب 

۳ ۶ 8 ۱ 
مریم بنت عمران بعیرا قط ١‏ 
۳ و و 7 8 و ال 

تابعه ابن أخى الزهری وإسحاق الکلی عن الزهری 

[ الحديث ۶ - طرفاه و فى : ۸۲ ۰ < olo‏ [ 

قوه ‏ باب قول الله تعالى : إذ قالت الملائكة يا مريم إن الله يبشرك بكلمة منه اه نت ی 
ابن مريم ) وقع فى رواية ی ذر بزيادة واو فى أول هذه الآية وهو غلط 4 وإنما وقعت آلو او فى أول الاية 
الى قبلها وأما هذه فبغير واو . 

قوله ( ببشرلك ويبشرك واحد ) يعنى بفتح أوله وسکون الوحدة وضم العجمة » وبضم وله وفتح 
الموحدة و تشدید العجمة 4 والأولى وهی بالتخفيف قراءة حى بن وثاب وحمزرة والكسالى » والبشير هو 
الذى يحبر المرء بما يسره من خير » وقد يطلق فى الشر مجازاً . 

قوله (وجيباً) أى ( شريفاً ) قال أبو عبيدة : الوجيه الذى بشرف وتوجهه الملوك أى تشرفه 
وانتصب قوله «وجياً » على الحال . 

قوله وقال إبراهم : المسيح الصدیق ) وصله سفيان الثورى ى تفسيره رواية أب حذيفة موسی 
ان مسعود عنه عن منصور عن إبراهم هر النخعى قال : المسيح الصديق . قال الطبرى : مراد 
إبراهيم بذلك أن الله مسحه فطهره من الذنوب » فهو فعيل بمعتى مفعول .قلت : وهذا خلاف تسمية الدجال 
السیح فأنه فعيل ععی فاعل يقال إنه ی بذلك لكونه يمسح الأرض وقيل سمى بذلك لأنه ممسوح العين فهو 
ععی مفعول » قیل فى السیح عیسی أيضاً إنه مشتو مش من مج ارآ ین بت فى مكان » ويقال 
سمى بذلك لانه کان لا عسح ذا عاهة إلا برئ » وقیل لاله نسح بدهن الب كة مسجه‌از کریا وقیل ى 
وقیل لانه كان مسوح الأخصين » وقیل لأنه كان خيلا يقال : مسحه الله أى خلقه خدلقاً حسناً ومنه قوطم به 
مسحة من حال . وأغرب الداو دی فقال لأنه كان يلبس السوح . 

قوله ( وقال مجاهد : الکهل الم ) وصله الفریان من طریق ابن أبى نجیح عن مجاهد فى قوله 
* وکهلا ومن الصالحين هم قال : الكهل الم انهی > وقد قال أبو جعفر النحاس : إن هذا لا يعرف ف 
اللغة » وإنما الكهل عندهم من ناهز الأربعين أو قارمها » وقيل من جاوز الثلاثين وقيل ابن ثلاث وثلاثين 
انهي . والذى يظهر أن مجاهداً فسره بلازمه الغالب » لأن الكهل غالباً يكون فيه وقار وسكينة » وقد اختلف 


. الهديث ۳4۳6 ةذه 


أهل العربية فى قوله 3 وكهلا )4 هل هو معطوف على قوله ( وجي 4 أو هو حال من الضمير فى یکلم أى. 
یکلمهم صغيرا و كهلا > وعلى الأول يتجه تفسير مجاهد . 

قوله ( الا که من ییصر بالنبار ولا يبصر باللیل » وفال غيره من يولد آعی ) أما قول مجاهد فو صله 
الفريانى أيضاً » وهو قول شاذ تفرد به مجاهد » والعروف أن ذلك هو الأعشى . وأما قول غيره فهو 
قول الحمهور وبه جزم أبو عبيدة وأخرجه الطبرى عن ابن عباس » وروى عبد بن حميد من طريق سعيد عن 
قتادة : كنا نتحدث أن الا که الذى پرلد وهو مضموم العين . ومن طريق عكرمة : الا که الأعى . وكذا 
رواه الطبرى عن السدی » وعن ابن عباس أيضاً » وعن الحسن ونحوهم » قال الطبرى : الأشبه بتفسير الاية 
قول قتادة » لان علاج مثل ذلك لا يدعيه أحد » والاية سيقت لبيان معجزة عيسى عليه السلام » فالأشبه أن 
: حمل المراد عليها ويكون أبلغ فى إثبات المعجزة والله أعلم . ثم ذكر المصنف حديثين . آحدهما حديث ألى 
مومی الأشعرى فى فضل مريم وآسية » وقد تقدم شرحه فى آخر قصة موسى عليه السلام . انيما حديث 
أبى هريرة ف فضل نساء قريش . 

قوله ( وقال ابن وهب الخ ) وصله مسلم عن حرملة عن ابن وهب ۰ وكذلك أخرجه الإسماعيل 
عن الحسن بن سفيان عن حرملة » وسيأق المصنف موصولا من وجه آخر عن ابن وهب فى النکاح » قال 
القرظى : هذا تفضيل لنساء قريش على نساء العرب خاصة » لأمهم أصحاب الإبل غالبا > وسبأنى بقية شرحه 
فى کناب النکاح إن شاء الله تعالى . ۱ 

قوله ( أحناه ) آشفقه » حنی بحنو ؤيحنى من الثلانى » وأحى نى من الرباعی : أشفق عليه وعطف » 
والحانية الى تقوم بولدها بعد موت الأب » قال : وحنت المرأة على ولدها إذا لم تتزوج بعد موت الأب . 
قال ابن التبن : فإن تزوجت فليست بحانية . قال الحسن فى ال حانية الى لها ولد ولا تتزوج . وى بعض الکتب 
أخبى بتشديد النون والتنوین حكاه ابن التبن وقال : لعله مأخوذ من الحنان بفتح و تخفيف وهو الرحمة » وحنت 
المرأة إلى ولدها وإلى زوجها سواء كان بصوت أم لا » ومن الذى بالصوت حنين الحذع وأصله ترجيع 
صوت الناقة على أثر ولدها » وكان القياس أحناهن لكن جرى لسان العرب بالافراد » وقوله « وم تركب 
مريم بعيراً قط » إشارة إلى أن مرم لم تدخل فى هذا التفضيل بل هو خاص بن يركب الإبل » والفضل 
الوارد فى خديجة وفاطمة وعائشة هو بالنسبة إلى جمیع النساء إلا من قيل نها نبية » فان ثبت فى حق امرأة 
نها نبية فهى خارجة بالشرع لأن درجة النبوة لا شىء بعدها » وإن لم يثبت فيحتاج من يخرجهن إلى دليل 
خاص لكل مهن » فأشار أبو هريرة إلى أن مريم لم تدخل فى هذا العموم » لأنه قيد أصل الفضل بن يركب 
الابل ومريم لم تركب بعيراً قط . وقد اعتّرض بعضهم فقال : كان أبا هريرة ظن أن البعير لا يكون إلا من 
الإبل » وليس كا ظن بل يطلق البعير على امار . وقال ابن خالويه : لم تكن إخوة يوسف ركباناً إلا 
على أحمرة » ول يكن عندهم إبل » وإنما كانت تحملهى فى أسفارهم وغيرها الأحمرة » و کذا قال مجاهد هنا : 


(م- 1٩4‏ ج 5 ه فتح البارى ) 


۹۹ ۱ ۰- کتاب أحاديث الآنبياء 


البعير اهار » وهی لغة حکاها الکواشی () » واستدل بقوله ۷ اصطفاك على نساء العالین { على آنا كانت 
نبية » ويؤيد ذکرها فى سورة مريم عثل ما ذکر به الأنبياء » ولا عنم وصفها بأنها صديقة فإن یوسف وصف 
بذلك مع كونه نبیاً » وقد نقل عن الأشعرى أن فى النساء نبيات . وجزم ابن حزم بست : حواء 
وسارة و هاجر وأم موسی وآسية ومريم » ولميذكر القرطى سارة ولا هاجر » ونقله السپیل فی آخر 
« الروض » عن أكثر الفقهاء » وقال القرطی : الصحیح أن مرم نبية » وقال عياض : الحمهور على خلافه . 
وذکر النووى فى « الأذكار » عن إمام الحرمين أنه نقل الإجماع على أن مرم ليست نبية » ونسبه فى 
« شرح المهذب » بلاعة » وجاء عن الحسن البصرى ليس فى النساء نبية ولا فى الحن » وقال السبكى : 
اختلف فى هذه المسألة ولم يصح عندى فى ذلك شى ء . 

قوله ( يقول أبو هربرة على أثر ذلك : ول تركب مريم بنت عمران بعيراً قط ) فى رواية لأحمد 
وأ يعلى « وقد علم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن مریم لم تركب بعيراً قط » أراد أبو هريرة بذاك أن 
مرم لم تدخل ف النساء المذكورات بالحيرية لأنه قيدهن بركوب الإبل ومرم ۸ تكن من يركب الإبل » 
وكأنه كان يرى أنها أفضل النساء مطلقاً . 

قول ( تابعه ابن أخى الزهرى واعق الكلى عن الزهرى ) أما متابعة ابن أخى الزهرى وهو 
محمد بن عبد الله بن مسلم فوصلها أبو أحمد بن عدى فى الكامل من طريق الدراوردى عنه » وأما متابعة إسحق 
الکلی فوصلها الزهرى فى « الزهريات » عن حى بن صالح عنه ٠‏ 


۷ اسب قوله [ النساء : ۱۷۱] :يا هل الکتاب لاتغلوا فى دينكم ولا تقولوا على 

6 42 6 ۲ م ورا 208 م م # و ب ۸ 

پالله ورسّله ولا ۳ ثلاثة انتهوا غير دا الله له واحد سبحاته اد يكزة له ولد » له ماق 

السماوات وما فى الْأَرْض » وكفى بالله وَكيلا 4 

١‏ فال بو عبيد ( کلمته 4 كن فکان . وقال غيره الور به : أحياة فجعله > فجعله روحاً ولا 
تقولوا ثلاثة  .4‏ ۱ 

س 00 0 20 5م «# ۳ و و و 1 

۰۵ - فشا صدقة بن الفضل حدئنا الوَليدُ عن الاززاعی قال عدن عمير بن هافر 

قال خدثنى جنادة بن أ أمية عن عبادة رضى ال عنه عن انب صلى ال علیه وسلمقال دمن شهد 


أن لا إله ل اللي وحده 1 لا شريك له 4 وان شا عبده ورسوله 2 ۳ عند عبد الله وزمولة 


٠‏ () ما بعد هذا تقدم فى أول الباب الذى قبل هذا » قال مصحح طبعة بولاق » والنسخ الى بأيدينا متفقة على إثباته و 
العلين مع تفاوت يسير جد » وإنما أعادها هنا لمناسبة المقام لها . 


الحديث ۳۳۵ ِ ۰ ۷ 


وکلمته ألقاها إلى مریم وروح منه وال ی بالا تخي + اله الله اة على ما کان 
من العمل » 


ت ج م ع 
قال الولية اوی ابن جابر عن عمیر عن خاد وزاد ه من آبواب الجنة الانية آبها شاه 


قوڵه ( باب قوله تعال : يا أهل الکتاب لا تغلوا فى دینکم -إلى - وکیلا ) قال عیاض : وقع 
فى رواية الأصيلى ل قل یا أهل الکتاب ¢ ولغیره بحذف « قل » وهو الصواب . قلت : هذا هو الصواب 
فى هذه الاية الى هى من سورة النساء لکن قد ثبت « قل » فى الابة الأخرى فى سورة الائدة ۷ قل يا آهل‌الکتاب 
لا تغلوا فى دینکم غير الحق 4 الآية » ولکن مراد الصنف آية سورة النساء بدليل إيراده لتفسیر بعض 
ما وقع فيها فالاععر اض متجه . 

قوله ( قال أبو عبيد كلمته كن فكان ) هكذا ف جميع الأصول 2 والراد به أبو عييد القاسم بن 
سلام » ووقع نظيره فى كلام أبى عبيدة معمر بن المثى » وى تفسير عبد الرزاق عن معمر عن قتادة مثله . 

قوله ( وقال غيره : وروح منه أحياه فجعله روحاً ( هر قول ألى عبيدة » قال فى قوله تعالى 
| وكلمته ألقاها إلى مريم ) قوله كن فكان » وروح منه الله تبارك وتعالى أحياه فجعله روحاً ل( ولا تقو لوا 
ثلاثة 4 أى لا تقولوا هم ثلاثة . 

وله ( ولا تقولوا ثلاثة ) هو بقية الاية الى فسرها أبو عبيدة . 

قوله ( عن الأوزاعى ) فى رواية الإسماعيل من طريق على بن المدينى عن الوليد : حدثنا الأوزاعى » 

قوله ( عن عبادة ) هو ابن الصامت » فى رواية ابن المديى المذكورة « حدثى عبادة » وق 
رواية مسلم عن جنادة « حدثنا عبادة بن الصامت » . 

قوله ( وأن عيسى عبد الله ورسوله ) زاد ابن المدیی فى روايته « وابن أمته » قال القرطبى : 
مقصود هذا الحديث التنبيه على ما وقع للنصارى من الضلال نی عیسی وأمه » ويستفاد منه ما يلقنه 
النصرالى إذا سل › قال النووى : هذا حديث عظم الموقع » وهو من أجمع الأحاديث المشتملة على 
العقائد فإنه جمع فيه ما خر جعنه جیع‌ملل الكفر على اخنلاف عام وتباعدهم. .وقال غيره : فى ذكرعيسى 
تعریض بالنصارى وإيذان بأن إعاہم مع قوفم بالتثليث شرك محض» وكذا قوله « عبده ) وق ذكر «رسوله» 
تعريض بالیهود فى إنكارهم رسالته وقذفه با هو منزه عنه وكذا أمه » ونی قوله « وابن أمته » تشریف له > 
وكذا تسميته بالروح ووصفه بأنه « منه » كقوله تعلی ( وسخر لكم ما فى الأرض جميعا من 4 فالعی أنه 
كائن منه کا أن معبى الآبة الأحرى أنه خر هذه الأشياء كائنة منه 5 أى أنه مكون كل ذلك وموجده 
بقدرته وحکته . وقوله 3 و کلمته 4 إشارة إلى أنه حجة الله على عباده أبدعه من غير أب وأنطقه فى غير 
أوانه وأحی الوتی على یده» وقيل سمى كلمة الله لأنه أوجده بقوله كن » فلا كان بكلامه سمى به كما يقال 
سف الله وأسد الله » وقيل لما قال فى صغره نی عبد الله » وأما نسمیته بالروح فلا كان أقدره عليه من إحياء 
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الوق » وقیل لکونه ذا روح وجدامن غير جزء من ذى روح . وقوله « أدخله الله الحنة من أى آبواب 
الحنة شاء ۾ (۱) بقتضی دخوله ابلمنة وتخييره فى الدخول من أبوابها » وهو مخلاف ظاهر حدیث ی هريرة 
الماضى فى بدء اللحلق فإنه يقتضى أن لكل داخل الجنة باباً معيناً يدخل منهء قال : ويجمع بينهما بأنه فى الأصل 
غير » لكنه یری أن الذى مختص به أفضل نی حقه فيختاره فيدخله مختاراً لا مجبوراً ولا ممنوعاً من الدخول 
من غيره . قلت : ويحتمل أن يكون فاعل شاء هو الله » والعی أن الله يوفقه لعمل يدخله برحمة الله من الباب 
: المعد لعامل ذلاك العمل . 

قوله :( قال الوليد ) هو ابن مسلم > وهو موصول بالاسناد المذكور » وقد أخرجه مسلم عن داود 
ابن رشيد عن الوليد بن مسلم عن ابن جابر وحده به وم يذكر الأوزاعى » وأخرجه من وجه آخر عن 
الأوزاعى . 

قوله ( عن جناة وزاد ) آی عن جنادة عن عبادة ایت الذکور وژادای آخره ؛ وکذا أعرجه 
مسلم بالزيادة ولفظه « أدخله الله من ن أى أبواب الحنة المانية شاء » وقد تقدمت الاشارة إليه فى صفة ابحنة من 
بدء الحلق » وقد تقدم الكلام على ما يتعلق بدحول جميع الموحدين الحنة فى كتاب الإيمان بما أغى عن إعادته 
"ومعی قوله «على ما كان من العمل » أى من صلاح أو فساد » لکن أهل التوحيد لا بد ع حول »م 
ويحتمل أن يكون معنى .قوله « على ما كان من العمل » أى يدخل أهل الحنة الحنة على حسب أعمال كل مجم 
فى الدرجات . 

( تبیه ) : وقع فى رواية الأوزاعى وحده فقال نى آخره « أدخله الله الحنة على ما كان عليه من 
العمل » بدل قوله ق رواية ابن جاب « من أبواب الحنة اليانية أيها شاء » وبينه مسلم فى روايته » وأخرج 
میم من هذا الحديت قطعة من طريق الصناحی عن عبادة « من شهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسوله حرم 
الله عليه النار » وهو يؤيد ما سيأنى ذکره فى الرقاق فى شرح حدیث ألى ذر أن بعض الرواة ختصر الحديث 
ون المتعين على من يتكام على الأحاديث أن مجع طرقها ثم يجمع ألفاظ المتون إذا حت الطرق ويشرحها 
ع De‏ شويت E o as U‏ 
. العمل » دليل على العزلة من وجهين 0 دعواهم أن العاصى يخلد فى النار وأن من لم يتب يجب دخوله فى النار 
ان قوله ‏ على ما كان من العمل حال من قله « أدخله الله بة » والعمل حينئذ غير حاصل » ولا يتصور 
ذلك فى حق من مات قبل التوبة إلا إذا أدخل الحنة قبل العقوبة . وأما ما ثبت من لازم أحاديث الشفاعة 
أن بعض العصاة يعذب ثم يخرج فیخص به هذا العموم > وإلا فالجميع تحت الرجاء » كما أنهم تحت الحوف 
وهذا معنى قول أهل السنة : نم فى خطر المشيئة . 


(1): قال مصحح طبعة بولاق : هذه الجملة ليست فى الصحيح الى بأيدينا . 


الحديث ۳4۳۹ - ۳۵۳۸ 13 


۸ - باص قول الله [مريم : ۱5] واذكرٌ فى الکتاب مربع إذ انتبدّت من أهلها) . 
نبنناه : یناه . ارت شرقيًا : ما يل الشرق . فأجاءها : فلت من جقت » ویقال : ألجأها 
اضطرها تافلا > يلفط . قا تفت : عظها . قال ابن عباس سا : لم اك شیا . 
وقال غير النسىء : الحقیر . وقال بو وائل : علمت مریم أن التو ذو نهية حي قالت إن كنت 
4 . وق دكي من ال عن أن ما هن ارام + سر نز مغر بالط يا 

۰ - مشا ملم بن إبراهيم حنا جريمٌ بن حازم عن محمد بن سيرين عن أبى 
یر عن البى صل ال عليه سم قال هلم يتكلم ف الهد 1 لا ثلائة : عيسى . وكان فى بنى إسرائيل 
رجل قال جرج كان يُصل رز فعاف امه فد + لقال اها ار اصل ۶ فقالت : اللهم 
لا تمنه حتی تربه مجوه المومسات » وكان جریج فى صومعته كه را ولي فان 

فاتت ت راعياً فک من نفسها رت غلاماً » فقالت : من جرج » اتوه فکسروا صومعتَه 
و وشو ارس ول نیم أ الغلام فقال : من أَبوكَ یاغلام ؟ قال : الراعى » قالوا : 
دی ل دلا إلا من طين . وكات امرأة ترضح ابا لها من بنى إسرائيل » 
ف رجل راكب ذو شارة » فقالت : اللهم اجعل ابی له » فترك کدیها وأقبل على الراکب فقال : 
الهم لاتجعلى له » ثم ب اقل عل نها تسیل أبن رو :كان اظ إل التي صل ال 
عليه وسلّم بحص إصبَعّه » ثم مر بأمة فقالت : اللهم لاتجتل ابنی مثل هذه » فترلك کدیها فقال : 
اللهم اجعلى مثلها » فقالت : لم ذاك ؟ فقال : الراکب جبار من الجبابرة » وهذه الأمة يقوذونَ 
سرقت زنيت ولم تفعل » 

۷ - شا راهم بن تونق آخبرّنا هشام عن متسر ۶ . وحدثی محمود حدثنا 
عبد الرزاق أخبرتا معْمر عن الزهرئ قال آخبری سعيدٌ بن السیب عن أن هُرَيْرَةَ رَضى الله عنه قال 
وقال النی ل ا عا وسلم ليلة آسری به : لقیت موسى » قال فنعته فاذا رجل دته قال 
مشطرب رجل الان ا من رجال شَنوءة . تقال ولقیت ن فنعته النى صلى اله عليه وسم 
قال 2 زیم آحیر 6 کانتا خر بن دعاس سم الجا ورایت إبراهم وأنا أشبّه ولده به . 
قال : وأتيت بإناعين أَحدّهما لبن والآخرٌ فيه خمر » فقيل لى : د آیهما شعت » فاحذت اللبن 
فشربته » فقيل لى : یت القطرة تا آو آصبت القطرة - آما إنك لو لت الخمر خوت أمتك » 

۸ - مرش محمد بن كثير آخبرنا (سرائیل آخبرنا عبان بن امغيرة عن مجاهد عَن 
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اوم م ورم 


ابن عباس رضی اله عَنْهُمَا قال : قال الى صل اه عليه وسلّم ٠‏ رأيت عيسى ووی ایرام ؛ 
فان فش فا با او و ی فآدم جسم E‏ 

۹ - شا إبراهيم بن النذر حدثنا بو ضمرة حلّنا مُوسى عن نافع عن عبد الله 
رفك اى عل اله عله وسلّم یوما بین رى التاس السیخ الان فال ون الله لیس بعر 
ألا إن اسي الدجال أعور العين الیمی + كان عیته عنبة طافیة » ۰ 

۰ - وأرانى الليلة عند الكعبة فى النام > فإذا رجل ادم كأحسن ما يُرَى من اذم 
لرجال » تضربة ل بین نی رل الع يط رش مء واضا ييه على نکی رجُلّين 
يلوف بالبیت » فقلت : من هذا ؟ فقالوا : هذا المسيح بن مریم كرابت رجلا وراءة جعدا 

قططا أعوّرٌ عين اليُمنى کاشبه من رأيت بابن قطن » واضعاً يديه على کی رجل یو بالبيت » 
فقلت من هذا ؟ قالوا : المسيح الدجال » 
تابعه ید الله عن نافع 


[ الدیث ۳۵۸۰ - آطرافه فى : ۱ ۰۰۹۰۲ ۰۱۷۰۲۱۰۸۹۹۹ ۷۱۲۸ [ 


۱ - وشا آحمد بن محمد الکی قال سمعت ابراهم بن سعد قال :“حدئنى الزهری 
عن سالم ETA‏ ما ا 
أنا نائم أطوفُ بالكعبة ».فإذا رجل دم ak O‏ ان رای 
رأسه ماء - فقلت : من هذا ؟ قالوا : ابن مریم » فذهبت فاذا رجل آحمر جس جد الرأس آعور 
ده ینکن ها مه طاو قلت : من هذا ؟ قالوا : هذا الدّجال » وآقرب الناس به شب 
این قطن . ال الزهری : رجُلُ من خراعة هلك فى الجاهلية » 

۲ - خا آبو المان أخبرنا شعیب عن الزهری قال : أخبرى بو سَلمَةَ بن عبد الرحمن 
ان أبا هريرة رضى اله. عنهُ قال و سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلّم يقول : أنا أول الناس بابن 
ميم » والأنبياة آولاد ات ليس بیی وبیته نی » . 

[ الحديث ۳۸4۲ - وطرفه فى : ۳۶۳ ] 

۳ - مزشنا محمدٌ بن سنان حدنا فليم بن سلاد حدثنا هلال بن عل عن عبد الرحمن 
ابن أى عَمرة عن أبى هريرة قال «قال رسول الله صلی اله عليه وسلّم : آنا أولى الناس بعیسی بن مريم 


الحديث 444" ۳۵۵۷ اده 


0 ‌ 2 1 ۰ 0 ۳ 2 و 7 
فى الدنيا والآحرة » والأنبياء إخوة للات » آمهاتهم شتى وديثهم واحد» . وقالَ براهم بن طهمان 
عن مُوسى بن عُقبةَ عن صَفْوانَ بن سل عن عطاء بن يسار عن آی هريرة رضى الله عنه قال : 
ا رس صل ا و وس 
سه ۶ 1 زور و د رن #۶ ی 
4185 وحركئععبد الله بن محمد حدثنا عبد الرزاق أخبرنا مَعْمر عن همام عن آی 
موه . ” 0 ۳ ۱ 1 2 ۶ ۳ 
5 9۳ ال عن عن النبى صل ال“ عليه وسلّم قال درآی عیمی بن مریم رجلا سرت » فقا له : 
آسرقت ؟ قال : كلا والله الذی لا له الا هر . فقال عيسى : آمنت بالله » وکذبت عينى » 
6 29 وش الحمیدی حدقنا سفيان قال سمعت الزهرئ يقول : ابر غبید الله بن 
عبد الله عن ابن عباس سممٌ عم رضى الله عنهُ يقول على المنبر « سمغت النبی صلی الله عليه وسلّم 
یقول : لا تطروق كنا أطرّت النصاری ابن مریم فإئما أنا عبده » فقولوا : عبد الله ورسوله » , 
س $ و ا 
۹ - مشا محمد بن مقاتل أخبرنا صالح بن حى أن رجلاً من أهل خراسان قال 
ERN ۳ 8‏ ا اخ ل > الم 8 e‏ ھل 
للشعبى » فقال الشعی أخبرنى أبو بردة عن أبى موسی الاشعرى رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
5 ت د 2 2 7 7 4 
صل ال عليه وسلّم « إذا أدب الرجل مه فأحسن تادیبها » وعلّمها فأَحسن تعليمّها » ثم أعتقّها 
ترجه كان له أجران » وإذا آمَنَ بعيسى ثم امن بى فله أجران » والعبدٌ إذا ای رة وأطاع 
موالیه فله أجران » 
۷ _- شا محم بن يُوسف حلا فيان عن الغيرة بن ني النعمان عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس رض اله عنهما قال : قال رسول الله صلى الله عليه و 4 ۳ 
غرلا ٩‏ شم فا ( كما أن اول عا ی وعدا علينا إن كنا این 4 فأ م بکسی ارام 
شم یوعد برجال من أصحالى ذات اليمين وذات الشمال » فأفول > أصحانى » فيقال : زنبم لم يزالوا 
1 ۳ ۳ | و د و 
مُرتدین على أعقامم مُنذ فارقتهم » فأقول كما قال العبدٌ الصالح عيسى بن مریم ل( وكنت عليهم 
2 ۳2 ۳ ۳ ۳ ےچ م و 
شهيدًا ما مت فيهم » فلما توفیتی كدت أنت الرقيب علیهم + وأنت على كل شىء شهید . إن 
تلم ل وی 0 
NS e‏ اله عنه » 


وه ( باب قول الله تعالى : واذكر فى الکتاب مريم إذا انتبذت من أهلها ) هذا لباب معقرد 
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لأخبار عیسی عليه السلام » رك ا و کی و 
أصاب. ٠‏ مرم حیض فخرجت من السجد فأقامت شرق احراب . 

قوله .( فنبذناه : ألقيناه ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى 
¥ فتبذناه ) قال : ألقيناه . وقال أبو عبيدة فى قوله و إذ انتبذت ‏ أى أعتزلت وتنحت . 

وه ( اعتزلت شرقيا ما بل الشرق) قال أبو عبيدة فى قوله أ مكاناً شرقياً 4 مما يلى الشرق » وهو 
عند العرب خير من الغربى الذی يلى الغرب . ۱ 

قوله (فأجاء‌ها : آفعلت من جثت ویقال ألحأها اضطرها) قال أبو عبيدة نی قوله لإفأجاءها اخاض 4 
مجازه أفعلها من جاءت » وأجاءها غير ها لیه 6» یعی فهو من مزید جاء » قال زهير : 

وجاء وسار معتمداً إليكم أجساءته اللخ افة: و الر جاء 

والعی آبمانه . وقال الزخشری : إن أجاء منقول من جاء ؛ إلا أن استعاله تغیر بعد النقل إلى معی 
الااء . ۱ 
وله ( تساقط : تسقط ) هو قول أبى عبيدة » وضبط تسقط بضم أوله من الرباعى والفاعل النخلة 
عند من قر آها بالمثناة » أو الجذع عند من قرأها بالتحتانية . 

قوله (قصیا : قاصيا ) هو تفسير مجاهد أخرجه الطبرى عنه » قال أبو عبيدة فى قوله ۲ مكاناً 
قصياً 4 أى بعيداً . 

قله ( فرباً عظها ) هو تفسير مجاهد وصله الطبری من طريق ابن آلی نجبح عنه » ومن طريق سعيد ' 
عن قتادة كذلك » قال أبو عبيدة فى قوله ل( لد + 2 جثت شيئاً فرياً 4 أى عجباً فائقاً . 

قوله ( قال ابن عباس : نسیا لم أكن شيئاً ) وصله ابن جرير من طريق ابن جريج « أخبرنى عطاء 
عن ابن عباس ف قوله ليا ليتى مت قبل هذا وكنت نسياً منسيا 4 أى لم أخلق وم أكن شيئاً » . 

قله ( وقال غيره النسى الحقير ) .هو قول السدى » وقيل هو ما سقط نى منازل الرنحلین من رذالة 
أمتعهم » وروی الطبرى من طريق سعيد عن قتادة قال فى قوله ‏ وكنت نسي 4 : أى شيئا لا يذكر . 

قوله ( وقال أبو وائل علمت مرم أن اي ذو نهية حين قالت إن كنت تقيا ) وصله عبد بن حميد 
من طريق عاصم قال : قرأ أبو وائل ( نی أعوذ بالرحمن منك إن كنت تقياً ) قال : لقد علمت مرم أن 
التى ذو ية » وقوله نبية : بضم النون وسكون الهاء أى ذو عقل وانتهاء عن فعل القبیح » وأغرب من قال 
انه اسم رجل يقال له تی كان مشهوراً بالفساد فاستعاذت منه . 

قوله ( وقال وكيع عن إسرائيل الخ ) ذكر خلف ف « الأطراف » أن البخارى وصله عن بجی عن 
وكيع ¢ وأن ذلك وقع فى التفسیر ی ء من النسخ » فلعله ف رواية جاد بن شاكر عن 
البخارى . 


قوله ( سرب : نهر صغير بالسريانية ) كذا ذكره موقوفا من حديث البراء معلقاً » وأورده احام 
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فى « الستدرك » وابن أبى حاتم من طريق الثورى والطبرى من طريق شعبة كلاهما عن ألى إسمق مثله » 
. وأخرجه ابن مردويه من طريق آدم عن إسرائيل به لكن ۸ يقل بالسريانية وعا قال البراء : السرى الحدول 
وهو ابر الصغير » وقد ذكر أبو عبيدة أن السرى اهر الصغير بالعربية أيضاً وأنشد لبيد بن ربيعة : 
ری بپاعرض السری فخائرا مسجورة متجاوز آفلامها 

والعرض بالضم الناحية » وروی الطبرى من طریق حصین عن رو بن میمون قال : السری الجدول 
ومن طريق ا حسن البصری قال : السری هو عبسی » وهذا شاذ . وقد روی ابن مردویه ق تفسيره من حدیث 
این عمر مرفوعاً « السری فى هذه الآية نهر آخرجه الله فرع لتشرب منه » . ثم ذکر الصنف ف الباب عشرة 
أحاديث : أوهما حديث ألى هريرة فى قصة جریج الراهب وغیره » والغرض منه ذکر الذين تکلموا فى الهد 
وأورده فى ترجمة عیسی لأنه أوهم . 

قوله ر لم يتكلم فى المهد إلا ثلاثة ) قال القرطی : فى هذا الحضر نظر » إلا أن حمل على أنه صلل الله 
عليه وسلم قال ذلك قبل أن يعلم الزيادة على ذلك » وفيه بعد » ويحتمل أن يكون كلام الثلاثة المذكورين 
مقيداً بالمهد وكلام غير هم من الأطفال بغير مهد » لكنه يعكر عليه أن فى رواية ابن قتيبة أن الصبى الذى طرحته 
أمه فى الأخدود كان ابن سبعة أشبر » وصرح بالهد نى حديث ألى هريرة » وفيه تعقب على النروی فى 
قوله : أن صاحب الأخدود لم يكن فى المهد » والسب فى قوله هذا ما وق فى حديث ابن عباس عند أحمد 
والبزار وابن حبان والحام « لم يتكلم فى المهد إلا أربعة » فلم يذ کر الثالث الذى هنا وذكر شاهد یوسف 
والصی الرضيع الذى قال لأمه وهی ماشطة بنت فرعون لا أراد فرعون إلقاء أمه فى النار « اصبرى يا أمه فأنا 
على الحق » . وأخرج احا م نحوه من حدیث ألى هريرة » فیجتمع من هذا خسة . ووقع ذکر شاهد يوسف 
آیضاً فى حديث عمران بن حصين لکنه موقوف » وروی ابن أبى شيبة من مرسل هلال بن يساف مثل حدیث 
ابن عباس إلا أنه لم يذ كر ابن الماشطة . وفی صحيح مسلم من حدیث صبیب فى قصة أصعاب الأخدود « أن 
امرأة جىء بها لتلى فى النار أو لتكفر » ومعها صبى يرضع ؛ فتقاعست » فقال لها : يا أمه اصبرى فإنك على 
الق » وزع الضحاك فى تفسيره أن بحبى تکلم فى المهد أخرجه الثعبى ۰ فان ثبت صاروا سبعة . وذكر 
البغوى فى تفسيره أن إبراهيم الخليل تكلم فى المهد . وفی « سير الواقدى » أن النی صلى الله عليه وسلم تكلم 
أوائل ما ولد . وقد تكلم فى زمن النی صلى الله عليه وسلم مبارك العامة وقصته فى ١‏ دلائل النبوة للبيبى » 
من .حديث معرض بالضاد العجمة » والله أعلم . على أنه اختلف فى شاهد يوسف : فقيل كان صغيراً » 
وهذا أخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس وسنده ضعيف » وبه قال الحسن وسعيد بن جبير . وأخرج عن ابن 
عباس أيضاً ومجاهد أنه كان ذا لحية . وعن قتادة والحسن أيضاً كان حكما من أهلها . 

قوڵه ( وکان فی بی إسرائيل رجل يقال له جریج) ‏ بحجيمين مصغر » وقد روى حدیثه عن أبى 
هريرة محمد بن سيرين كما هنا » وتقدم فى المظالم من طريقه بهذا الاسناد » والأعرج ما تقدم فى أواخر 
الصلاة » وأبو رافع وهو عند مسلم ومد » وأبو سلمة وهو عند أحمد » ورواه عن البي صلى الله عليه 
وسلم مع ألى هريرة عمران بن حصين » وسأذكر ما فى رواية كل مهم من الفائدة . وأول حديث ألى سلمة 
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« کان رجل نی بى إسرائيل تاجراً » وكان ينقص مرة ويزيد أخرى . فقال : ما فى هذه التجارة خير › 
لاهن تجارة هی خير من هذه » فبنى صومعة وترهب فيها » وكان يقال له جريج » فذكر الحديث » ودل 
ذلك على أنه كان بعد عيسى بن مریم » وأنه كان من أتباعه لأنهم الذين ابتدعوا الرهب وحبس النفس فى 
الصوامع . والصومعة بفتح المهملة وسكون الواو هی البناء المرتفع المحدد أعلاه » ووزنما فوعلة من صمعت 
إذا دققت لأ دقيقة الرأس . 

قله ( جاءته آمه ) فى رواية الكشميهى «فجاءته أمه» وفى رواية ی رافع «كان جريج يتعبد ی صومعته 
فأتته أمه » ول أقف فى شىء من الطرق على اسمها . وى حديث عمران بن حصين « وكانت أمه تأتيه فتناديه 
فيشرف علها فيكلمها 4 فأتته يوماً وهو نی صلاته » وى رواية أبى رافع عند أحمد ر فأتته مه ذات يوم 
فنادته قالت : أى جریج اشرف على أكلمك » أنا آمك » . ۱ 

قوله ر فدعته فقال أجيبها أو اصل ) زاد الصنف فى الظام بالاسناد الذی ذکره هنا « فأبى أن 
جییها » ومعی قوله ی وصلای أى أجتمع على إجابة أنى وإتمام صلانی فوفقی لأفضلها » وف رواية 
أبى رافع « فصادفته يصلى » فوضعت يدها على حاجبها فقالت : يا جریج » فقال : يارب أى وصلاتی » 
فاختار صلاته » فر جعت . ثم آنته فصادفته يصلى فقالت : با جریح أنا آمك فکلمتی » فقال مثله » فذ کره . 
وق حديث ران بن حصين أنها جاءته ثلاث مرات تنادیه فى كل مرة ثلاث مرات » وف رواية الأعرج عند 
الامماعیل «فقال یو صلانی لربی » آوثر صلاتی‌علی آمی» ذ کره ثلانً» وکل ذلك محمول على أندقاله فى نفسهلا أنه 
نطق بهو حتمل أن يكون نطق به على ظاهره لان الكلام كان مباحا عندهم » وكذلك كان ی صلر الإسلام »وقد 
قدمت فى أواخر الصلاة ذكر حديث يزيد بن حوشب عن أبيه رفعه « لو كان جريج عالاً لعلم أن إجابة أمه 
أولى من صلاته » . 

قوله ( فقالت : اللهم لا تمته حى تريه وجوه المومسات ) فى رواية الأعرج « حى ينظر فى وجوه 
المياميس » ومثله فى رواية ألى سلمة وف رواية أف رافع « حى تريه الومسة » بالافراد » وى حديث عمران 
ابن حصين «فنضبت فقالت : اللهم لا يمون جريج حى ينظر فى وجوه المومسات » والمومسات 
ف الطريق المذكورة بالتحتانية »> وأنكره ابن الحشاب أيضاً ووجهه غيره كنا تقدم فى أواخر الصلاة وجوز 
صاحب ١‏ الطال » فيه الهمزة بدل الياء بل أثبنها رواية » ووقع فى رواية الأعرج « فقالت أبيت أن تطلع 
إلى وجهك » لا أماتك الله حى تنظر فى وجهلك زوالى المدينة » . 

وه ( فتعرضت له امرأة فكلمته فأبى » فانت راعياً فأمكنته من نفسها ) فى رواية وهب بن جرير 
ابن حازم عن أبيه عند أحمد « فذكر بنو إسرائيل عبادة جريج » فقالت بغى منهم : إن شثم لأفتننه » قالوا 
قد شثنا . فانته فتعرضت له فلم يلتفت إليها » فأمكنت نفسها من راع كان يؤوى غنمه إلى أصل صومعة 
جريج » ول أقف على امم هذه المرأة » لكن فى حديث عمران بن حصين أنها كانت بنت ملك القرية » وى 
رواية الأعرج « وكانت تأوى إلى صومعته راعية ترعى الغنم » ونحوه فى رواية ألى رافع عند أحمد » وق 
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زواية ی سلمة « وكان عند صومعته راعى ضأن وراعية معزى » ويمكن الجمع بين هذه الروايات بأنما 
خرجت من دار أبيها بغير علم أهلها متنكرة و كانت تعمل الفساد إلى أن ادعت أا تستطيع أن تفتن جريا " 
فاحتالت بأن حرجت نى صورة راعية لیکنها أن تأوى إلى ظل صومعته لتتوصل بذلك إلى فتنته . 

قوله ( فولدت غلاماً ) فيه حذف تقديره فحملت حى انقضت أيامها فولدت » وكذا قوله 
« فقالت من جريج » فيه حذف تقديره فسئلت من هذا ؟ فقالت من جريج » وف رواية أبى رافع التصريح 
بذلك و لفظه «فقيل ها من هذا؟فقالت هومن صاحب الدیر» وزاد فى رواية أحمد وفاًحذت » وكان من زی مہم 
قتل فقيل لها من هذا ؟ قالت هو من صاحب الصومعة » زاد الأعرج « نزل إلى من صومعته » وق رواية 
الأعرج « فقيل ها من صاحبك ؟ قالت جريج الراهب » نزل إلى فأصابنی » زاد أبو سلمة فى روايته « فذهبوا 
إلى الملك فأخبروه » قال : أدر كوه فأتونى به » . 

قوله ( فأتوه فكسروا صومعته وأنزلوه ) وق رواية أبى رافع « فأقبلوا بفثوسهم ومساحيهم إلى 
الدير فنادوه فلم یکلمهم » فأقبلوا هدمون ديره » وق حديث عمران « فا شعر حى مع بالفئوس فى أصل 
صومعته فجعل يسام : ويلكم مالك ؟ فلم يجيبوه » فلا رأى ذلك أخذ الحبل فتدلى » . 

قوله ( وسبوه ) زاد أحمد عن وهب بن جرير « وضربوه » فقال : ما شأنكم ؟ قالوا : إنك زنيت 
بهذه ) وى رواية أبى رافع عنده « فقالرا أى جريج انزل » فأبى يقبل على صلاته » فأخذوا فى هدم صو معته 
فلا رأى ذلك نزل فجعلوا فى عنقه وعنقها حبلا وجعلوا يطوفون بهما فى الناس » » وى رواية ألى سلمة 
« فقال له الملك : وبحك يا جريج » كنا نراك خير الناس فأحبلت هذه » ذهبوا به فأصلبوه » وفى حديث 
عمران « فجعلوا يضربونه ويقولون : مراء تخادع الناس بعملك » وى رواية الأعرج « فلا مروابه نحو بيت 
الزوانى خرجن ينظرن فتبسم » فقالوا : لم يضحك » حی مر بالزوای » . 

قوله ( فتوضأ وصلى ) وف رواية وهب بن جرير « فقام وصلى ودعا » وى حديث عمران » قال 
فتولوا عبى © فتولوا عنه فصلى ركعتين . 

قوله ( ثم أنى الغلام فقال : من أبوك با غلام ؟ فقال : الراعى ) زاد فى رواية وهب بن جرير 
« فطعنه بأضبعه فقال : بالله يا غلام من أبوك ؟ فقال : آنا ابن الراعى » وى مرسل الحسن عند ابن المبارك 
فى « البر والصلة » أنه « سأللم أن ينظروه فأنظروه » فرأى ف النام من آمره أن يطعن فى بطن المرأة فيقول : 
بها السخلة من أبوك ؟ ففعل » فقال : راعى العم » وى رواية ی رافع « ثم مسح رأس الصبى فقال : من 
أبوك ؟ قال راعى الضأن » وق روايته عند أحمد « فوضع أصبعه على بطلها » وق رواية أبى سلمة « فى 
بالمرأة والصی وفه فى ثديها فقال له جريج : يا غلام من أبوك ؟ فتزع الغلام فاه من الثدى وقال ألى راعی 
الضأن » وی رواية الأعرج « فلا أدخل على ملکهم قال جريج : أبن الصبى الذى ولدته ؟ فأتى به فقال من 
أبوك ؟ قال : فلان » سمى أباه » . قلت ول أقف على اسم الراعى » ويقال إن اسمه صبيب » وأما الابن 
فتقدم فى أواخر الصلاة بلفظ « فقال يا أبا بوس » وتقدم شرحه أواخر الصلاة وأنه ليس اسمه كما زعم الداودى 
. وإتما المراد به الصغير » وی حديث عمران « ثم انہی إلى شجرة فأخذ مہا غصناً ثم أنى الغلام وهو فى مهده 
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فضربه بذلك الغصن فقال : من أبوك » ووقع فى « التنبيه لألى الليث السمرقندى » بغير إسناد أنه قال للمرأة : 
أبن أصبتك ؟ قالت : تحت شجرة » فأنی تلك الشجرة فقال : با شجرة أسألك بالذی خلقك من زنی بهذه 
المرأة ؟ فقال کل غصن مها : راعى الغنم » ویجمع بين هذا الاختلاف بوقوع جميع ما ذكر بأنه مسح رأ 
الضبى » ووضع إصبعه على بطن أمه » وطعنه بأصبعه » وضربه بطرف العصا الى كانت معه . وأبعد من. 
جمع بينها بتعدد القصة وأنه استنطقه وهر نى بطنها مرة قبل أن تلد ثم استنطقه بعد أن ولد » زاد ف .رواية 
وهب بن جرير » فوثبوا إلى جريج فجعلوا يقبلونه » وزاد الأعرج فى روايته « فأبرأ الله جریا وأعظ الناس 
أمر جريج » وق رواية أبى سلمة « فسبح الناس وعجبوا » 

قولْهِ ( قالوا نبى صومعتك من ذهب ء قال : لا إلا من طين ) وق رواية وهب بن جرير « ابنوها 
من طبن كما كانت » وق رواية ألى رافع « فقالوا نبى ما هدمنا من ديرك بالذهب والفضة » قال : لا ولكن 
أعيدوه كما كان » ففعلوا » وى نقل أبى الليث « فقال له الملك نبنها من ذهب » قال : لا . قال من فضة . 
قال لا إلا من طين) زاد فىرواية أبسلمة «فردوها فرجع فى صومعته» فقالوا له : بالله مم ضحكت ؟ فقال 
ما ضحكت إلا من دعوة دعا على أى » وق الحديث إيثار إجابة الأم على صلاة التطوع لأن الاستمرار 
فبها نافلة وإجابة الم وبرها واجب . قال النووى وغيره : نما دعت عليه فأجيبت لأنه كان يمكنه أن يخفف 
ويحجيبها » لكن لعله خشى أن تدعوه إلى مفارقة صومعته والعود إلى الدئيا وتعلقامها » كذا قال النووى » وفيه 
نظر للا تقدم من أنها كانت تأتيه فيكلمها > رالظاهر أنها كانت تشتاق إليه فتزوره وتقتنع برؤيته وتكليمه » 
وكأنه إنما لم خفف ثم جیما لأنه خشى أن ینقطع خشوعه شا و و ری 
أبن حوشب.عن أبيه « أن النی صلى الله عليه وسلم قال : : لو كان جريج فقيهاً لعلم أن إجابة أمه أولى من 
عبادة ربه» آخر جه الحسن بن سفیان» و هذا إذاحل على إطلاقه استفيد منه جراز قطع الصلاة مطلقاً لإجابة نداء. 
الام نفلا كانت أو فرضاً » وهو وجه نى مذهب الشافعی حکاه الرویانی » وقال النووى تبعاً لغيره : هذا 
محمول على أنه كان مباحاً فى شرعهم » وفيه نظر قدمته فى أواخر الصلاة » والأصح عند الشافعية أن الصلاة 
إن كانت نفلا وعلم تأذى الوالد بالترك وجبت الإجابة وإلا فلا » وإن كانت فرضاً وضاق الوقت لم نجب 
الإجابة.ء وإن لم یضق وجب عند إمام اظرمین . وخالفه غيره لأها تلزم بالشروع. » وعند المالكية أن إجابة 
الوالد فى النافلة أفضل من القادی فيا » وحكى القاضى أبو الوليد أن ذلك يختص بالأم دون الأب » وعند 
بن أن شببة من مرسل محمد بن المتكدر ما يشهد له وقال به مكحول » وقيل نه م يقل به من السلف غيره 
وق الحديث أيضاً عظم بر الوالدين وإجابة دعام‌ما ولو كان الولد معذوراً ؛ لكن يختلف الحال قن ذلك 
بحسب المقاصد . وفيه الرفق بالتابع إذا جرى منه ما یقتضی التأديب لأن آم جریج مع غضبها منه لم تدع عليه 
إلا بما دعت به خاصة » ولولا طلبها الرفق به لدعت عليه بوقوع الفاحشة أو القتل . وفیه أن صاحب الصدق 
N E‏ . وفيه قوة يقين جريج المذكور وصعة رجائه » لأنه استنطق المولود مع كون العادة 
أنه لا ينطق ؛ ولولا صحة رجائه بنطقه ما استنطقه . وفيه أن الأمرين إذا تعارضا بدئ بأهمها » وأن الله 
يجعل لأوليائه عند ابتلائهم مارج » وإنما يتأخر ذلك عن بعضهم فى بعض الأوفات لیا وزيادة لم ى 
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الغواب . وفيه إثبات كرامات الأولياء » ووقوع الكرامة هم بأختيارهم وطلبهم . وقال ابن بطال : يحتمل 
کون جريج کان ني کون معجزة» كذا قال » وهذا لحا لا بای ف حق الرأة الى كلمها ولد 
الرضع ”ما فى بقية احدیث وفیه جواز ااذ بالاشد فى القيادة لن علم من نفسه قو ة علی ذلك . واستدل 
به بعضهم على أن بی إسرائيل كان من شرعهم أن المرأة تصدق فيا تدعیه على الرجال من من الو طء وبلحق 
ارات و انهل عه جح ذلك ا یه تدقع فرط . وفية أن مرتكب الفاحشة لا تبق له حرمة > وأن المفزع 
فى الأمور الهمة إلى الله يكون بالتوجه له نى الصلاة . واستدل بعض الالكية بقول جريج « من أبوك 

با غلام » بأن من زنى بامرأة فولدت بنتآ لا يحل له التزوج بتلك البنت خلافاً للشافعية » ولابن الماجشون من 
المالكية . ووجه الدلالة أن جريجاً نسب ابن الزنا للزانى و صدق الله نسبته بما حرق له من العادة فى نطق المولود 
بشهادته له بذلك » وقوله أب فلان الراعى » فكانت تلك النسبة صحيحة فيلزم أن مجری بینبما أحكام الأبوة 
والبنوة » خرج التوارث والولاء بدليل فبى ما عدا ذلك على حکنه . وفيه أن الوضوء لا يختص بهذه الأمة 
خلافاً لمن زعم ذلك » ون الذى يختص با الغرة والتحجيل فى الآخرة » وقد تقدم فى قصة إبر اهم أيضاً مثل 
ذلك فى خبر سارة مع الجبار والله أعام . 

قوله ( وكانت امرأة ) بالرفع » وم أقف على اسمها ولا على امم اها ولا على اسم أحد من ذكر 
فى القصة المذكورة . 

قوله ( إذمر بها راكب ) وف رواية خلاس عن ی هريرة عند أحمد « فارس متكبر » . 

قوله. ( ذو شارة ) بالشين المجمة أى صاحب حسن وقيل صاحب هئة ومنظر ومابس حسن يتعجب 
منه ويشار إليه » وق رواية حلاس « ذو شارة حسنة ) . 

قوله ( قال أبو هربرة كأنى أنظر ) هر موصول بالاستاه ام کور » وفیه امالغ نی (یضاج احبر 
بتمثيله بالفعل . 

قوله ( ثم مر ) بضم الميم على البناء لمجهول . 

قوله (بأمة) زاد أحمد عن وهب بن جرير « تضرب » وى رواية الأعرج عن أبى هريرة الآنية 
فى ذكر بى إسرائيل ‏ تجرر ويلعب بها » وهی يجيم مفتوحة بعدها راء ثقيلة ثم راء أخرى . 

قوله ( فقالت له ذلك ) أى سألت الام ابنبا عن سبب کلامه . ۱ 

قوله ( قال الراكب جبار ) فى رواية أحد « فقال يا أمتاه > أما الراكب ذو الشارة فجباز من 
من الجبابرة » وى رواية الاعرج فإنه كافر . 

قوله ( يقولون سرقت زنيت ) بكسر الثناة فما على اخاطبة وبسكو ما على احبر . 

قوله ( وم تفعل ) فى رواية آحد « يقولون سرقت ول تسرق » زنيت ول تزن » وهی تقول 
حسی الله » وفى رواية الأعرج « يقولون ها تزنى وتقول حسبى الله » ویقولون لها نسرق وتقول حسبى 
الله » ووقع فى رواية خلاس المذكورة أا كانت حبشية أو زنجية وآنها ماتت فجروها حي آلقرها» » 
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وهذا معی قوله فى رواية الاعرج « تجرر » . وفى الحديث أن نفوس أهل الدنیا تقف مع الحيال الظاهر 
فتخاف سوء ال » بخلاف آهل التحقیق فوقوفهم مع الحقيقة الباطنة فلا یبالون بذلك مع حسن السريرة 
كنا قال تعالی حكاية عن أصعاب قارون حبث خرج علیهم يا ليت لنا مثل ما أوتى قارو ن)(وقال الذين أوتوا 
العلم ويلكم ثواب الله خير 4 . وفیه أن البشر طبعوا على إيثار الأولاد على الأنفس بانحیر لطلب المرأة ابر 
لابنها ودفع الشر عنه وم تذكر نفسها . الحديث الثانى حديث ألى هريرة ی ذكر موسی وعيسى وقد تقدم 
فى قصة موسى من هذا الوجه » لكن زاد هنا إسناداً آخر فقال « حدثنا محمود وهو ابن غيلان عن عبد الرزاق » 
وساقه على لفظه » و كان ساقه هناك على لفظ هشام بن يوسف » وقوله فى هذه الرواية « فإذا رجل حسبته 
قال مضطرب » القائل « حسبته » هو عبد الرزاق » والمضطرب الطويل غير الشديد » وقيل الحفيف 
اللح وتقدم ف رواية هشام بلفظ « ضرب » وفسر بالنحيف » ولا منافاة بیهما . وقال ابن التين : 
هذا الوصف مغاير لقوله بعد هذا « أنه جسم 6 يعبى فى الرواية الى بعد هذه » وقال : والذى وقع 
نعته بأنه جسم نما هو الدجال . وقال عياض : رواية من قال « ضرب » أصح من رواية من قال 
« مضطرب » لا فيها من من الشك » قال وقد وقع فى الرواية الأخرى ٠‏ جسم » وهو ضد الضرب ٠‏ إلا أن برد 
با لجسم الزيادة فى الطول » وقال التيمى : لعل بعض لفظ هذا الحديث دخل فى بعض » لأن الجسيم نما ورد 
فى صفة الدجال لا فى صفة موسی اننهی . والذى يتعين المصير إليه ما جوزه عياض أن المراد بالجسم فى 
صفة موسى الزيادة فى الطول + ويؤيده قوله فى الرواية الى بعد هذه « كأنه من رجال الزط » وهم طوال غير 
غلاظ » ووقع فى حديث الاسراء وهو نى بدء اللحلق « رأيت موسی جعداً طوالا .» واستنكره الداردی 
فقال : لا أراه محفوظاً لأن الطويل لا يوصف بالحعد وتعقب بأنهما لا يتنافيان . وقال النووى : العودة فى 
صفة موسی جعودة الجسم وهو اکتنازه واجماعه لا جعودة الشعر لأنه جاء أنه كان رجل الشعر . 

قوله ف صفة عيسى ( ربعة ) هو بفتح الراء وسكرن الموحدة ويحوز فتحها وهو المربوج » والراد 
أنه ليس بطويل جداً ولا قصير جداً بل وسط » وقوله « من ديماس » هو بکسر المهملة وسكون التحتانية 
و آخره مهملة . 

قوله ( يعى الام ) هو تفسير عبد الرزاق » ولم يقع ذلك فى رواية هشام » والدعاس ف اللغة 
السرب » ويطلق أيضاً على الكن » والمام من جلة الكن . والمراد من ذلك وصفه بصفاء.اللون ونضارة 
الجسم و كثرة ماء الوجه حی كأنه كان فى موضع كن فخرج منه وهو عرقان » وسيق فى رواية ابن 
عمر بعد هذا « ينطف رأسه ماء » وهو محتمل لأن يراد الحقيقة » وأنه عرق حى قطر الماء من:رأسه » وحتمل 
أن يكون كناية عن مزيد نضارة وجهه » ويؤيده أن فى رواية عبد الرحمن ابن آدم عن أبى هريرة عند أحمد 
وأبى داود « يقطر رأسه ماء وان لم يصبه بلل » . 

قوله ( وأتيت بإناءین ) یآ الكلام عليه نى كلام على الإسراء فى .السيرة النبوية إن شاء الله تعالى . 
الحديث الثالث . ۱ 
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قوله ( أخبرنا عمان بن المغيرة ) هو الثقى مولاهم الكوق ويقال له عمان بن ألى زرعة » وهو ثقة 
من صغار التابعين » وليس له فى البخارى غير هذا الحديث الواحد . ْ 

قوله ( عن ابن مر ) كذا وقع فى حيع الروايات الى وقعت لنا من نسخ البخاری » وقد تعقبه أبو 
ذر ی روايته فقال : كذا وقع فى جميع الروايات المسموعة عن الفربرى « مجاهد عن ابن عمر » . قال : ولا 
أدرى أهكذا حدث به البخاری أو غلط فيه الفربری لأنى رأيته فى جميع الطرق عن محمد بن كثير وغيره 
عن مجاهد عن ابن عباس + ثم ساقه بإسناده إلى حنبل بن إسحاق قال حدثنا محمد بن كثير » وقال فيه ابن 
عباس . قال : وكذارواه عمان بن سعيد الداری عن محمد بن كثير قال : وتابعه نصر بن ابی أحمد الزييرى 

عن إسرائيل ۰ و کذا رواه يحبى بن ز کریا بن ألى زائدة عن إسرائيل اننبی . وأخرجه آبو نعم فى « الستخرج 

e‏ كش و ا اران ی 
6 1 منده ی د کناب الإمان : ) من طریق محمد بن أيوب 7 ومومى بن سعيد د الدندانیکلاها 
عن محمد بن کشر فقال فيه ابن عباس ثم قال : قال البخارى عن محمد بن كثير عن ابن مر والصواب‌عن ابن 
عباس » وقال أبو مسعود فى « الأطراف » إتما رواه الناس عن محمد بن كثير فقال مجاهد عن ابن عباس 
ووقع فى البخارى فى سائر النسخ مجاهد عن ابن عمر وهو غلط » قال : وقد رواه أععاب إ سرائيل مهم 
يحبى بن أبى زائدة وإسحق بن منصور والنضر بن شميل وآدم , بن ألى إياس وغيرهم عن إسرائيل فقالوا ابن 
عباس قال » و كذلك رواه ابن عون عن مجاهد عن ابن عباس انتهی . ورواية ابن عون تقدمت فى ترحمة 
إبراهيم عليه السلام » ولكن لا ذكر لعيسى عليه السلام فيها . وأخرجها مسلم عن شيخ البخارى فیبا وليس 
فیا لعیسی ذكر إتما فا ذكر إبراهيم وموسى حسب . وقال محمد بن إسماعيل التیمی : ويقع فى خاطرى 
أن الوهم فيه من غير البخارى فان الإسماعيلى أخرجه من طريق نصر بن على عن آبى أحمد وقال فيه عن ابن 
عباس ول ينبه على أن البخارى قال فيه عن ابن عمر » فلو كان وقع له كذلك لنبه عليه كعادته » والذى 
يرجح أن الحديث لابن عباس لا لابن عر ما سیأنی من إنكار ابن عمر على من قال إن عيسى أحمر وحلفه على 
ذلك »وف رواية مجاهد هذه « فأما عيسى فأحمر جعد » فهذا يؤيد أن الحديث محاهد عن ابن عباس لا عن 
ابن مر والله أعلم . 

اسح وا و وا ا لتر ی 

قوله ( كأنه من رجال الزط ) بضم الزای وتشديد الهملة جنس من السودان » وقيل هم نوع من 
رد وم طل اج ی مق ی »و مین ینآ واو ب مس « جسم » حالف لقوله 
ف الرواية الأخرئ فى ترخته ه ضرب من الرجال » آی خفیف اليح قال فلعل راوی الحدیث دخل له بعضص 
لفظه فى بعض » لأن الحسيم ورد فى صفة الدجال . وأجيب بأنه لا مانع أن یکون مع کونه خفيف اللحم 
جسيا بالنسبة لطوله » فلو كان غير طويل لاجتمع لحمه وكان جسا . الحديث الرابع حديث ابن عمر فى 
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ذكر عيسى والدجال » أورده من طريق نافع عنه من وجهين مو صولة ومعلقة » ومن طريق سالم بن عبد الله 
ابن عمر عن أبيه . 

وه ( حدثنا موسی ) .هو ابن عقبة 

قوله ( بين ظهرانى ) بفتح الظاء المعجمة وسكون الاء بلفظ التثنية أى جالساً فى وسط الناس » 
والراد أنه جلس بيهم مستظهراً لا مستخفياً » وزيدت فيه الألف والنون تأكيداً » أو معناه أن ظهراً منه 
قدامه وظه رآ خلفه وكأنهم حفوا به من جانبيه فهذا أصله > ثم کر حى استعمل فى الإقامة بين قوم مطلقاً 
ولهذا زعم بعضیم أن لفظة ظهرانى فى هذا الموضع زائدة . 

قوله ( إلا أن المسبح الدجال أعور العين الینی كأن عينه عنبة طافية ) أى بارزة » وهو هن طفا الثی ء 

يطفا بغير مز إذا علا على غيره » وشبهها بالعنبة الى تقع فى العنقود بارزة عن نظائرها » وسيأق بسط ذلك 
فى كتاب الفتن . 

قوله ( وأرافی ) بفتح اهمزة » ذکر بلفظ الضارع مبالغة ی استحضار صورة الحال . 

قوله ر آدم ) بالمد أى أسمر . 

وه ( كأحسن ما يرى ) فى رواية مالك عن نافع الآتية فى کتاب اللباس « كأحسن ما أنت راء» . 

قوله ( تضرب لته ) بكسر اللام أى SS‏ 
و RE E‏ سر انون رو 

قوله ر رجل الشعر ) بکسر الجيم آی قد سرحه ودهنه » وى رواية مالك « له لمة قد رجلها فهی 
تقطر ماء » وقد تقدم أنه محتمل أن يريد أنها تقطر من الاء الذی سرحها به أو أن الراد الاستنارة وكى 
بذلك عن مزید النظافة والنضارة » ووقع فى رواية سالم الاتية فى نعت عيسى « أنه آدم سبط الشعر » وق 
الحديث الذی قبله فى نعت عیسی « إنه جعد » والجعد ضد السبط فیمکن أن يجمع بینیما بأنه سبط الشعر 
ووصفه عودة فى جسمه لا شعره والراد بذلك اجماعه وا کتنازه » وهذا الاختلاف نظير الاختلاف فى 
کونه آدم أو أحمر » والأحمر عند العرب الشديد البياض مع الحمرة » والادم الأسمر » ويمكن الجمع بين 
الوصفين بأنه أحمر لونه بسبب كالتعب وهو ى الأصل أسمر » وقد وافق أبو هريرة على آن عيسى جر 
فظهر أن ابن عمر أنكر شيئاً حفظه غيره » وأما قول الداودى إن رواية من قال « آدم » أثبت فلا أدرى 
من أبن وقع له ذلك مع اتفاق أبى هريرة وابن عباس: على محالفة ابن عمر . وقد وقع فى رواية عبد الرحمن 
ابن آدم عن ألى هريرة ف نعت عيسى « إنه مربوع إلى الحمرة والبياض » والته أعلم : 

قوله ( واضعاً يديه على منکی رجلين ) ۸ أقف على اسمها » وق رواية مالك متكئاً على عواتق 
رجلين والعواتق جمع عاتق وهو ما بين المنكب والعنق . 

قوله ( قططأ ) بنتح القاف والمهملة بعدها مثلها هذا هو المشبور » وقد تكسر الطاء الأولى » والمراد 
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به شدة جعودة الشعر » ویطلق فى وصف الرجل ويراد به الذم يقال جعد اليدين وجعد الأصابع أى بخيل » 
ويطلق على القصير أيضاً » وأما إذا أطلق فى الشعر فیحتمل الذم والمدح . 

قوله ( كأشبه من رأيت بابن قطن ) بفتح القاف والمهملة بأتى فى الطريق الى تلى هذه . 

قوله ( تابعه عبيد الله ) يعى ابن عمر العمرى ( عن نافع ) أى عن ابن عمر » وروايته وصلها 
أحمد وسلم من طريق أبي أسامة ومحمد بن بشر جميعاً عن عبد الله بن عمر فى ذكر المسيح الدجال فقط إلى 
قوله « عنبة طافية » وم يذكر ما بعده » وهذا يشعر بأنه يطلق المتابعة ويريد أصل الحديث لا جميع ما اشتمل 
عليه . 

تله ( حدثنا آهد بن محمد الکی ) هو الأزرق واسم جده الوليد بن عقبة » ووه من قال أنه 
القواس واسم جد القواس عون . 

قوله ( عن سالم ) هو ابن عبد الله بن عمر . 

وله ( لا والله ما قال رسول الله صل الله عليه وسلم لعيسى أحمر ) اللام فى قوله « لعيسى » 
ععی عن وهی كقوله تعالى $ وقال الذبن كفروا للذين آمنوا لو كان خيراً ما سبقونا إليه 4 وقد تقدم بیان 
الجمع بين ما أنكره ابن عمر وأثبته غيره » وفيه جواز العين على غلبة الظن لأن ابن عمر ظن أن الوصف 
اشتبه على الراوی وأن الوصوف بکونه أحمر اما هو الدجال لا عيسى » وقرب ذلك أن كلا مهما يقال له 
السیح وهی صفة مدح لعیسی وصفة ذم للدجال كما تقدم » وكأن ابن عر قد سمع سماعاً جزماً فى وصف 
عيسى أنه آدم فساغ له الحلف على ذلك فا غلب على ظنه أن من وصفه بأنه أخمر واهم . ( بينا أنا نام آطوف 
بالكعبة ) هذا يدل على أن رؤيته للأنبياء ىق هذه المرة غير المرة الى تقدمت فى حديث أنى هريرة » فإن 
تلك كانت ليلة الاسراء وإن كان قد قيل فى الإسراء إن جيعه منام » لكن الصحيح أنه كان فى اليقظة » 
وقیل كان مرتين أو مراراً كما سيأق فى مكانه » ومثله ما أخرجه أحمد من وجه آخر عن ألى هريرة رفعه 
« ليلة أسرى بى وضعت قدى حيث يضع الأنبياء آقدامهم من بيت القدس » فعرض على عيسى إن مريم » 
الحديث » قال عياض : رؤيا النى كل و اناه عل با ات الأحاديث إن كان مناماً 
فلا إشكال فيه » ون كان فى اليقظة ففيه إشكال : وقد تقدم فى الحج وبق ف الباس من رواية ابن عون 
عن مجاهد عن ابن عباس فى حديث الباب من الزيادة « وأما موسى فرجل آدم جعد على جمل أحمر مخطوم 
مخلية » كأنى أنظر إليه إذا احدر فى الوادى » وهذا ما يزيد الإشكال . وقد قيل عن ذلك أجوبة : أحدها أن 
الأنبياء أفضل من الشهداء والشهداء أحياء عند ربهم فكذلك الأنبياء فلا يبعد أن يصلوا ويحجوا ويتق ربوا إلى الله 
بما استطاعوا ما دامت الدنيا وهی دار تكليف باقية : ایا أنه صلی الله عليه وسلم أرى حالم الى كانوا فى حبا م 
عليها فثلوا له كيف كانوا وکیف كان حجهم وتلييتهم » وغذا قال أيضياً فى رواية أب العالية عن ابن عباس 
عند مسلم « كأنى أنظر إلى موسی > وكأنى أنظر إلى يونس » : ثالها أن يكون أخبر عا أوحى إليه صلى الله عليه 
وسلم من أمرهم وما كان مهم . فلهذا أدخل حرف التشبيه فى الرواية > وحيث أطلقها فهى محمولة على 
ذلك والله أعلم . وقد جمع البييى كتاياً لطیفاً نی حياة الأنبياء ى قبورهم آورد فيه حديث أنس « الأنبياء 
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أحياء فى قبورهم يصنلون » خر جه من طريق يبح بن ی کر وهو من جال الصحبح عن اس بن سعيد ؛ 
وقد وثقه أحمد وابن حبان عن الحجاج الأسود وهو ابن أبى زياد البصری وقد وثقه أحمد وان معين عن ثابت 
عنه » وأخرجه أيضاً أبو يعلى ى مسنده من هذا الوجه وأخرجه البزار لكن وقع عنده عن حجاج الصواف 
وهو وهم والصواب الحجاج الأسود كا وقع التصريح به ف رواية الیبی وصححه الى . وأخرجه أيضاً 
من طريق الحسن بن قتيية عن المستلم » وكذلك أخرجه البزار وابن عدى » والحسن بن قتيبة ضعيف . 
وأخرجه البيبى أيضاً من رواية محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى أحد فقهاء الكوفة عن ثابت بلفظ آنحر قال 
« إن الأنبياء لا یرکون فق قبورهم بعد أربعين ليلة ولکنهم يصلون بين يدى الله حى ينفخ فى الصور » 
ومد مبىء الحفظ . وذكر الغزالى ثم الرافعى حديثاً مرفوعاً « آنا کرم على ری من أن يتركى فى قبرى 
بعد ثلاث ولا أصلى له » إلا إن أخذ من رواية ابن ألى ليل هذه وليس الأخذ بجيد لأن رواية ابن بى ليل 
قابلة للتأويل بل » قال البييق : إن صح فالراد مهم لا يئر کون يصلون إلا هذا المقدار ثم يكونون مصلين بين 
يدى الله » قال ای : وشاهد الحديث الأول ما ثبت فى صعيح مسلم من رواية ماد بن سلمة عن ثابت عن 
أنس رفعه « مررت بموسى ليلة أسرى بى عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلى فى قبره » وأخرجه أيضاً من 
وجه آخر عن أنس » فان قيل هذا خاص عومی قلنا قد وجدنا له شاهداً من حديث ألى هريرة أخرجه 
أيضاً من طريق عبد الله بن الفضل عن ألى سلمة عن ألى هريرة رفعه « لقد رأيتى فى الحجر وقريش تسألى 
عن مسرای » الحديث وفيه « وقد رأيتى فى اعة من الأنبياء فإذا موسی قائم بصلى » فا زقس تعد 
كأنه (۱) وفيه : وإذا عيسى بن مریم قاثم يصلى أقرب الناس به شبهاً عروة بن مسعود » وإذا إبراهيم قائم 
يصلى أشبه الناس به صاحبکم » فحانت الصلاة فأمنهم » قال البييق : وق حديث سعيد بن المسيب عن أب 
هريرة أنه لقههم ببيت المقدس فحضرت الصلاة فأمهم نبينا صلى الله عليه وسام ثم اجتمعوا فى بيت المقدس . 
ول ايك الى با سس سر آنا A‏ یا 
على أنه رأى موسى قائاً صلی فى قبره » ثم عرج به هو ومن ذكر من الأنبياء إلى السموات فلقيهم النی صلى 
اله عليه وم » م اجتمعوا فى بيت المقدس فحضرت الصلاة فأمهم نيينا صلى الله عليه وسلم . قال 20 
فى أوقات مختلفة و أماكن مختلفة لا ير ده العقل » وقد ثبت به النقل 3 فدل ذلك عل حیامم : وإذا 
ثبت أنهم أحياء من حيث النقل فإنه يقويه من حيث النظر کون الشهداء أحياء بنص 0 أفضل 
من الشهداء . ومن شواهد الحديث ما أخرجه أبو داود من حدي ثألى هريرة رفعه وقال فيه « وصلوا على 
as‏ ان ل وكات الوا ينج لقا ار 
صلی على" عند قبرى سمعته » ومن صلی على نائياً بلخته » وعند ألى داود والنسائى و صصحه ابن خزيمة وغيره عن 
آوس بن أوس رفعه فى فضل يوم ابلمعة « فأكثروا على من الصلاة فيه فإن صلاتكم معروضة على . قالوا 
يا رسول الله وكيف تعرض صلاتنا عليك وقد أرمت ؟ قال : إن الله حرم على الأرض أن تأكل أجساد 


(۱) فى هامش طبعة بولاق : كذا فى جميع النسخ الى بأيدينا . 
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الأنبياء » وما يشكل على ما تقدم ما أخرجه أبو داود من وجه آخر عن أبى هريرة رفعه « ما من أحد يسم على 
إلا رد الله على روحى حتى أرد عليه السلام » ورواته ثقات . ووجه الإشكال فيه أن ظاهره أن عود الروح 
إلى الجسد يقتضى انفصافا عنه وهو الموت » وقد أجاب العلاء عن ذلك بأجوبة : أحدها أن المراد بقوله « رد 
الله عل روحى 4 إن رد روحه كانت سابقة عقب دفنه لا أنها تعاد ثم.تنزع ثم تعاد . الثافی سلمنا » لكن 
ليس هو نزع موت بل لا مشقة فيه . الثالث أن المراد بالروح الملك الموكل بذلك . الرابع المراد بالروح 
النطق فتجوز فيه من جهة خطابنا بما نفهمه . انحامس أنه يستغرق فى آمور اللا الأعلى » فإذا سلم عليه رجع 
إليه فهمه ليجيب من سل عليه . وقد استشكل ذلك من جهة أخرى » وهو أنه يستلزم استغراق الزمان كله 
ف .ذلك لاتصال الصلاة والسلام عليه فى أقطار الأرض من لا حصی کنرة ‏ وأجيب بأن آمور الآخرة لا 
تدك بالعقل ؛ وأحوال البرزخ أشبه بأحوال الآخرة والله أعلم . 
قوله ( سبط الشعر ) تقدم ما فيه . 
قله ( يبادى ) أى شی متايلا بیہما . 
قوله ( بنطف ) بكسر الطاء الهملة أى يقطر ومنه النطفة ؛ كذا قال الداودى » وقال غيره النطفة 
الماء الصاق . وقوله « أو . ممراق » هو شك من الراوى 
00 قوله (أعور عينه ای ) كذا هو بالإضافة . وعينه بالجر للأكثر وهو من إضافة الموصوف إلى 
صفته وهو جائز عند الكوفيين وتقديره عند البصریین عبن صفحة وجهه المنی » ورواه الأصيل « عينه » 
بالرفع كأنه وقف على وصفه إنه أعور وابتدأ احبر عن صفة عينه فقال « عينه كأنها كذا » وأبرز الضمير . 
وفيه نظر لأنه يصير كأنه قال عينه كأن عينه » ويحتمل أن يكون رفع على البدل من الضمير فى أعور الراجع 
6 وهو بدل بعض من كل » وقال السپیلی : لا يجوز أن يرتفع بالصفة كا ترفع الصفة المشبهة 
سم الفاعل لأن أعور لا يكون نعتاً إلا لذ کر > ومجوز أن تكون عينه مرتفعة بالابتداء وما بعدها احبر » 
ا ا على اسم كأن والخبر مقدر محذوف تقديره كأن ی وجهه وشاهده قول 
ل ل ل د 
قوله ( كأن عنبة طافية ) كذا الكشميينى ولغيره « كأن عينه عنبة طافية » وقد تقدم ضبطه قبل . 
قوله ( وأقرب الناس به شيا ابن قطن » قال الرهرى ) أى بالإسناد المذكور (رجل) أى ابن 
. قطن (من خزاعة .هلك فى الاهلية ) . قلت : اسه عبد العزی بن قطن بن عمرو بن جندب بن 
سعيد بن عائد بن مالك . لن وا ا ج اناو لاقل e‏ 
أكثم :بن ی اجون وأنه قال « یا رسول الله هل بضرنی شبهه ؟ قال : لا » أنت مسلم وهو کافر » حكاه عن 
ابن سعد » والمعروف فى الذى شبه به صلى الله عليه وسلم أكم بن عمرو بن ی جد خزاعة لا الدجال » 
E‏ آهد وغیره » وفیه دلالة كل آن قوله صل اذ علیه وسلم « إن الدجال لا يكل الذینة ولا 
مكة » أى فى زمن حروجه ٤‏ ول يرد بذلك نی دخوله فى الرمن ن الماضى » والله أعلم . الحديث اليامس حديث 
نی هريرة فى ذكر عيسي بن مریم » أورده من ثلاثة طرق : طريقين موصو لين وطريقة معلقة , 
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قوله ( أنا أولى الناس بابن مريم ) فى رواية عبد الرحمن بن ألى عمرة عن ألى هريرة « بعيسى بن 
مریم ق الدنيا والآخرة » أى أخص الناس به وأقربهم إليه لانه بشر بأنه يأنى من بعده . قال الكرمانى التوفيق 
بين هذا الحديث وبين قوله تعالل إن أولى الناس بإبراهيم للذين اتبعوه وهذا الى 4 ۽ أن الحديث وارد ى 
کونه صلی الله عليه وس متبوعا والآة واردة ی كونه اب » كنا قال » ومساق الحديث کساق الآية فل 
دليل على هذه التفرقة . والحق أنه لا منافاة ليحتاج إلى الجمع » فکا أنه أولى الناس بإبراهيم كذلك هو أولى 
الناس بعيسى » ذاك من جهة قوة الاقتداء به وهذا من جهة قوة قرب العهد به . 

قوله ( والآنبياء أولاد علات ) فى رواية عبد الرحمن المد کورة « والأنبياء إخوة لعلات » والعلات 

بفتح المهملة الضرائر » وأصله أن من تزوج امرأة ثم تزوج آخری کأنه عل منها مہا » والعلل الشرب بعد الشرب 
وأولاد العلات الإخوة من الأب وأمهانهم شى » وقد بيته فى رواية عبد الرحمن فقال « أمهانهم شتى وديم 
واحد » وهو من باب التفسير كقوله تعالى ( إن الانسان خلق هلوعاً » إذا مسه الشر جز وعاً وإذا مسه احير 
منوعاً 4 ومعنى الحديث أن أصل ديهم واحد وهو التوحيد وإن أختلفت فروع الشرائع » وقيل المراد أن 
أزمتهم مختلفة . 

قوله ( لیس بينى وبينه نی ) هذا آورده کالشاهد لقوله إنه قرب الناس إليه . ووقع فى رواية 
عبد الرحمن بن آدم « وأنا أولى الناس بعیسی لأنه لم يكن بينى وبینه نی » » واستدل به على أنه لم يبعث بعد 
عيسى أحد إلا نبينا صلى الله عليه وسلم > وفيه نظر لأنه ورد أن الرسل الثلاثة ثة الذين أرسلوا إلى أصعاب القرية 
المذكوزة قصهم ى سورة يس كانوا من أتباع عيسى » وأن جرجيس وخالد بن سنان كانا نبیین وكانا 
بعد عيسى » والجواب أن هذا الحديث يضعف ما ورد من ذلك فإنه صعیح بلا تردد وق غيره مقال » أو 
المراد أنه لم يبعث بعد عيسى نی بشريعة مستقلة » وإنما بعث بعده من بعث بتقرير شريعة عيسى » وقصة خالد 
ابن سنان آخرجها الحا م فى « المستدرك » من حديث ابن عباس » وها طرق معا فى ترجمته فى کتای فی 
الصحابة . الحديث السادس حديث ألى هريرة « رأى عيسى رجلا يسرق ( الحديث أورده من طريقين 
موصولة ومعلقة . 

وله ( وقاك إبراهم بن طههان الخ ) وصله النسائی عن أحمد بن حفص إن عبد الله النيسابورى عن 
أبيه عن |براهیم » وأحمد من شیوخ البخارى . 

قوله ( كلا والذى لا له إلا الله ) فى رواية الكشميبى « إلا هو » وی رواية ابن طهان عند التسائى 
« فقال لا والذى لا إله إلا هو » . 

قوله ( وكذبت عيى ) بالتشديد على التثنية » ولبعضهم بالإفراد » وى رواية المستمل « كذبت » 
بالتخفیف وفتح الوحدة و « عبی » بالافراد ی محل ر رفع > ووقع فى رواية مسلم « و کذبت نفسی » وق 
رواية ابن طهان « و كذبت بصرى » قال ابن التين : قال عيسى ذلك على البالغة ى تصديق الحالف . وأما 
قوله « و کذبت عيى » فلم يرد حقيقة التكذيب » وإنما أراد كذبت عينى فى غير هذا » قاله ابن الجوزى » 
وفیه بعد . وقبل إنه آراد بالتصدیق والتکذیب ظاهر الحكم لا باطن الا مر ولا فالشاهدة أعلى اليقين فکیف 
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يكذب عينه ويصدق قول المدعى ؟ ويحتمل أن يكون رآه مد يده إلى الشیء فظن أنه تناوله » فلا حلف له 
روجع عن ظنه : وقال القرطبى : ظاهر قول عيسى للرجل « سرقت » أنه خبر جازم ما فعل الرجل من السرقة 
لكونه وآه أخذ مالا من حرز » فى خفية . وقول الرجل كلا ننى لذلك ثم أكده بالمین » وقول عيسى « آمنت 
بالله وكذبت عينى » أى صدقت من حلف بالله وكذبت ما ظهر لى من کون الأخذ المذكور سرقة فانه 
يحتمل أن يكون الرجل أخذ ماله فيه حق » أو ما أذن له صاحبه فى أخذه » أو أخذه لیقابه وينظر فيه ول 
يقصد الغصب والاستیلاء . قال ويحتمل أن يكون عيسى كان غير جازم بذلك » وإما أراد استفهامه بقوله 
سرقت ؟ وتكون أداة الاستفهام محذوفة وهو سائغ كثير اننبى . واحمال الاستفهام بعيد مع جزمه صلى الله 
عليه وسلم بأن عيسى رأى رجلا يسرق » واحمال كونه يحل له الأخذ بعيد أيضاً بهذا الجزم بعينه » والأول 
مأخوذ من كلام القاضى عياض » وقد تعقبه ابن الق فى كتابه « إغاثة اللهفان » فقال : هذا تأويل متكلف › 
والحق أن الله كان فى قلبه أجل من أن يحلف به أحد کاذباً » فدار الأمر بين نهمة الحالف ونهمة بصره فرد 
الهمة إلى بصره » کا ظن آدم صدق إبليس لا حلف له أنه له ناصح . قلت : ولیس بدون تأويل القاضى فى 
التكلف » والتشبیه غير مطابق والله أعلم . واستدل به على درء الحد بالشببة > وعلى منع القضاء بالعلم » 
والراجح عند المالكية والحنابلة منعه مطلقاً » وعند الشافعية جوازه إلا فى الحدود وهذه الصورة من ذلك» 
وسيأق بسطه فى كتاب الأحكام إن شاء الله تعالی . الحديث السابع حديث ابن عباس عن عمر » هو من رواية 
الصحابى عن الصحالبى . 

قِلِهِ (لا تطرونى ) بضم أوله » والاطراء المدح بالباطل تقول أطريت فلاناً مدحته فأفرطت فى 
مه , 

وله ( ما أطرت النصارى ابن مریم ) أى فى دعواهم فيه الإلمية وغير ذلك » وهذا الحديث طرف 
من حديث السقيفة » وقد ساقه المصنف مطولا فى كتاب الحاربين » وذكر منه قطعاً متفرقة فها مضى وبأق 
التنبيه عليها فى مکانها . الحديث الثامن . ١‏ 

قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن البارك . 

قله ( إن رجلا من أهل خراسان قال للشعبى » فقال الشعبى ) حذف السؤال وقد بينه فى رواية 
حبان بن موسی عن ابن البارك فقال « إن رجلا من أهل خراسان قال للشعى : إنا نقول عندنا إن الرجل إذا 
أعتق أم ولده ثم تزوجها فهو كالراكب بدنته » فقال الشعبى » فذكره » أخرجه الإسماعيل عن الحسن بن 
سفيان عنه . 

قوله ( إذا أدب الرجل أمته ) يأنى الكلام عليه فى النكاح . 

قوله (وإذا آمن الرجل بعيسى ثم آمن بى فله أجران ) تقدم مباحث ذلك فى کتاب العلم مستوفاة 
وفيه إشارة إلى أنه لم يكن بين عيسى وبين نبينا صلى الله عليه وسلم نبی » وقد تقدم البحث فى ذلك . 

وه (والعبد إذا اى ربه الخ) تقدمت الإشارة إليه فى كتاب العتق . الحديث التاسع حديث ابن 


عباس «إنكم محشورون إلى الله حفاة (© » الحديث وسيأنى البحث فيه فى أواخر الرقاق » والغرض منه ذكر 
عسى بن مرم ف قوله ( وكنت علہم شبيداً ما دمت فيهم 4 


قوله (قال الفربری ذكر عن أنى عبد الله ) هو ابخارى عن قية ) هز بن هد خن 

البخارى » أى إنه حمل قوله « من أصعابى » أى باعتبار ما كان قبل الر دة لا أ: مهم ماتوا على ذلك » ولاشك أن 

من ارتد سلب امم الصحبة لأا نسبة شريفة إسلامية فلا يستحقها م ن ارتد بعد أن اتصف بها » وقد آخرج 
الإسماعيلى الحديث المذكور عن إبراهم بن موسی عن إسححق من قبيصة عن سفيان الثورى به 


۱ پاسی نزول غیسی بن مریم علیهما السلام‎ - ٩ 
وشا إسحاق أخبرنا یعقوب بن |براهم حدّنا آن عن صالح عن ابن شهاب‎ - ۵ 
7 ۳۹ ۱ ۶ ع ۷ 2 ۳ هو رم > و‎ 
آن سعيد بن السیب سمح آبا هربرةٌ رضی ال" عنه قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم « وان‎ 
نفسى بيايه » ليويكن أن ینزل فيكم ابن مریم لا > فیک سر الصلیب  ویَفتل الجنزيرٌ » ویْضع‎ 
. الحرب » ویقیض الال حى لیب أحد ء حى تكو السجدة اللالحدة ی امد الا وما فيها‎ 
ثم یقول + آبو هريرة : واقرکگوا إن : شم ( وان من أهلٍ الکتاب و لسن بو قبل موتو ويوم القيامةٍ‎ 
ِ 
 ادیهش یکون علیهم‎ 
رش ابن بکیر حدثنا للیث عن يوئس عن ابن شهاب عن نافعر موی آی قتادة‎ 4 
ا : قال رسول الو صلی ال عليه وسلّم کیت انم إذا نزل ابن مریم فيكم‎ 
بش نک‎ 
رو وري #م #00 ى‎ 
تابعه عقيل والاوزاعى‎ 
» وله ( نزول عيسى بن مرم ). یعی نی أواخر الزمان » كذا لای ذر بغير « باب » وأثبته غيره‎ 
وذكر فيه المصنف حدیثین عن أبى هريرة : أحدهها حديث « والذى نفسی بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن‎ 
. مريم ) الحديث‎ 
قوله ( حدئنا اهق ) هو أبن إبراهم المعروف بابن راهويه » وإما جزمت بذلك مع تجويز أبى على‎ 
الجيانى أن یکون هو أو إبعق بن منصور لتعبيره بقوله آخبر نا يعقوب ترا 3۱ هه مان يدها‎ 
ا ل ای ان ام «حدثنا » وقد أخرج‎ 
. » آبو نعم فى « الستخرج » هذا الحديث من مسند إحق بن راهویه وقال « أخرجه البخاری عن إسحتق‎ 


)۱( لفظ الحديث الشروح هنا م أنك تحشرون حفاة » 


oV ۳۵۸٩ الحديث‎ 


قوله ( أخبرنا يعقوب بن ابراهم حدثنا یی ) هو إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن 
عوف . 

قوله ر والذى نفسى بيده ) فيه الحلف ف ابر مبالغة فى تأكيده 2 

له ( ليوشكن ) بكسر المعجمة أى ليقربن أى لابد من ذلك سريعاً . 

قوله ( أن ينزل فيكم ) أى فى هذه الأمة » فإنه خطاب لبعض الأمة من لا يدرك نزوله . 

قوله ( حکا) أى حاکاً » والمعى أنه ينزل حا كا بهذه الشريعة فإن هذه الشريعة باقية لا تنسخ » 
بل يكون عيسى حا كا من حكام هذه الأمة . وفى رواية الليث عن ابن شاب عند مسلم « حكاً مقسطاً » وله 
من طريق ابن عبينة عن ابن شپاب « إماماً مقسطاً » والمقسط العادل حلاف القاسط فهو الجائر : ولأحمد من 
وجه آخر عن أبى هريرة «اقرءوهمن وسول الله السلام » وعند أحمد من حديث عائشة « ويمكث عيسى فى 
الأرض أربعين سنة » وللطبرانى من حديث عبد الله بن مغفل « بزل عيسى بن مريم مصدفاً بمحمد على ماته ) . 

قوله ( فيكسر الصليب ويقتل الحنزير ) أى يبطل دين النصرانية بأن يكسر الصليب حقيقة ويبطل 
ما تزعمه النصاری من تعظيمه » ويستفاد منه تحريم اقتناء الحئزير ونحريم أكله وأنه نجس ۰ لأن الشیء 
المنتفع به لا يشرع إتلافه » وقد تقدم ذكر شىء من ذلك فى أواخر البيوع . ووقع لاطبرالى فى «الأوسط » 
من طريق أبى صالح عن ألى هريرة « فيكسر الصليب ويقتل الحئزير والقرد » زاد فيه القرد وإسناده لا بأس به 
وعلى هذا فلا يصح الاستدلال به على نجاسة عين اللدئزير لآن القرد ليس بنجس العين إتفاقاً » ويستفاد منه 
أيضاً تغيير المتكرات و کسر آلة الباطل . ووقع فى رواية عطاء بن ميناء عن أبى هريرة عند مسلم « ولتذهین 
الشحناء والتباغض والتحاسد » . 

قله ( ویضع الحرب ) فى رواية الکشمیپی « الحزية » » والمعنى أن الدين يصير واحداً فلا بى 
أحد من أهل الذمة يؤدى الحزية » وقيل معناه أن المال يكار حى لا يبى من بمكن صرف مال الجزية له 
فتتر لك الجزية استغناء عنما . وقال عياض : يحتمل أن يكون المراد يوضع الجزية تقريرها على الكفار من غير 
محاباة » ويكون كثرة المال بسبب ذلك . وتعقبه النووى وقال : الصواب أن عيسى لا يقبل إلا الاسلام . قلت 
ويؤيده أن عند أحمد من وجه آخر عن آی هريرة «وتکون الدعوى واحدة » قال النووى : ومعنى وضع 
عيسى الجزية مع أنها مشروعة فى هذه الشريعة أن مشروعیها مقيدة بنزول عیسی لما دل عليه هذا الحبر » 
وليس عيسى بناسخ لحكم ابلزية بل نبينا صلى الله عليه وسلم هو المبين للنسخ بقوله هذا » قال ابن بطال : وإعا 
قبلناها قبل نزول عيسى للحاجة إلى المال بخلاف زمن عيسى فإنه لا يحتاج فيه إلى المال فإن امال فى زمنه يكار 
حى لايقبله أحد » ويحتمل أن يقال إن مشروعية قبوها مناليهود والنصارى لما فى أيديهم من شبة الکتاب وتعلقهم 
بشرع قديم بزعمهم » فإذا نرل عيسى عليه السلام زالت الشببة بحصول معاينته فیصیرون کعبدة الأوثان ى 
انقطاع حجتهم وإنكشاف آمرهم » فناسب أن يعاملوا معاملهم فى عدم قبول الجزية مهم . هكذا ذكره بعض 
مشايخنا احعالا والله اعلم . 

توه ( ويفيض الال ) بفتح أوله وکسرالفاء وبالضاد المجمة أى يكر » وفى رواية عطاء بن ميناء 


۸ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


المذكورة « وليدعون إلى ال مال فلا يقبله أحد » وسبب كثرته نزول البركات وتوالى اللحبرات سبب العدل 
وعدم الظلم وحينئذ تخرج الأرض كنوزها وتقل الرغبات فى اقتناء ا مال لعلمهم بقرب الساعة . 

قوله ( حى تكون السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فیا ) أى آنهم حينئذ لا يتقربون إلى الله إلا 
بالعبادة » لا بالتصدق بال ال » وقيل معناه أن الناس يرغبون عن الدنيا حى تكون السجدة الواحدة أحب 
إلہم من الدنيا وما فا . وقد روى ابن مردويه من طريق محمد بن أبى حفصة عن الزهرى بهذا الإسناد ف 
هذا الحديث « حى تكون السجدة واحدة لله رب العالمين » : 
_ قوله ( ثم يقول أبو هريرة : واقرعوا إن شنم ( وإن من أهل الكتاب إلا ليؤمئن به قبل موته 4 
الأية ) هوموصول بالاسناد المذكور » قال ابن الحوزى : إنما تلا أبو هريرة هذه الاية للإشارة إلى مناسببها 
لقوله « حى تكون السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فما » فإنه يشير بذلك إلى صلاح الناس وشدة إيمانهم 
وإقبالم على احير » فهم لذلك يؤثرون الركعة الواحدة على جميع الدنيا . والسجدة تطلق ويراد بها الركعة + 
قال القرطبى : معنى الحديث أن الصلاة حينئذ تکون أفضل من الصدقة لكثرة الال إذ ذاك وعدم الانتفاع به 
حی لا يقبله أحد . وقوله فى الآية (وان) ععی ما » أى لا يببى أحد من أهل الكتاب وه الود والنصارى 
إذا نزل عيسى إلا آمن به » وهذا مصير من ألى هريرة إلى أن الضمير فى قوله إإلا ليؤمئن به وكذلك فى قوله 
لإقبل موته) بعود على عيسى ۰ أى إلا ليؤمن بعيسى قبل موت عيسى » وببذا جزم ابن عباس فها رواه ابن 
جر يرهن طريق سعيد بن جبير عنه بإسناد يح » ومن طريق ألى وجاء عن الحسن قال قبل موت عیسی : والله 
إنه الآن ی ولكن إذا نزل آمنوا به أجمعون » ونقلهعن أكثر أهل العلم ورجحه ابن جریروغیره . ونقل أهل 
التفسير فى ذلك أقوالا حر وأن الضمير فى قوله « به » يعود لله أو محمد » وق « موته » يعود على الكتابى على 
القولين » وقيل على عيسى . وروی ابن جرير من طريق عكرمة عن ابن عباس « لا يموت يبودى ولا 
نصرانى حى يؤمن بعيسى » فقال له عكرمة : أرأيت إن خر من بيت أو احترق أو أكله السبع ؟ قال : 
لا موت حى بحرك شفتيه بالإعان بعيسى » وق سناده خصيف وفيه ضعف . ورجح حاعة هذا الذهب 
بقراءة أنه بن كعب ( إلا ليؤمئن به قبل مونبم 4 أى أهل الكتاب « قال النووى : معنى الآية على هذا ليس 
من أهل الكتاب أحد بحضره الموت إلا آمن عند المعاينة قبل خروج روحه بعيسى وأنه عبد الله وابن أمته » 
ولكن لا ينفعه هذا الإيمان فى تلك الحالة كما قال تعالى ب( وليست التوبة للذين یعملون السيئات حى إذا حضر 
أحدهم الموت قال نی تبت الان 4 قال : وهذا المذهب أظهر لأن الأول بخص الكتابى الذى يدرك نزول 
عيسى » وظاهر القرآن عمومه فى كل كتابى فى زمن نزول عيسى وقبله . قال العلاء : الحكمة فى نزول عيسى 
دون غيره من الأنبياء الرد على اليهود فى زعمهم أنهم قتلوه » فبين الله تعالى كذبهم وأنه الذى بقتلهم » أو نزوله 
لدنوأجله ليدفن فى الأرض » إذ ليس لخلوق من الراب أن بموت فى غيرها . وقيل إنه دعا الله لا رأى صفة 
محمد وأمته أن يجعله مہم فاستجاب اله دعاءه وأبقاه حى ينزل فى آخر الزمان مجدداً لأمر الإسلام » فيوافق 
خروج‌الدجال » فيقتله » والأول أوجه . وروی مسلم من حديث ابن عمر فى مدة إقامة عيسى بالأرض بعد 
نزوله ها سبع سنين > وروی نعم بن ماد في « كتاب الفتن » من حديث ابن عباس أن عيسى إذ ذاك يتزوج 


9۹ ۳44٩ الحديث‎ 


3 الأرض ويقم بها تسم عشرة سنة وباسناد فيه مبهم عن أبى هريرة يقم بها آربعین سنة » وروی أحمد وأبو 
داو د بإسناد صحيح من طريق عبد الرحمن بن آدم عن أبن هريرة مثله مرفوعاً . وق هذا الحديث « ينزل عيسى 
E‏ فصرات N‏ وبل ی وت او اس مادم »> ومبلك الله ی 
زمانه الملل كلها إلا الإسلام » وتقع الأمنة فى الأرض حى ترتع الأسود مع الإبل وتلعب الصبیان بالحيات 
-وقال فى آخرهثم یتوفی ويصل عليه السلمون » وروی أحمد و مسلم من 0 حنظلة بن على الأسلمى عن 
أبى هريرة « ليهلن ابن مریم بفج الروحاه بالحج والعمرة » الحديث » ونى رواية لأحمد من هذا الوجه : يتزل 
عيسى فيقتل الحنزير وبمحى الصليب وتجمع له الصلاة ويعطى الال حى لا يقبل ويضع الحراج 2 
ويئزل الروحاء فیحج ما أو يعتمر أو جمعها وتلا أبو هريرة لإ ون من أهل الكتاب إلا ليؤمئن به ) الآية . 
ا 
والأصل فيه قوله تعالى 3 إنى متوفيك ورافعك 4 فقيل على ظاهره » وعلى هذا فإذا نزل إلى الأرض ومضت 
المدة المقدرة له موت ثانياً . وقيل معنى قوله إ متوفيك 4 من الأرض » فعلى هذا لا يموت إلا فى آخر الزمان 
واختلف فى عمره حين رفع فقيل ابن ثلاث وثلاثين وقيل مائة وعشرين . الحديث العاشر . 

قوله ( عن نافع مولى أبى قتادة الأنصارى ) هو أبو محمد بن عياش الأقرع » قال ابن حبان : هو 
موی امرأة من غفار وقیل له موی أبى قتادة لملازمته له . قلت : ولیس له عن ألى هريرة فى الصحيح 
سوى هذا الحديث الواحد . 

قوله ( كيف نم إذا نزل ابن مرم فيكم وإمامكم منكم ) سقط قوله « فيكم ) من رواية ی ذر . 

قوله ( تابعة عقيل والأوزاعى ) یعی تابعاً يونس عن ابن شاب نى هذا الحديث » فأما متابعة 
عقيل فوصلها ابن منده فى « كتاب الإيمان » من طريق الليث عنه ولفظه مثل سياق أب ذر سواء » وأما متابعة 
الأوزاعى فوصلها ابن منده أيضاً وابن حبان والبيييق ى « البعث » وابن الأعرای فى معجمه من طرق عنه 
و لفظه م مثل رواية يونس » وقد أخرجه مسلم من طريق ابن ای ذئب عن ابن شہاب بلفظ « وأمکم منكم » قال 
الوليد بن مسلم : فقلت لابن أبى ذئب إن الأوزاعى خدثنا عن الزهرى فقال « وإمامكم منکم » قال ابن أبى 
ذلب آندری ما آمکم منکم ؟ قلت تخبرنى » قال : فأمكم بكتاب ربكم . وأخرجه مسلم من رواية ابن أخى 
الزهرى عن عمه بلفظ « كيف بكم إذا نزل فيكم ابن مرم فأمكم » وعند أحند من حديث جابر فى قضة الدجال 
ونزول عيسى « وإذا هم بعیسی » فیقال تقدم يا روح الله > فيقول ليتقدم [مامكم » فلیصل بكم ولابن ماجه فى 
حديث یی أمامة الطويل ی الدجال قال ر و کلهم أى المسلمون بيت المقدس وإمامهم رجل صالح قد تقدم 
ليصلى بهم » إذ نزل عيسى فرجع الإمام ينكص ليتقدم عيسى » فيقف عيسى بين كتفيه م يقول : تقدم 
فإنها لك أقيمت » وقال أبو الحسن الحسعى الأبدى فى مناقب الشافعى : تواترت الأخبار بأن الهدی من هذه 
الأمة وأن عیسی يصلى خافه » ذکر ذلك رداً للحديث الذى أخرجه ابن ماجه عن أنس وفيه «ولا 
مهدی إلا عيسى » وقال أبو ذر افروی : حدثنا الجوزق عن بعض المتقدمين قال : معی قوله « وإمامكم 
منکم » يعنى أنه يحكم بالقرآن لا بالإنجيل . وقال ابن التين : معى قوله « وإمامكم منك » أن الشريعة احمدية 

( م - الا وج 5 و فتح البارى ) 


٠ ۱ ۵۷۰‏ كتاب أحاديث الآنبياء 


متصلة إلى يوم القيامة » ون فى کل قرن طائفة من أهل العلم . وهذا والذی قبله لا يبين کون عیسی إذا نز ل 
يكون إماما أو مأموماً » وعلى تقدیرآن يكون عبسی اماماًفعناه أنه يصير معکم بالجماعة من هذه الأمة . قال 
الطبی : المعى يؤمكم عيسى حال كونه فى دينكم . ویعکر عليه قوله فى حديث آخر عند مسلم « فيقال له : 
صل لنا » فيقول : لا » إن بعضکم على بعض أمراء.تكرمة لهذه الأمة » وقال ابن الجوزى » لو تقدم عيسى 
إماماً لوقع فى النفس إشكال ولقيل : أتراه تقدم ناثباً أو مبتدثاً شرعاً » فصلى مأموما لثلا یتدنس بغبارالشبهة 
وجه قوله « لا نی بعدى » . وق صلاة عيسى خلف رجل من هذه الآمة مع كونه فى اهر ار مان وقرب 
قيام الساعة دلالة الصحيح من الأقوال أن الأرض لا تخلو عن قائم لله بحجة . والله أعلم 


و 
۰ - پا ما ذكر عن بنى إسرائيل 
۰ - مش موم بن سمل حدقا أبوعوَانة جنا عبد املك عن ربعى بن حراش 
قال دقال عُقبة بن عمرو لحذيفة خد مامت مو تول ال صل ال عليه وسلم ؟ قال : 
إفى سمعته يقول : إن مح الدجال إذا رح ماء ونارً » فأما التى يرَى الناش آنا النارٌ فماء بارد » 
وأما الذى یری النامن أنه ما اد فنارٌ تحرق . فمن أدرلهٌ منک فلْيَقعْ فى الذى یری آنا نار + فإنه 
لب بارد » 
[ الحديث ۰ - طرفه فى : ۰ ] 
E 1‏ 8 ار 7 
۵۱ - قال حذيفة « وسمعته يقول : إن رجلا كان فيمّن كان قبلكم أاهٌ لك لیقیض 
رُوحَه » فقيل له : هل عملت من خیر ؟ قال : ما أعلم . قيل له : انظر . قال : ما أعلم شيعا » غير 
0 3 و م ۰ ۰ ۶ 5 50 2 5 .£ ال ۴ 
آن كنت بای الناسّ فى الدنیا وأجازمهم » فأنظر الوسر وأنجاوز عن العسر «فأَدِحَلَهُ الله الجنة» 
۴ - قال « وسمعته يقول : إن رجلا حَصَرَهُ اموت » فلما بعس من الحياة أوصى أهله : 
إن انا بت قاجا هیر A‏ ترا ابح إذا أكلت لحمی وخلصّت ال عظمی 
فامشحشت ۳ ت » فخذوها فاطحنوها + ثم انظروا يوماً راح فافروه فى الم : ففعلوا . فجمعه الله فقال له : 
لم فتلت ذلك ؟ قال : من خشيتك . فَعْمَرَ اله له » قال عُقبة بن عمرو « وأنا سمعتة یقول ذاك » 
وکان اقا 
[ الحديث ۳۸۵۲ - طرفاه فى : ۰۲۸۷۹ 14۸۰ ] ۱ 
1 0 0 2 ا ارو ب و ف 
۳ ۰ 464" ب فى ل ب امه إن أخبرق مَعْمر ویونش عن الزهرى 
قال أخبرنى عَبيد الله بن عبد الله أن عائشة وابن ن¿ عباس رضی ال عنهم قالا « لما نزل برسول الله 


۵۷۱ ۳۵٩ - ۳4۵۵ الحديث‎ 


صل الله عليه وسلم طفق یط ح خميصة على وجهه » فاذا اع کشفها عن وجهه فقال وهو کذلك.: 
لعنة الله على اليهود والنصارى » اتَخَذوا قبور أنبيائهم مَساجة . بح ما صتعوا» 

۵ - جر خن بن بشار ا بك جعفر اشنا هش عن رات الََار 
قال سمعت ابا حازم قال : قاعات أبا هيز مس سنن + فسمعته يدث عن البی صل الله عليه 
وسلّم قال كلصيس ES‏ الأنبياء » كلما هلك نی لَه نی » وانه لانبى بعدى » 
وسیکون غا افتكتروة . قالرا : فنا تابرنا ؟قال :فوا نة الأول الأول » آعطوهم حقهم فان 
له ساتلهم عَما استرعاهم » 

۷ - وشا معيدٌ بن آن مریم خدگنا ان قال خدثنى زید بن آسلم غن اه بن 
سار عن أنى سعيد رضی ال عنه أن النبى صل اله عليه وسلّم قال « تتبن سن من كان قبلكم 
شبرا بشبر وذراعاً بذراع » حتى لو سَلکوا جُحرٌ صب نموه . قلنا : يارسول الله » اليهود والنصارى؟ 
قال : فمن » ؟ ۱ 

[ الحديث ۳۸۵۹ - طرفه فى : ۷۳۲۰ ] 

۷ - رشنا عمرانٌ بن مَيسَرَةَ حدثنا عبد الوارث حدتنا 0 دعن آن ی عن أنس 
رضى الله عنه قال « ذكروا انار والناقوس فذکروا اليهودٌ والنصارى > فأمرٌ بلال أن يَشْفَعٌ م الأذان 
وأن وتر الإقامة » 

۸ = وشا محمد بن یوسّت حدَدنا سيان عن الأعمش عن آی الضحى عن مسروق 
وعن عائشة رضی ال عنها كانت تَکره أن يجعل المصلٌّ يدَهُ فى خاصرته وتقول : إن اليهود تفعله » 

اب شعبة عن الأعمش 

۹ - وشا قتيبَة بن سعيد حدثنا ليث عن نافع عن ابن عمرٌ رضی الله عنهما عن 
وقول لله صل الل عليه وسلّم قال إغا کم - فى أجل من خلا من الأمم - ما بين صلاة العصر . 
إل رب ان وا کم ومثل الیهرد والتضاری کرجل اشنم عمالاً فال من يعمل الك 
إلى نصف النهار على قيراط قیراط ؟ فعملت البهود إلى نصف النهار على قيراط قیراط . ثم قال : 
وكير كن ضف تیار ال اه التسروعل قرابلا رد ای اها ف تمت وا 
إلى صلاة العصر على قيراط قيراط . ثم قال : من يعمل لى من صلاة العصر إلى مغرب الشمس على ' 


5۷۲ ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


قيراطين نبراطيق ؟ العام الذین يَعملونَ من صلاة العصر إلى مغرب الشمس على قیراطین قیراطین » 
ألا لکم الاجر مرتین . فنضبّت البهود والتصاری فقالوا : قی. اک عيذ راز عَطاء » قال الله : 
لطعي رار TT‏ 

۰ س مر 0 بن عبد الله حدثنا سفيان عن عمرو عن طاوس عن ابن عباس قال 
ای موی اناه بترن دل تیا .الل أنَّ النبي صل ال عليه وسلّم قال : 
لعن لله اليهودٌ » رد علیهم الشحوم ها فباعوها » . 

تابعه جابر وأبو هريرة عن النبى صل ال عليه وسلّم . 

۱ - شا أبو عاصم الضحاك بن مَخْلّد أخبرنا الأوزاعى حدّثنا حسان بن عَطيةَ عن 
أبى کبشةٌ عن عبد الله بن عمرو أنَّ البي صل اله عليه وسلّم قال بلغو عنى ولو آية » وحدئوا 
عن بنى إسرائيل ولا حرج » ومن كدب على متعمدا فليتبوأ مَقعدَةٌ من النار » . 

۷۲ - رش عبد العزيز بن عبد الله ال ین بن سعد عن صالع عن 
شهاب قال aT‏ ن أن أبااهريرة رضی اله عنه قال : إن رسول اله 582 
عليه وسلّم قال « إِنَّ الیهود والنصارى لا بصبغون » فخالفوهم » ٠‏ 

[ الحديث ۲۸۹۲ - طرفه فى : ۰۸۹۹ ] 


٠ سمو‎ 


۳۲ - مر 
1 7 عو 6- ۱ 7 ۱ و و امد 9 ار 
فى هذا المسجد + وما تسینا منڈ حلّنا » وما تخشی أن یکون جندب کذب على النبى صلى الله عليه 
وسلّم قال : قال وتیل الله صلل الله عليه وسلّم « كان فيمّن کان قبلكم جل به جرح فجزع فاع 
نك لحر ا فا 9 الد حى مات قال الله تعال : بادرنی عبدى بنفسه حرست عليه 
الجنة » . 


5 3 و 0 لو 0 ٠‏ ۱ 
قال حدثنا حجاج حدثنا جرير عن الحسن حدئّنا جندب بن عبد الله 


قوله ( باب ما ذکر عن بى إسرائيل ) أى ذرية یعقوب بن إسحق بن إبراهيم » وإسرائيل لقب 
يعقوب » أى من الأعاجيب الى كانت فى زمانهم > ذكر فيه أربعة وثلاثين حديثاً الخدت الأول زع 
ينمل عل ثلا أحاديث وقول و دنه یری بن امار فا عو اھر بی وی ۱ فا مد 
بدل « موسی » وليس بصواب لأن رواية مسدد ستأنی فى آخر هذا الباب »وصولة » ورواية موسی معلقة 
من أجل كلمة اختلفا فيها على أبى عوانة و کلام أبى على الغسانى بوهم أن ذلك وقع هنا وليس كذلك . وقوله. 
« حدثنا عبد الملك » هو ابن عمير . 


الحديث ۳۹۹۳ ۱ 0۷۴ 


قوله ( قال عقبة بن رو ) هو أبو مسعود الأنصارى العروف بالبدری . 
قوله ( إن مع الدجال إذا خرج ماء ) الحديث ينی الكلام عليه مستوق فى کتاب الفتن » والغرض 
منه هنا إيراد ما يليه وهو قصة الرجل الذى كان يبايع الناس » وقصة الرجل الذی أوصى بنيه أن يحرقوه : 
فأما قصة الذى كان يبايع الناس فقد أوردها أيضاً نی أواخر هذا الباب من حديث ألى هريرة » وتقدم الكلام 
عليه فى أثناء کتاب الببوع » وقوله فى هذه الرواية « كنت آبایع الناس فى الدنيا وأجازيهم » أى أقاضيهم » 
واجازاة القاضاة » أى آخذ مهم وأعطى . ووقع فى رواية الإسماعيل « وأجاز فهم ‏ بالجيم والزاى والفاء > 
ول آخری بالهملةوالرام» وکلاها تصحیف لا بظهر ؛ واقه آعلم . وأما قصة الذی أوصى اه ره 
فس‌آق الکلام عليها ى أواخر هذا الباف حيث آورده الصنف مفرداً إن شاء الله تعالى . 
قوأه ر فامتحشت ) بضم المثناة و کسر الهملة بعدها معجمة أى احترقت » و لبعضهم بوزن احترقت 
وهو أشبه . وقوله ( ثم انظروا يوماً راحاً ) أى شدید الریح . 
قوه فى آخره ( قال عقبة بن عمرو ٠‏ وأنا سمعته ) ب يعنى النبى صلى الله عليه وسلم ( يقول ذاك » و کان 
نباشاً ) ظاهره ادلی س وود هو ات الا سیک تق من وراد شع من عبد الاك بن 
عير أنه سمع الجميع ۽ » فإنه أورد نى الفئن قصة قصة الذى كان يبايع الناس من حديث حذيفة » وقال فى آآخره 
« قال أبو مسعود وأنا سمعته » و كذلك قال فى حديث الذی آوصی بنيه كما سيأى فى أواخر هذا الباب » 
وقوله « وكان نباشاً ( ظاهره أنه من زيادة أبى مسعود فى الحديث » لکن آورده ابن حبان من طريق ربعى 
عن حذيفة قال « تو رجل كان نباشاً فقال لولده أحرقونى » فدل على أن قوله و كان نباشاً من رواية حذيفة 
وأبى مسعود معاً . ووقع فى رواية لاطبر انى بلفظ «بينا حذيفة وأبو مسعود جالسين فقال أحذهما : معت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول : « إن رجلا من بنى إسرائيل كان ينبش القبور » فذكره » وعرف ما 
وجه دخوله ی هذا الباب . الحديث الثالى . 
قول ( با نزل ) بضم أوله » وق نسخة عند أبى ذر فتحتین ( برسول الله صل الله عليه سم ) 
نی لوت آو ملك الوت » وتقل الووى أنه نی مسلم لد كر بالقم > > فى رواية بزيادة مثناة يعى المنية » 
5 مختصراً وقد تقدم بأتم من هذا فى الصلاة . ویأی شرحه فى آواخر الغازی إن شاء الله تعالى » والغرض 
منه ذم الهود والنصارى ف اتخاذهم قبور أنبيائهم مساجد » وعبد الله الذى فى الإسناد هو ابن المبارك . الحديث 
الثالث . ` 
قله رعن فرات القزاز ) بقاف وزايين معجمتين وهو فرات بضم الفاء وتخفيف الراء آخره 
مثناة ابن عبد الرحمن » وأبو حازم هو سلان الأشجعى . 
قله ( تسوسبم الأنبياء ) أى آنهم كانوا إذا ظهر فيهم فساد بعث الله لم نيا يقيم لم أمرهم ويزيل 
ما غيروا من أحكام تور » وفيه إشارة إلى أنه لابد رعية من قائم'بأمورها با على الطريق الحسنة 
وينصف المظلوم من الظام 


٠ 0f‏ كتاب أحاديث الأنبياء 


قوڵه ( وإنه لا نی بعدى ) أى فیفعل ما كان أولئك يفعلون : 
. قوله ( وسيكون خلفاء ) أى بعدى » وقوله ( فيكثرون) بالثلثة وحکی عياض أن منم من 

ضبطه بالموحدة وهو تصحیف » ووجه بأن المراد كبار قبيح فعلهم 

قوله ( فوا ) فعل أمر بالوفاء » والمعنى أنه إذا بويع الخليفة بعد خليفة فبيعة الأول صعيحة بحب 
الوفاء بها وبيعة الثانى باطلة » قال النووى : سواء عقدوا للثانى عالمين بعقد الأول آم لا » سواء كانوا فى بلد 
واحد أو أكثر » سواء كانوا ى بلد الإمام المنفصل أم لا . هذا هو الصواب الذى عليه الجمهور » وقيل 
تكرن لمن عقدت له فى بلد الإمام دون غيره » وقيل يقرع بیهما قال : وهما قولان فاسدان . وقال القرطى : 
فى هذا الحديث حكم بيعة الأول وأنه يحب الوفاء بها » وسكت عن بيعة الثانى . وقد نص عليه نی حديث 
وعرفجة فى صحيح مسلم حيث قال « فاضربوا عنق الآخر » . 

قوله ( أعطوهم حقهم ) أى أطيعوهم وعاشروهم بالسمع والطاعة : فإن الله يحاسههم على ما يفعلونه 
بكم » وستأنى تتمة القول فى ذلك فى أوائل كتاب الفتن . 

قوله ( فإن الله سائلهم ما استرعاهم ) هو كحديث ابن عر ا و مسئول 
عن رعيته » وسیأنی شرحه فى كتاب الأحكام إن شاه الله تعالى . وى الحديث تقديم أمر الدين على أمر الدنيا 
لأنه صل الله عليه وسلم آمر بتوفية حق السلطان لما فيه من إعلاء كلمة الدین و كف الفتنة والشر » وتأخير 
أمر المطالبة حقه لا يستقطه > وقد وعده الله أنه بخلصه ويوفيه یاه ولو فى الدار الاخرة : الحديث الرابع 
حديث ألى سعيد . 


.قو ( لتفبعن ) بضم العين وتشديد النون ( سن ) بفتح الهملة أى طريق ( من قبلكم ) أى 


قوه ( جحر ) بضم اليم وسكون المهملة ( ضب ) ابفتح ا معجمة وتشديد الموحدة دويبة معروفة 
يقال حصت بالذ کر لأن الضب يقال له قاضی الهائم . والذى يظهر أن التخصيص إنما وقع محر الضب 
لشدة ضيقه ورداءته » ومع ذلك فإنهم لاقتفا" ہم آثار هم اتباعهم طر ائقهم لو دخلوا فى مثل هذا الضيق الردىء 
لتبعوهم . ۱ 

قوله ( قال النبى صل الله عيله وسلم : فن) ؟ هو هو استفهام إنكارى » أى لیس الراد غیر هم > 
وسيأق بقية الكلام على هذا الحديث فى كتاب الاعتصام . الحديث الحامس حديث أنس « ذکروا النار 
والناقوس » الحديث أورده مختصراً » وقد مضی شرحه تاماً فى كتاب الصلاة . الحديث السادس حديث عائشة 
١‏ كانت تكره أن يجعل المصلى يده فى خاصرته وتقول إن اليهود تفعله » ى رواية أبى نعم من طريق أحمد بن 
الفرات عن محمد بن يوسف شيخ البخارى فيه بلفظ « إنها كرهت الاختصار ى الصلاة وقالت : (عا يفعل 
ذلك البهود » ووقع عند الإسماعيل من طريق يزيد بن هارون عن سفيان وهو الثورى بهذا الإسناد » يعبى وضع 
اليد على الحاصرة ف الصلاة » وقد تقدم البحث فى هذه المسألة فى أواخر الصلاة فى الكلام على حديث أب 
هرپرة « مى على الحصر فى الصلاة ) . ۱ 


الحديث ۳۱۳ ولاه 


قوله ( تابعه شعبة عن الأعمش ) وصله ابن أبى شيبة من طريقه . الحديث السابع حديث ابن عمر 
« مثلكم ومثل اليبود والنصارى كرجل استعمل عالا » الحديث » تقدم شرحه مستوفی فى كتاب الصلاة . 
الحديث الثامن حديث عبر « قاتل الله فلاناً » آورده مختصراً » وقد تقدم تاماً ى كتاب الببوع فى أواخره مع 
5 ۱ 

وله ( تابعه جابر وأبو هريرة عن البی صل الله عليه وسلم ) یعی فى تحريم شحوم الميتة دون 
القصة » فأما حديث جابر فوصله المصنف فى أواخر البيوع وفيه غير ذلك » وتقدم شرحه هناك . وأما حديث 
ألى هريرة فوصله المصنف نى أواخر البيوع أيضاً من طريق سعيد بن المسيب عنه . الحديث التاسع . 

قوله ( عن ألى كبشة السلولى ) تقدم ذكره فى كتاب المبة فى حديث آخر » ولیس له فى البخارى 
سوى هذين الحديثين . 

قوله ( بلغوا عنى ولو آية ) قال المعانى اللمروانى فى « كتاب الجليس » له الآية فى اللغة تطلق على 
ثلاثة معان : العلامة الفاصلة » والأعجوبة الحاصلة » والبلية النازلة . فن الأول قوله تعالى ۷ آيتك ألا : 
الناس ثلاثة أيام إلا رمزاً 4 ومن الثانى ( إن فى ذلك لآية م ومن الثالث جعل الأمير فلاناً اليوم آية . ویجمع 
بين هذه المعانى الثلائة أنه قيل ها آية لدلالها وفصلها وإباتها . وقال فى الحديث « ولو آية » أى واحدة ليسارع 
كل سامع إلى تبايغ ما وقع له من الآى ولو قل ليتصل بذلك نقل جميع ما جاء به صلى الله عليه وسلم . 1ه . 
كلامه . 
قول ( وحدثواعن بی إسرائيل ولا حرج ) أى لا ضيق علیکم فى الحديث عنهم لأنه كان تقدم منه 
صلى الله عليه سام الزجر عن الأخذ عنهم" النظر فى كتبهم ثم حصل التوسع فى ذلك.» وكأن الهئ وقع قبل 
استقرار الأحكام الإسلامية والقواعد الدينية خشية الفتنة » ثم لما زال احنور وقع الاذن فى ذلك لما فى سماع 
الأخبار الى كانت فى زمانهم من الاعتبار » وقيل مععى قوله « لا حرج » : لا تضيق صدورم عا تسمعونه 
pee‏ من الاعاجیب فإن ذلك وقع للم كثيراً > وقيل لا حرج فى أن لا حدئوا عم لأن قواله أولا 
« حدثوا » صيغة أمر تقتضى الوجوب فأشار إلى عدم الوجوب وأن الأمر فيه للإباحة بقوله «ولا 
حرج » أى نى ترك التحديث عنهم . قيل المراد رفع الحرج عن خاكى ذلك لما فى آخبارهم من الألفاظ 
الشنيعة نحو قوم ( اذهب أنت وربك قاتلا ¢ وقوفم 3 اجعل لنا فا 4 وقيل المراد ببى إسرائيل أولاد 
[سرائیل نفسه وهم أولاد يعقوب » والمراد حدثوا عم بقصتیم مع أخيهم يوسف » وهذا أبعد الاوجه . 
وقال مالك المراد جواز التحدث عنهم بما كان من أمر حسن » آما ما علم كذبه فلا . وقيل ا معى. حدثوا عنهم 
بمثل ما ورد نى القرآن والحديث الصحیح . وقيل المراد جواز التحدث عم بأى صورة وقعت من انقطاع 
أو بلاغ لتعذر الاتصال فى التحدث عنهم > بخلاف الأحكام الإسلامية فإن الأصل فى التحدث بها الاتصال » 
ولا يتعذر ذلك لقرب العهد . وقال الشافعى : من المعلوم أن النی صلى الله عليه وسلم لا جيز التحدث بالكذب 
فالعی حدثوا عن بی إسرائيل با لا تعلمون كذبه » وأما ما تجوزونه فلا حرج علیکم فى التحدث به عهم 
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وهو نظير قوله « إذا حدثكم أهل الکتاب فلا تضدقومم ولا تکذبوم ) وغبيرة الإذة ون ن التحدث 
بها يقطع بصدته . 

وله (ومن كذب على متعمداً ) تقدم شرحه مستوفی فى كتاب العلم » وذكرت عدد من رواه 
وصفة محارجه بما يغى عن الإعادة E‏ و لاه ميل معي ويم 
. وأنه من الکباثر » حي بالغ الشيخ أبو محمد الجويى فحکم بكفر من وقع منه ذلك » وكلام القاضى ابی بکر 
الغربى عیل إليه . وجهل من قال من الكرامية وبعض المتزهدة إن الكذب على انى صلى الله عليه وسلم 
يجوز فما یتعلق بتقوية أمر الدبن وطريقة أهل السنة والرغيب والتر هيب » واعتلوا بأن الوعيد ورد فى حق من 
كذب عليه لا ی الكذب له » وهو اعتلال باطل لان المراد بالوعيد من نقل عنه الكذب سواء کان له أو عليه 
والدين بحمد الله كامل غير محتاج إلى تقويته بالكذب . الحديث العاشر . 

قوله ( إن یبود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم ) يقتضى مشروعية الصبغ » والمراد به صبغ 
شيب اللحية والرأس » ولا يعارضه ما ورد من البى عن إزالة الشيب لأن الصیغ لا يقتضى الإزالة م إن 
الأذون فيه مقيد بغير السواد » لا آخرجه مسلم من حديث جابر لمعل ا قال « غير وه وجنبوه 
السواد » ولأبى داود وصححه این حبان من حدیث ابن عباس مرفوعاً « يكون قوم ى آخر الزمان يمخضبون 
کحواصل ایام لا جدون ربح الجنة » وإسناده قوی » إلا أنه اختلف فى ترفعه ووقفه » وعلی تقدیر ترجیح 
وقفه فثله لا يقال بالرأی فحکه الرفع » وفذا اختار النووی أن الصبغ بالسواد یکره كراهية نحريم . وعن 
الحليمى أن الكراهة خاصة بالر جال دون النساء فيجوز ذلك للمرأة لأجل زوجها . وقال مالك : الحناء والكم 
واسع » والصبغ بغير السواد أحب إلى . ویستشی من ذلك انجاهد اتفاقاً . وليس المراد بالصبغ فى هذا الحديث 
صبغ الثياب ولا.خضب اليدين والرجلين بالحناء مثلا لأن الود والنصارى لا يتركون ذلك » وقد صرح 
الشافعية بتحريم لبس الثياب المزعفزة للرجل و بتحریم خضب الرجال ایدم وأرجلهم إلا اتداوی » وسيأق 
بسط القول فى ذلك فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث الحادى عشر . 

له ( حدثنا محمد ) هو ابن معمر » نسبه ابن السكن عن الفربری » وقيل هو الذهلى . 

قوله ( حدثنا حجاج ) هو ابن منهال وجرير هو ابن حازم والحسن هو البصرى . 

قوله ( فى هذا المسجد) هو مسجد البصرة . 

قوله ( وما نسينا منذ حدثنا ) أشار بذلك إلى تحققه لما حدث به وقرب عهده به واستمرار ذکره له 

قوله ( وما نخشى أن يكون جندب كذب ) فيه إشارة إلى أن الصحابة عدول » وأن الکذب مأمون 
من قبلهم ولا سیا على الى صلى الله عليه وسلم . 

وه ل ل رجل ) ۸ أقف على اسمه . 

قوله ( به جرح ) , ضم الحم وسكون الراء بعدها مهملة » وتقدم فى ابلنائز بلفظ به جراح وهو 

بكسر الم > وذكره بعضهم بضم المعجمة وآخره جيم وهو تصحيف ء ووقع ى رواية مسلم « إن 
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رجلا حرجت به قرحة » لل ل وكأنه كان به جرح ثم 
صار قرحة . 

قوله ( فجزع ) أى فلم يصبر على ألم تلك القرحة . 

قوله ( فأخذ سکیا فحز بها يده ) السكين تذكر وتؤنث » وقوله « حز » بالحاء المهملة والزاى هو 
القطع بغير إبانة » ووقع فى رواية مسلم « فلا آذته انزع سه من كنانته فنكأها » وهو بالنون وافمز أى 
نخس موضع الجرح » ويمكن الجمع بأن يكون فجر الجرح بذبابة السهم فلم ينفعه فحز موضعه بالسكين » 
ودلت رواية البخارى على أن الجرح كان ق يده . 

اقوله ( فما رقأالدم ) بالقاف والهمز أى ۸ ينقطع . 

قوله ( قال الله عز وجل ع ال ال ا موت » وسيأق 
البحث:فيه . وقوله « حرمت عليه الجنة » جار مجرى التعليل للعقو للعقوبة لأنه لما استعجل الوت بتعاطى سببه 
من إنفاذ مقاتله فجعل له فيه.اختياراً عصى الله به فناسب أن يعاقبه . ودل ذلك على أنه حزها لإرادة الموت 
لا لقصد المداواة التى يغلب على الظن الانتفاع بها . وقد استشكل قوله « بادرنى بنفسه » وقوله « حرمت عليه 
ا لجنة » لأن الأول يقتضى أن يكون من قتل فقد مات قبل أجله لما يوهمه سياق الحديث من أنه لو لم يقتل نفسه 
كان قد تأخر عن ذلك الوقت وعاش » لكنه بادر فتقدم » والثانى يقتضى تخليد الموحد فى النار . والجواب 
:عن الأول أن المبادرة من حيث التسبب فى ذلك والقضد له والاختيار » وأطلق عليه البادرة لوجود صورتما 
ولعا استحق المعاقبة قبة لأن الله لم نطاعه على انقضاء أجله فاختار هو قتل نفسه فاستحق المعاقبة لعصيانه . وقال 
القاضى أبو بكر : قضاء الله مطلق ومقيد بصفة » فالمطلق عضی على الوجه بلا صارف » والمقيد على الوجهين 
مثاله أن يقدر لواحد أن يعيش عشرين سنة إن قتل نفسه وثلائين سنة إن لم يقتل وهذا بالنسبة إلى ما يعلم به 
اتخلوق كلك الموت مثلا » وأما بالنسبة إلى علم الله فإنه لانيقع إلا ما علمه . ونظير ذلك الواجب الحير فالواقع 
منه معلوم عند الله والعبد حير ی أى اللحصال يفعل 3 والجواب عن الثانى من أوجه : أحدها أنه كان استحل 
ذلك الفعل فصار كافرا . انها كان كافراً فى الأصل وعوقب ببذه المعصية زيادة على كفره . الما أن 
الراد االجنة حرمت عليه فى وقت ما كالوقت الذى بدخل فيه السابقون أو الوقت الذى يعذب فيه الموحدون 
فى النار ثم .مخرجون . رابعها أن المراد جنة معينة كالفردوس مثلا . خامسها أن ذلك ورد فى سبيل التغليظ 
والتخويف وظاهره غير مراد . سادسپا أن التقدير حرمت عليه الجنة إن شئت استمرار ذلك . سابعها قال 
النووى يحتمل أن يكون ذلك شرع من مضی أن أصحاب الكبائر يكفرون بفعلها . وفى الحديث تحریم قتل 
النفس سواء كانت نفس القاتل أم غيره » وقتل الغير يؤخذ تحريمه من هذا الحديث بطريق الأولى . وفيه 
الوقوف عند حقوق الله ورحمته خلقه حيث حرم علیهم قتل نفوسهم وأن الأنفس ملك الله . وفيه التحديث 
عن الأمم الماضية وفضيلة الصبر على البلاء وترك التضجر من الالام لثلا يفضى إلى أشد ما . وفيه نحريم تعاطى 
الأسباب الفضية إلى قتل النفس وفيه التنبيه على أن حکم السراية على ما يترتب عليه ۹ وفيه 

(م- ۷۳ » ج كه فع البارى ) 
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الاحتیاط فى التحدیث وكيفية الضبط له والتحفظ فيه بذ کر الکان والاشارة إلى ضبط المحدث وتوثيقه 
لمن حدثه ليركن السامع لذلك » والته أعلم 


۱ - پاسیس . حديث أَبِرَص وأعمى وأقرعٌ فى بنى إسرائيل 
4 - مرش حمدٌ بن إسحاق حدثنا عمرو بن عاصم حدثنا همام حدثنا إسحاق بن 


عبد الله قال حدثنی عب الرحمن بن أبى عَدْرةَ أن أبا هريرة حدثة أنه سمح النبی صل اله عليه 
سل ٤‏ . ۱ 
وص محمد حدثنا عبد الله بن رجاء أخبرنا همام عن إسحاق بن ,عبد الله قال أخبرّى 
عبد الرحمن بن أن عمرة أن أبا هريرة رضى ال" عنه حدثهٌ أنه سمح رسول الله صل اله عليه وسم 
يقول «إن ثلاثة فى بنى إسرائيل آبرض وأقرع وأعمى بدا لله عر وجل أن يَبتَليَهِم فبَعث إليهم 
' ملکا ء فأق الأبرص فقال : أى شىء آحب إليك ؟ قال لون ج ولد دق فلت ی 
قال فة لب عنه » فأعطى' لوا حسناً وجلدا حتاً . فقال : آی الال أحب إليك ؟ قال : 
0 12 قال البقر » هو شك فى ذلك : إن الابرض ار قال آحذهما ول وقال الآخر 
- فأعطی ناقة عشراء » فقال : يمارك لك فيها » وأنى الأفرعٌ فقال : آی شىء آحب إليك ؟ 
لصو سيط ا » وأعطی شغرا حسنا حسّناً . قال : 
فأى المال أحب إليك ؟ قال : البقر . قال فأعطاه بقرة خاملا ‏ وقال : ار لك فيها . وال الأغما 
فال آی‌شیء آحب الیل # قال : برد الله إل پصری قابصی به التاش . قال ف 
.إليه بصرهُ . قال : فأی‌الال أحب إليك ؟ قال : الم » فأعطاه شاة والدا » فأنتج هذان وولا هذا » 
فکان لهذا واد من الإبل. » ولهذا واد من بقر » ولهذا واد من الم » ثم إنهُ أف الأبرص فى صورته 
وهیشته فقال : رجل سكين مت به الجال فى سفره فلا بلاغ الوم إلا بل ثم بل ٠‏ لك - 
“بالاى ال اون ی ر ی وال - يقير این يادق مقر . فقال له : إن الحقوق 
كثيرة . فقال له : کی أعرفك » ألم تكن آبرض یلك اناس فقیر فأغطلك الله ؟ فقال : لقد 
. ورشت لکابر عن كابر : فقال : إن كنت کاذباً فصيرك ال إلى ما كنت . وأ قرع فى صورته 
وهیشته ‏ فقال له مثل ما قال لهذا فرد عليه هذا ء فقال : إن كنت كاذباً فصيرل الله إلى ما كنت . 
وان الأعمى ‏ ف ضررته فقال : رجل مسكين وابن السبیل وتقطْعت به الحبال فى سفره » فلا بلاغ 
. اليوم إلا بالله ثم بك » أسألك بالنی رد عليك بصرك شا أنبلغ بها فى سفرى . وقال له : قد كنث 


ای ۳۵۲۵ n‏ ۲ هدم 


۱ ۰ تب 4 ۰ 7 ِ غ“ وگ ۳۹ 2 5 ۳ ۱ هذه | ا 1 زد ۸ 
عمى فرد الله بصری وفقيرا فقد اغنای » فخذ ما شعت » فوالله لا أجهدك اليوم بشیء أخذته ا 
فقال أمسك مالك » فإما ابتليئم ».فقد رضی الله عنك » وسّخط على صاحبّيك » 

" [ الدیث ۳۸۹۵ - طرفه فى : 1٩۵۳‏ ] 


الثاى عشر . 

قوله ( حدلنا أحمد بن اعق ) هو السرمارى بفتح المهملة وجوز كسرها وبعدها راء ساكنة نسبة 
إلى سرمارة من قرى بخاری ؛' الزاهد انجاهد وهو من أقران البخاری » مات سنة اثنتين وأوبعين ومائتين . 

قوله فى السند الثانى ( وحدائى محمد حدثنا عبد الله بن رجاء ) يقال إن محمداً هذا هو الذهلى » 
ويقال إنه المصنف نفسه كما قيل نى الحديث الذی قبله » ويؤيد ذلك أنه ووى عن عبد الله بن رجاء فى 
الله وعد موا مع قو أطي لكن جزم أبو ذر بأنه عند الصنف عن محمد غير منسوب عن عبد الله 
ابن رجاء وجوز أنه الذهلى وساقه عن الجوزق عن مکی بن عبدان عن الذهلی بطوله » وكذلك جزم أبو ٠‏ 
نعم وساقه من طريق موسی بن العباس عن محمد بن بجی » وسيأق فى التوحيد حديث آخر آخرجه البخارى 
بهذدين السندين سواء إلى ألى هريرة > ولیس ف البخاری لاسق ابن أبى طلحة عن عبد الرجن بن أبى عبرة 
سوى هذين الحديثين . 

قوله: ( عن اس بن عبد الله ) هو ابن اى طلحة صرح به شيبان فى روايته عن همام عند مسل 
والإسماعيل . 

قوله. ربدا ش) : بتخفیف الدال الهملة بغر همز أى سبق فى عام الله فأراد إظهاره » وليس المراد 
أنه ظهر له بعد أن كان خافياً لأن ذلك محال فى حق الله تعالى » وقد أخرجه مسلم عن شيبان بن فروخ عن 
همام بهذا الإسناد بلفظ « أراد الله أن یلیم » » فلعل التغيير فيه من الرواة » مع أن فى الرواية أيضا نظراً 
لأنه لم يزل مرید؟ والعی أظهر الله ذلك فییم . وقيل معنى أراد فضى . وقال صاحب « المطالع » ضبطناه 
على متقى شيوخنا بالحمز أى ابتداً الله أن يبتلهم » قال : رواه كثير من الشیو خ بغير همز وهو خطاً 
انہی . وسبق إلى التخطئة أيضاً الحطابى » وليس كا قال لأنه موجه كما ترى » وأولى ما يحمل عليه أن المراد 
قضى الله أن يبتلييم » وأما البدء الذى يراد به تغير الأمر عما كان عليه فلا . 

. قوله ( قذرنی الناس بفتح القاف والذال ) العجمة المكسورة أى اشمأزوا من رژیی » وف رؤاية 
حكاها الكرمانى « قذرونى الناس » وهی على لغة أكلونى البراغيث . 

وه ( فسحه) أى مسح على جسمه . 

وه ( فقال وأى الال ) فى رواية الكشميبى بحذف الواو . 

قله (الإبل » أو قال البقر » هو شلك فى ذلك أن الأبرص والأقرع قال أحدهما الابل وقال الآخر 
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البقر ) وقع عند مسر هن شا بن رعق ها ای وان قشاق نی مرس ی 
ابن أنى طلحة راوى الحديث . 
قوله ( فأعطى ناقة عشراء ) أى الذى تن الإبل » والعشراء ؛ بضم العين المهملة وفتح الشين المعجمة 
اله الحامل الى أن علي ی ها عشرة آشبر من بوم عل فها اتسر وقيل يقال .ها کت إلى أن يد 
وبعد ما تضع » وهی من آنفس الال : 
قوله ( يبارك لك فیا ) کذا وقع « يبارك » بض آوله . وق رواية شیبان « بارك الله » بلفظ 
الفعل الماضى وإبراز الفاعل . 
قوله ( فسحه ) أى مسح على عينيه . 
قوله ( شاة والداً ) أى ذات.ولد ويقال حامل ۔ 
قوله. ( فأنتج هذان ) أى صاحب الابل والبقر ( وولد هذا ) أى صاحب الشاة » وهو بتشديد 
اللام » » وأنتج فى مثل هذا شاذ والمشهور فى اللغة نتجت الناقة بضم النون ونتج الرجل الناقة أى حمل.عليها 
. الفحل » وقد سمع تحت الفرس إذا ولدت فهی نتوج . 
۱ قوله ( ثم إنه آنى الابرص فى صورته ) أى ق الصورة الى كان جلا لا اجتمع به وهو آبرص 
٠‏ لیکون ذلك آبلغ فى إقامة الحجة عليه . 
قوله ( رجل مسكين ) زاد شيبان وابن سبيل ( تقطعت به ابال فى سفره) فى رواية الکشمنی ١‏ بی 
الحبال فى سفرى » والخبال بکسر الهملة بعدها موحدة خفيفة جمغ حبل أى الأسباب الى يقطعها فى طلب الرزق» 
وقیل العقبات » وقيل الحبل هوالمستطيل من الرمل . ولبعض رواه مسلم «الحيال » با مهملة والتحتانية جمع حيلة » 
أى لم ببق لى حيلة » ولبعض رواه البخارى « الجبال » وبالجم والموحدة وهو تصحيف » قال ابن التين 
قول الملك له « رجل مسكين الخ » أراد آنك كنت هكذا » وهو من المعاريض والراد به ضرب المثل لبتیقظ 
امخاطب . 
قوله (أتبلغ عليه ) فى رواية الكشميهى « أتبلغ به » وأتبلغ بالغين العجمة من البلغة وهی الكفاية 
والعی أتوصل به إفى مرادى . 
قوله ( لقد ورئت لكابر عن كابر ) فى رواية الكشميى « كابراً عن كابر » ون رواية شيبان 
«إنما ورئت هذا المال كابراً عن كابر » أى كبير عن كبير فى العز والشرف . 
قوله ا ا د لانه أراد البالغة فى الدعاء عليه . 
وله ( فخذ ما شئت ) زاد شیبان «ودع ما شفت ۱ 
قوله (لا أجهدك اليوم بشیء أخذته لله ) کذا فى البخاری بالهملة والیم » كذا قال عياض إن 
رواة البخارى لم تختلف فى ذلك » وليس كا قال » والعی لا أحمدك على ترك شىء تحتاج إليه من مالى » 
كما قال الشاعر « وليس على طول الحياة تندم » أى فو ت طول الحياة » وى رواية كريمة وأكثر روايات 
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مسلم « لا أجهدك ( بام تواغاء آی لا شق خليك فى دای تطبه می أ TT‏ + ۸یتضح 
هذا نی لبعضن الاس فقال لعله و لا أحدك » بعهملة وتشديد الدال بغير ميم أى لا أمنعك » قال : وهذا. 
تكلف اننهى, ECS‏ ل الحمد » من قوم فلا يتحمد ' 
عل لاد ای يان علي أي ل من عليك 1 

قوله ( فإنها ابتليم ) ) أى امتحثم 

قوڵه ( فقد رضى عنك ) ا ل رف :وط » قال الکرمانی ما حصله 
كان مزاج الأعمى أصح من مزاج رفيقيه » لأن البرص مرض يحصل من فساد الزاج وخلل الطبيعة وكذلك” 
القرع » بخلاف العمى فإنه لا يستلزع.ذلك بل قد يكون من أمر حارج » » فلهذا حسنت طباع الأعنى :وضاءت 
طباغ الاخرنن . ونی الحديث جواز ذكر ما اتفق لمن مضى: ليتعظ به من سمعه ولا يكون ذلك غيبة فهم * 
ولعل هذا هو السر فى ترك تسميتهم » ولم يفصح عا اتفق تى لم بعد ذلك » والذی يظهر أن الأمر فيم وقم 
كنا قال الملك . وفيه التحذير من كفران النعم والترغيب فى شكرها والاعتراف نها وجمد الله علبا » فيه 
فضل الصدقة والحث على الرفق بالضعفاء وإ كرامهم وتبليغهم ماربهم » وفيه الزجر: عن البخل > لأنه مل 
صاحبه على الكذب وعلی جحد نعمة الله تعالى 


۲ - - لب ( ا م حسبت أن أصحاب الكهب والرقم ) 
الكهت 4 : القع فى الجبل ل( والرقم 4 : : الکتاب .. لإمرقوم 4 : مکتوب > من الرقم . 
ربطنا: على قلوبم 4 هنایم صبرًا .۰( شططا 4 : إفراطا ٠‏ (الوصيد 4 : اللفناك. + وبجممة :وصائد 

ووصذ » ویقال : الوصيد الباب . مُوْصَدَة 4 مُطبقة » صد اباب وأوصة . . بَعئناهم 4 : أحييناه . 
(آزکی ) : آکثر ریم .فضربنا على ذا 4 : فناموا . ل رَجْمًا بالغیب 4 : لم يُستبن . وقال 
مجاهد ( تقرضهم 4 تن ركهم . 

قوله ( آم حسبت أن اب الکهف) کذا لأبى ذز عن المستملى والکشمیبی وحدها إلى.آخن' 
ترجه » ولغيره فى أوله « باب » و بورد فى ذلك إلا تفاسير ما وقع ی قصة أصماب الكهف » وسقط كله 
من رواية النسى . 

قوله ( الکهث الفتح فى اخبل ) هو قول الضحاك خر جه عنه ابن ألى حاتم » واختلف فى مكان 
الکهت فالذی تضافرت به الأخبار أنه فى بلاد الروم » وروی الطبری باسناد ضغیشف عن ان عباس آنه 
بالقرب من أيلة » وقيل بالقرب من طرسوس » وقیل بين أيلة وفلسطین » وقیل بقرب زیزاء » وقيل بغرناطة 
من الأندلس . وف تفسیر ابن مردويه عن ابن عباس : آصخاب الکهف أعوان الهدی وسنده ضعیف » فان 
ثبت حمل على أنهم لم بموتوا بل هم فى النام إلى أن يبعثوا لاعانة الهدی . وقد ورد ى حدیث آخر بسند واه 
أنهم حجون مع عيسى بن مريم . 
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قوله ( والرقم الکتاب مرقوم مکتوب من الرقم ) روی الطبری من طريق على بن .ألى طلحة عن 
ابن عباس قال : الرقم الکتاب » وقوله مرقوم مکتوب هو قول أبى عبيدة قاله تفسير قوله : 
(وما أدراك ما جين کتاب مرقوم ‏ ووراء ذلك أقوال أخرى » فأخرج الطبری من طريق سعید عن 
قتادة ومن طریق عطية العونی وکذا قال أبو عبيدة ال رقم الوادی الذى فيه الکهف » وأخرج الطبری أيضاً 
من طریق ابن عباس عن کعب الا حبار قال : هواسم القرية.وروىابن أبىحاتم من طریق نس بن مالك ومن 
طر يق .سعيد بن جبير أن ارقم امم الكلب » وقيل الرقم هو الغار كما سأبينه فى حديث الغار » وقيل الرقم 
الصخرة الى أطبقت على الوادى » وسیأتی فى تفسير سورة الكهف قول ابن عباس إن الرقم لوح من رصاص. 
كتبت فيه أسماء أصعاب الكهف لا توجهوا عن قومهم ول يدروا أبن توجهوا » وسأشير إليه هنا مختصراً . 
وقبل إن الذى كان مكتوباً ف الرقم شرعهم الذى كانوا عليه . وقيل الرقيم الدواة . وقال قوم آخبر: الله عن 
قصة تخاب الكهف ولم بخبر عن قصة أصعاب الرقم . قلت : وليس كذلك » بل السياق يقتضى أن أصعاب . 
الكهف هم أصعاب الرقيم والله أعلم . ش 
قوله ( ربطنا على قلوبهم : أفمناهم صبرا) هو قول أنى عبيدة . 0 
قوله ( شططاً : إفراطاً ) قال أبو عبيدة فى قوله ( لقد قلنا إذا شططا 4 أى جوراً وغلواً » قال 
الشاعر : ۱ 
ألايا لقو قد أشطت عواذل ‏ . ويزعمن أن آودی بحت باطلی. 
٠‏ وروی الطبری عن سغيد عن قتادة فى قوله (شططا ) قال : كذبا, ٠‏ 
" قوله. ) الوصيد الفناء ). هو بکسر الفاء والد » وهو قول ابن عباس آخر جه ابن أبى حاتم وابن 
جریر عن شعيد بن جبير . ۱ ۱ ۱ 
قوله ( وجمعه وصائد ووصد ٠‏ ويقال.الوصيد الباب » مؤصدة مطبقة آصد الباب وأوصد ) قال 
. أبو عبيدة ى قوله ( وكلبهم باسط ذراعيه بالوصيد ) أى على الباب وبفناء اباب » لأن الباب يؤصد أى 
يغلق والجمع وصائد ووصد » وقالوا الوصيد عتبة الباب أيضاً تقول : أوصد بابك وآصده » وذاكر الطبرى 
عن آی مرو بن العلاء أن أهل المن ونمامة يقولون الوصيد » وأهل نجد يقولون:الأصيد . 
ش قوله ( مؤصدة مطبقة ) قال أبو عبيدة فى قوله ¥ نار مؤصدة 4 أى. مطبقة تقول : آوصذت 
واصدت أى أطبقت » وهذا ذکره الولف استطراداً . ۱ 
. قوله بعلناهم : آحیناهم ) هو قول أب عبيدة أيضاً .0 ۱ 
قوله .( أزكى : أكثر ريعاً) قال أبو عبيدة فی قوله ل أا آزکی طعاماً 4 أى أكثر » قال 
الشاعر ٠:٠‏ ر 
قبائلنا سبع وأنم ثلاثة ٠‏ وللسبع أزكى من ثلاث وأطيب. 
وروی عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة فى قوله ( أزكى طماماً 4 قال : خير طعاماً > 
وروی الطبرى عن سعيد بن جبير أحل ؛ ورجحه الطبري , 
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قوله ( فضرب الله على آذانهم فناموا ) هو قول ابن عباس كا سأذكره من طريقه » وقیل معی- 
( فضربنا على آذانبم 4 أى سددنا عن نفوذ الأصوات إليها . ۱ 
قوله ( رجا بالغيب لم يستبن ) قال عبد الرزاق فى تفسیره عن معمر عن قتادة فى قوله ( رجا 
بالغيب ) قال : قذفاً بالظن » وقال أبو عبيدة فى قوله ( رجا بالغيب ‏ قال : الرجم ما لم يستيقنه من الظن 
قال الشاعر : 000 1 1 
2 وما اجرب إلا ما علمم. وذقم وما. هو عنها بالحديث ا مرجم 
قول ( وقال مجاهد تقرضہم تار کهم ) يأتى الكلام عليه فى التفسير : 

7 ( تنبيه ) .: الم يذكر المصنف نى هذه الترجمة حديثاً مسنداً . وقد زوی عبد بن خيد بإسناد محیح 
عن ابن عباس قصة أصعاب الكهف مطولة غير مرفوعة » وملخص.ما ذكر أن ابن عباس غزا مع معاوية 
الصائفة فروا بالكهف الذى ذكر الله فى القرآن » فقال معاوية أريد أن أكشف عنم » فنعه ابن عباس » 
فص وبعث ناسا » فبعث الله را فأخرجتّهم » قال فبلغ ابن عباس فقال : إنهم كانوا فى مملكة جبار يعبد 
الأوثان فلا رآوا ذلك خرجوا مها فجمعه الله على غير ميعاد » فأخذ بعضهم على بعض العهود والمواثيق. » 
فجاء أهالييم يطلبوتهم ففقدوهم ۰ فأخبروا املك فأمر بكتابة أسمائهم فى لرح من رصاص وجعله فى خزانته 
فدخل الفتية الكهيف فضرب الله على آذانهم فناموا » قأرشل الله من يقلبيم وحول الشمس: عم فلو طلعت 
عليهم لأحرقتهم » ولولا أنهم يقلبون لأ كلتهم الأرض . ثم ذهب ذلك الماك وجاء آخر فكسر الأوثان وعبد 
٠‏ الله وعدل » فبغث الله أصحاب الكهف فأرسلوا واحداً مهم يأتييم ما يأكلون فدخل المدينة مستخفياً فرأى 
هيئة وناساً آنکرهم لطول المدة » فدفع درهماً إلى خباز فاستنكر ضربه وهم بأن يرفعه إلى الماك » فقال آتخوفی 
باللك وأبى دهقانه ؟ فقال : من أبوك ؟ قال فلان » فلم يعرفه » فاجتمع الناس فرفعوه إلى الملك فسأله 
فقال على باللوح و كان قد “مع به فسمی أصعابه فعرفهم من اللوح » فكبر الناس وانطلقوا إلى الكهف وضبق 
الفتی لثلا يخافوا من اليش » فلا دحل عليهم عمى الله على الملك ومن معه المكان فلم يدر أبن يذهب الفی ۳ 
فاتفق رأيهم على أن يبنوا علم مسجداً فجعلوا يستغفرون لم ویدعون لم . وذکر ابن أبى حاتم فى تفسیره 
عن شهر بن حوشب قال : كان لی صاحب قوی النفس » فر بالكهف فأراد أن يدخله فی » فأبى ۰ 
فأشرف عليهم فابيضت عيناه وتغير شعره . وعن عكرمة أن السبب فیا جرى لم أنهم تذكروا هل يبعث الله 
الروح والجسد أو الروح فقط » فألى الله عليهم النوم فناموا المدة الملكورة:ثم بعپم فعرفوا أن ابحسد يبعث 
كنا تبعث الروح . وعن ابن عباس أن اسم الملك الأول دقيانوس وامی الفتية ‏ مكسلمينا و وتمليخا 
ومررطونس و كنشطونس وبيرونس ودينموس » وف النطق بها اختلاف كثير » ولا يقع الوثوق من ضبطها 
بشىء . وأخرج أيضاً عن مجاهد أن امم كلبهم قطميروا »وعن الحسن قطمير » وقيل غير ذلك . وأما لونه 
فقال مجاهد كان أضفر وقيل غير ذلك . وعن مجاهد أن دراهمهم كانت کخناف الإبل وإن تمليخا هو الذى 
كان رسولم لشراء الطعام . وقد ساق ابن إسعق قصنهم فى « المبتدأ » مطولة » وأفاد أن اسم الملك الصالح الذی 
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عاشوا فی زمنه بتدرسيس (۱) وروی الطبرى من طريق عبد الله بن عبيد بن بر أن الكلب الذى كان 
كان كلب صيد » وعن وهب بن منبه أنه كان كلب حرث » وعن مقاتل كان الکلب لكبيرهم وكان 
كلب غم » وقيل کان إنساناً طباخاً تبعهم و لیس بكلب حقيقة > والأول المعتمد 


و 
“اه بابب حديث الغار 


6 - شا إسماعيل بن خليل آخبرنا على بن مُسهر عن مب الله بن عمرّ عن نافع 
عن ابن عمر رضى ال عنهما أن رسول الله صلى ال عليو وسلّم.قال « يتما ثلاثة َر مّن كان 
قبلكم. إذ أصابيم مَطر » فاووا إلى غار فانطبق عليهم » فقال بعضهم لبعض : إنه والله یا هولاء 
لا يُنجيكم إلا الصدق : فلع کل رل منک ما يعلم أنه قد صِدَق فيه . فقال واحد منهم . : الهم 
ان کت تلم کال ال عیل ل عل فرق من اد » نب وت »وان مات پق له 
الفرّق فزرّعتة » فصار من آمره أنى اشتریت منهُ بقراً » وأنهُ أتانى يطلب اجره » فقات له : اذل 
تلك البقر سا > فقال لى : إنما لى عندك فرق من اأرژ . فقلت له : اعمَد إلى تلك البقر » فإنها 
من ذلك الفرّق . فساقها. ان كنت تعلم أ فلت ذلك من دك ففرّج عنا . فانساخت عنهم 
الصخرة . فقال لاخ : اللهم إن كنت تعلم .أنه كان لی آبوان شيخان كران + و کت كديا 
كل ليلة بل غنم لى » فابطات عنهما لبلة » فجت وقد رقدا + وأهل وعبال یتَضاعوَ من الجوع » 
وکنت لا آسقیهم حى شرب آبوای » فکرهت أن أوقظهما » وكرهث أن َدعَهما فيَستَكنًا لشربتهما » 
فلم آزل آنتظر حی طلم الفجر. فان كنت تعلمٌ أنى فعلت ذلك من شيتل فرج عدا . فانساعت 

عنهم الصخرة حى تظروا إلى السماء . فقال الآخر : اللهم إن كنت تعلم أنه كان لى ابن عم من 
اش الناس إل .» وأنى راودتها عن نفسها فأبت إلا أن آتيهًا عائة وینار » قطلبتها بجی قدوت- 
فنیتها ما فتقْتها إليها » فأمكتتى ين نضیها » فلما قعَدْتُ بين رجلیها فقالت الق الله ولا لش 
الخاتم إلا بح » فقمت وت رکت الائة الذینار . فان كنت تعلم أنى فعلت ذلك من عَشييكر 
ففرج عتا » فرج ال عنهم فخرّجوا » 
الحديث الثالث عشر . 
قوله ( حدیث الغار ) عقب الصنف ة نمه اباب الكيت بت اکن بها ورد نه قد 


(۱) اف هانشطبمة بولاق . فى نسخة م قبدرسیس و 
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قيل إن الرقم الذکور فى. قوله تعالى 3 أم حسبت أن أععاب الكهف والرقم هز الغار ای أصاب فيه 
الثلاثة ما أصابهم ل ا ee‏ صل 
الله عليه وسلم یذ کر الرقم قال : انطلق ثلاثة فكانوا فى كهف » فوقع الجبل على باب الکهف فأوصد عليهم 
ل ۰ 

وله ( یا ثلالة نف ممن کان قبلكم ) لم أقف على اسم واحد مهم > وق حديث عقبة بن عامر عنذ 
الطبرانى فى الدعاء أن ثلاثة نفر من بى [سرائیل . 

قله (يمشون ) فى حديث عقبة وکذا فى حدیث أبى هريرة عند ابن حبان والبزار أنهم خرجوا 


يرثادون لأهليهم: . 

قوله ( فووا إلى غار) جوز سر الت ا تن وق ليك الى ند عد وأبى. . یعل. 
البزار والطبرالى'. « فدخلوا غاراً فسقط عليه حجر متجاف حتى ما يرون منه خصاصه » وق رواية سالم 
ابن عبد الله بن عمر عن أبيه « حى أووا المبيت إلى غار » كذا للمصنف » ولسلم من هذا الوجه « حتی آوامم 
المبيت » وهو أشبر فى الاستعال » والمبيت فى هذه الرواية منصوب على الفعولية » وتوجيبه .أن دخول الغار 
من فعلهم فحسن أن ينسب الإيواء إليهم . 

قوله (. فانطبق عليهم ) أي باب الغار » وفى رواية موسى بن عقبة عن نافع فى المزازعة فانحطت على 
فم غار رهم صخرة من الجبل فانطبقت عليهم ويأتى فى الأدب بلفظ « فانطبقت عليهم » وفيه حذف الفعول 
۱ والتقدير نفسها أو المنفذ » ويؤيده أن فى رواية سالم « فدخلوه فاتحدرت صخرة من الجبل فسدت عليهم. 
الغار » زاد الطبرانى فى حديث الما بن بشير من وجه آخر « إذ وقع حجر من الجبل مما هبط من خشية الله 
حی سداق الغا ۰.6 

قوله ( فليدع كل رجل منکم با يعلم أنه قد صدق فيه ) فى رواية موسی بن عقبة المذكورة « انظروا 
أعمالا عملتموها صا حة لله » ومثله لمسلم » وف رواية الكشميينى « خالصة أدعوا الله بها » ومن طريقه فى 
البيوع « ادعوا الله بأفضل عمل عملتموه » وى رواية سالم « إنه لا ينجيكم إلا أن تدعوا الله بصالح أعمالكم » وى 
حديث أبى هريرة وأنس جميعا « فقال بعضهم لبعض عفا الأثر ووقع الحجر ولا ۽ يعلم بعکانکم إلا الله » ادعوا. 
الله بأوثق لعفت سر م بق ل 1 1 
عنكم.» .. وق حديث النعان بن يشير « إنكم لن تجدوا شیا خيراً من أن يدعو كل امرئ منک بخیر عمل 
عیله قط ع . . ۰ 

"قوله ( فقال : اللهم إن كنت تعلم ) كذا لأبى ذر والنسى وأ الوقت لم يذكر القائل » وللباقين. . 

« فقال واحد مہم.) 

وله ( اللهم إن كنت تعلم ) فيه إشكال لأن المؤمن يعلم قطعاً أن الله يعلم ذلك » وأجيب بائ تردد 
۱ فى عمله.ذلك هل له اعتبار عند الله أم لا » وكأنه قال : إن كان على ذلك مقبولا فأجب دعافی. » وپذا 
التقرير يظهر. أن قوله « الهم » على بابها. فى النداء » وقد ترد مع تحقق الجواب کن يسأل آخر عن شىء 

1 ( م - ۷4 هج ۱ » فح الباري ) ۱ 


أكزه ۰ كتاب احاديث الانبياء 
کان تقول ارات زيداً فيقول اللهم نعم > وقد ترد أيضا لندرة الستشی كأن يقول شيئاً ثم بستلی منه ٠‏ 
فيقول اللهم إلا إن كان کذا . ۱ 


قوله ( على فرق ) بفتح الفاء والراء بعدها قاف وقد تسكن الراء : وهو مکیال يسع ثلاث 
آصع لقوله ( من أرز ) فيه ست لغات فتح الألف وضمها مع ضم الراء ا اه 
و تشدید الز ای و حفیفها 6 وقد تقدم فى الزارعة أنه فرق ذرة 4 وتقدم هناك بيان المجمع بين الروايتين » 
حتمل أنه استأجر أكثر من واحد » وکان بعضهم بفرق ذرة بعضهم بفرق أرز . ويؤيد ذلك أنه وقع فى 
رواية سام « استأجرت أجراء فأعطينهم أجرهم غير رجل واحد ترك الذی له وذهب » وفى حدیث النعمان 
لس اي و ري ا مي ا 
كل واحد منهم بنصف درم » فلا فرغوا أعطيتهم أجور هم » فقال حدم : والله لقد عملت عمل اثنين 
والله E‏ م ل ل لقا هم إلخ » ويجمع بیهما بأن الفرق 
المذكور كانت قيمته نصف درم إذ ذاك . 

قوله ( فذهب وتر که ) فى رواية مومی بن عقبة « فأعطيته فأبى ذاك أن يأخذ » وف روايته فی 
المزارعة « فلا قضى عمله قال أعطى حى » فعرضت عليه حقه فرغب عنه » وفى حديث أبى هريرة « فعمل 
لى نصف البار فأعطيته أجراً فسخطه وم يأخذه » ووقع فى حديث النعان بن بشير بيان السب فى ترك الرجل 
أجر ته ولفظه « كان لى أجراء یعملون فجاءنى عمال فاستأجرت کل رجل منم بأجر معلوم ۰ فجاء رجل 
ذات يوم نصف الهار فاستأجر ته بشرط أصعابه فعمل فى نصف نباره كما عمل رجل م مهم ق نهاره كله فرأيت 
SS‏ 
قات یا عبد الله لم مك شین من شرطك » وا هو مالى أحكم فيه شئت » قال فغضب وذهب وترك 
أجره » وإماماً وقع فى حديث أنس « فأتانى يطلب أجره وأنا ا ینای 
ذلك »› وطريق الجمع أن الأجير لما حسد الذى عل نصف الپار وعاتب المستأجر غضب منه وقال 
له : : لم اسك شيئاً الخ وزبره فغضب الأجير وذهب + ووقع فى حديث على ٠‏ وترك واحد مهم آجره وزم 
أن أجره أكثر من أجور اه . 


قوله ) وان عمدت إلى ذلك الفرق فزرعته فصار من أمره أنى اشتريت ) وق وواية الكشميينى 
« أن اشتریت » ( منه بقراً وأنه آتانی يطلب أجره فقلت له اعمد إلى تلك البقر فسقها ) وی رواية موسی ی 
عقبة « فزرعته حی اشتریت منه بقراً وراعیها » وفیه فقال « آنسپزی بی ؟ فقلت : لا » وف رواية أبى 
ضمرة « فأخذها » وق رواية سالم « فثمرت أجره حتى كرت منه الأموال » وفیه « فقلت له کل ما تری 
من الإبل والبقر والغم والرقیق من آجرلك » وف رواية الكشميينى « من جاك » وفيه « فاستاقه فام ترك منه 
شيت » و دلت هذه الرواية على أن قوله فى رواية نافع « اشئريت بقرآه أنه لم يرد أنه لم یشار غير ها وا كان 
لأكثر الأغلب البقر فلذلك اقتصر عليها ؛ وفى حديث أنس وأنى هريرة حیعاً « فجمعته ونر ته حى كان 
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منة کل الال » وقال فيه « فأعطيته ذلك كله » ولو شئ“ شئث لم أعطه إلا الأجر الأول » ووقع فى حدیث 
عبد الله بن أبى أوف أنه دفع إليه عشرة آلاف درهم » وهو محمول على آنا كانت قيمة الأشياء 
المذكورة » وق حديث النعان بن بشير « فبذرته على حدة فأضعف » ثم بذرته فأضعف » حى كثر الطعام 
ل ل ل ع 
والجمع بیهما مکن بأن يكون زرع أولا ثم اشتری من بعضه بقرة ثم نتجت . 

قوله ( فإن كنت تعلم أنى فعلت ذلك من خشيتك ) وف رواية موسى بن عقبة « ابتغاء وجهك » ' 
وكذا فى رواية سالم » والجمع بیهما مکن » وقد وقع نى حديث على عند الطبر ای « من مخافتك وابتغاء 
مراضاتك » وى حديث النعان « رجاء رحمتك و مافة عذابك » . 

قوله ( ففرج عنا ) ى رواية موسی بن عقبة « فافرج » بوصل وضم الراء من الثلاثى > وضبطه 
بعضیم بهمزة وكسر الراء من الرباعى وزاد ی روايته « فافرج عنا فرجة نرى مما السماء » وفيه تقييد لإطلاق 
قوله فى رواية سالم « ففرج عنا ما نحن فيه» وقوله « قال ففرج عنهم » وش رواية أي ضمرة « ففرج الله 
فرأوا O‏ ا و تس 

قول ( فانساخت عم الصخرة ) ) .أى انشفقت » وأنكره اللطایی لأن معی انساخ بالعجمة فا ۱ 
ق الأرض > ویقال انصاخ بالصاد الهملة بدل السین أى انشق من قبل نفسه » قال : والصواب انساحت 
بالحاء المهملة أى اتسعت ومنه ساحة الدار » قال وانصاح عاذ الود بدل السين أى تصدع » يقال ذلك . 
للبرق . قلت : الرواية بالحاء المعجمة صحيحة وهی ععی انشقت ت » وان كان أصله بالصاد فالصاد قد تقلب 
سيناً ولا سما مع الحاء العجمة كالصخر والسخر . ووقع فى حديث سام » فانفرجت شيئاً لا يستطيعون 
الحروج » وق حديث النعان بن بشير « فانصدع الجبل حى رأوا الضوء » وى حديث على فانصدع الجبل 
حی طمعوا فى الخروج ول يستطيعوا » وق حديث أبى هريرة وأنس « فزال ثلث الحجر » . 

قوله ( فقال الآخر : اللهم إن كنت تعلم أنه كان لى ) کذا للا کر » ولأبى ذر محذف « آنه » 

قوله ( أبوان ) هو من التغليب والراد الأب والأم » وصرح بذلك فى حديث ابن ألى أو 

قوله ( شيخان كبيران ) زاد ی رواية ألى ضمرة عن موسی « ول صبية صغار فكنت أرعى 
علیہم » ونی حديث على « أبوان ضعيفان فقيران ليس لما خادم ولا ذل ولول يري كت ۷ 
بالهار وآوی [لیپما باللیل » .. ۱ 

قوله ( فابطات عا ليلة ) وق رواية سام « فنأی بی طلب شی ء یوما فلم آرح علیهما حی ناما » 
وقد تقدم شرح قوله « نأى » و « الشیء » لم يفسر ما هو ق هذه الرواية » وقد بين ى رواية مسب من طریق . 
أبى ضمرة ولفظه « وإنی نأی بی ذات یوم الشجر » والراد أنه استطرد مع غنمه فى الرعی إلى أن بعد عن 
مکانه زيادة على العادة فلذلك أبطأ » وی حديث على « فان الكل تناءى على » أى تباعد » والکلاً الرعی .. 

قوله ر وأهلى وعبال ) قال الداودی : يريد بذاك الزوجة والأولاد والرقیق والدواب » وتعقبه 
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ابن التين بأن الدواب لا معتى ها هنا . قلت : إنما قال الداودی ذلك فى رواية سالم « وکنت لا آغبق قبلها 
أهل ولا مالا » وهو متجه فانه إذا كان لا يقدم عليهما آولاده فكذلك لا يقدم علیهما دوابه من باب الأول : 


قوله ( یتضاغون ) بالعجمتین والضغاء بالد الصیاح ببكاء » وقوله « من الجوع » أى بسبب 
الجوع > وفيه رد على من قال لعل الصیاح كان بسبب غير الجوع > وق رواية موسی بن عقبة « والصبية 
يتضاغون ) . 

قوله ( وكنت لا أسقييم حتى یشرب أبواى » فكرهت أن. آوقظها » وكرهت أن أدعهها فيستكنا 
لشربتیا ) أما كراهته لإيقاظها فظاهر لأن الانسان یکره أن يوقظ من نومه » ووقع فى حديث على « ثم 
جلست عند رعوسهما بإنانى كراهية أن أؤرقها أو أوذيهما » وفی حديث أنس « كراهية أن أرد وسنهما » وى 
حديث ابن أبى أونى « وكرهت أن أوقظها من نومها فيشق ذلك علیهما, . وأما كراهته أن يدعهها فقد فسره 
بقوله « فيستكنا لشربهما » أى يضعفا لأنه عشاؤهما وترك العشاء بهرم » وقوله « يستكنا » من الاستكانة » 
وقوله « لشربہما » أى لعدم شربتهما فيصيران ضعيفين مسكينين والمسكين الذى لا شىء له . 

قوله ( من أحب الناس إل“ ) هو مقيد لإطلاق رواية سالم حيث قال فيها « كانت أحب الناس إلى » 
وف رواية موسى بن عقبة كأشد ما حب الرجل النساء » والكاف زائدة » أو أراد تشبيه محبته بأشد امحبات . 

قوله ( ( راودتها عن نفسها ) أى بسبب نفسها أو من جهة نفسها » وف رواية سالم « فأردتا على 
نفسها » أى ليستعلى عليها . 

قوله ( فأبت ) فى رواية موسى بن عقبة « فقالت لا ينال ذلك منها حى » . 

قوله ( إلا أن تا عائة دينار) وق رواية سالم « فأعطيتها عشرين ومائة دينار » ويحمل على آنا 
طلبت منه المائة فادها هو من قبل نفسه عشرين » أو ألغى غير سالم الكسر » ووقع فى حديث النعان وعقبة 
ابن عامر ١‏ ماثة دينار » وأبهم ذلك فى حديث على وأنس وأبى هريرة > وقال فى حديث ابن ألى اوی « مالا 
ضكماً ) . 

قوله ( فلا قعدت بين رجلیها ) ف رواية سام « حی إذا قدرت علیپا » زاد ی حدیث ابن آی آونی 
« وجلست مها مجلس الرجل من المرأة وى حدیث النعان بن بشير « فلا كشفتها » وبين فى رواية سالم سبب 
إجابنها بعد امتناعها فقال « فامتنعت مى حى ألمت بها سنة - أى سنة قحط ‏ فجاءتی فأعطيتها » ویجمع بينه 
وبين رواية نافع با امتنعت أولا عفة ودافعت بطلب الال فلا احتاجت أجابت . 

قوله ( ولا تفض ) بالفاء والعجمة أى لا تكسر » والحاتم كناية عن عذرنها » وكأنها كانت بكراً 
وكنت عن الإفضاء بالكسر » وعن الفرج باللحاتم لأن فى حديث النعان ما يدل على أنما لم تكن بكرا ؛ 
٠‏ ووقع ف رواية أبى ضمرة « ولا تفتح احاتم » والألف واللام بدل من الضمير أى.خاتمى > ووقع كذلك 
فى حديث أبى العالية عن أبى هريرة عند الطبرانی نى الدعاء بلفظ « إنه لا حل لك أن تفض خاتمى إلا بحقه » 
: وقوها « بحقه » أرادت به الحلال » أى لا أحل لك أن تقربی إلا بتزويج ‏ صحيح + ووقع فى حديث على 
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« فقالت أذكرك الله أن تركب مى ما حرم الله عليك قال فقلت أنا أحق أن أخاف ربی » وق حديث . 
انان بن بشير. فلا أمكنتى من نفسها بكت » فقلت ما يبكيك ؟ قالت فعلت هذا من الحاجة » فقالت انطلى 
وق رواية أخرى عن النعان آنا ترددت إليه ثلاث مرات تطلب منه شيئاً من معروفه ويأنى علیہا إلا أن تمكنه 
من نفسها ۰ فأجابت ف الثالثة بعد أن استأذنت زوجها فأذن لها وقال لها أغنى عرالك » قال فرجعت فناشدتی 
بالله فأبيت علا » فأسلمت إلى نفسپا » فلا كشفها ارتعدت من تحى » فقلت مالك ؟ قالت أخاف الله رب 
العالمين » فقلت خحفتیه فى الشدة وم أخحفه فى الرخاء فتر کنا » وق حديث ابن ابی أوفى « فلا جلست مہا مجلس 
الرجل من المرأة أذكرت النار فقمت عنها » والجمع بين هذه الروايات ممكن » والحديث يفسر بعضه بعضاً . 
وى هذا الحديث استحباب الدعاء فى الکرب ‏ والتقرب إلى الله تعالى بذ كر صالح العمل » واستنجاز وعده 
بسؤاله . واستنبط منه بعض الفقهاء استحباب ذكر ذلك ف الاستسقاء » واستشكله المحب الطبرى لما فيه من 
وؤية العمل » والاحتقار عند السؤال فى الاستسقاء أولى لأنه مقام التضرع ۰ وأجاب عن قصة أصعاب: الغار 
. بأنهم لم يستشفعوا بأعالم وانا سألوا الله إن كانت أعمالم خالصة وقبلت أن بجعل جزاءها الفرج عنهم » فتضمن 
جوابه تسلم السؤال لکن بهذا القيد وهو حسن » وقد تعرض النووى هذا فقال فى کتاب الأيذكار .« باب 
دعاء الإنسان وتوسله بصالح عله إلى الله » وذكر هذا الحديث » ونقل عن القاضى حسين وغيره استحباب 
ذلك فى الاستسقاء ثم قال : وقد يقال إن فيه نوعاً من ترك الافتقاو المطلق » ولكن النی صل الله عليه وسلم 
نی علييم بفعلهم فدل على تصويب فعلهم . وقال السبكى الكبير : ظهر لى أن الضرورة قد تلجئ إلى تعجول 
جزاء بعض الأعمال فى الدنيا وأن هذا منه » ثم ظهر لى أنه ليس فى الحديث رؤية عمل بالكلية لقرل كل مهم 
«.إن كنت تعلم أنى فعلت ذلك ابتغاء وجهك » فلم يعتقد أحد مهم فى عمله الإخلاص بل أحال أمره إلى الله » 
فإذا لم يجزموا بالإخلاص فيه مع كونه أحسن أعمالم فغيره أولى » فيستفاد منه أن الذى يصلح فى مثل هذا أن 
يعتقد الشخص تقصيره فى نفسه ويسىء الظن بها ويبحث على كل واحد من عمله يظن أنه أخلص فيه فيفوض 
أمره إلى الله ويعلق الدعاء على علم الله به > فحينئذ يكون إذا دعا راجياً للإجابة خائفاً من الرد فان لم يغلب 
على ظنه إخلاصه ولو فى عمل واحد فليقف عند حده ويستحى أن يسأل بعمل ليس بخالص ء قال ونما 
قالوا « ادعوا الله بصالح أعمالكم » فى أول الأمر ثم عند الدعاء لم يطلقوا ذلك ولا وقال أحد مهم أدعوك 
بعملى » وإنما قال « إن كنت تعلم » ثم ذكر عمله هی ملخصاً وكأنه لم يقف على كلام انب الطبرى الذى 
ذكرته فهو السابق إلى التنبيه على ما ذكر » والله أعلم . وفيه فضل الإخلاص ف العمل » وفضل بر الوالدين 
وخدمهما وایثارهما على الولد والأهل وتحمل المشقة لأجلها . وقد استشكل تر كه أولاده الصغار یبکون 
من الجوع طول ليلهما مع قدرته على تسكين جوعهم فقيل : كان فى شرعهم تقدبم نفقة الأصل على غير هم » 
وقيل يحتمل أن بكاءهم ليس عن الجوع » وقد تقدم ما يرده . وقيل لعلهم كانوا يطلبون زيادة على سد 
الرمق وهذا أولى . وفيه فضل العفة والانکفاف عن الحرام مع القدرة » وأن ترك المعصية عحو مقدمات , 
طلا » وأن التوبة تج ما قبلها . وفيه جواز الاجارة بالطعام المعلوم بين المتآجرين » وفضل أداء الأمانة » 
وإثبات الكرامة للصالحين . واستدل به على جواز بيع الفضولى » وقد تقدم البحث فيه فى البيوع . وفيه 


۵۹.۰ ۰ - کتاب أحاذيث الأنياء” ' 


أن الستودع إذا انجر فى مال الوديعة كان الربح لصاحب الوديعة . قاله أحمد » وقال الحطالی : خالفه 
الا کنر فقالوا : إذا ترتب الال فى ذمة الودیم وکذا الضارب كأن تصرف فيه بغير ما أذن له فیلزم ذمته 
أنه إن اتجر فيه كان الربح له . وعن أبى حنيفة الغرامة عليه » وأما الربح فهو له لکن يتصدق به . وفصل 
الشافعى فقال : إن اشتری فى ذمته ثم نفد ان من مال الغير فالعقد له والربح له » وإن اشترى بالعين فالربح 
الاك » وقد تقدم نقل الحلاف فيه فى البیوع أيضاً . وفيه الإخبار عما جرى للأمم الماضية ليعتير السامعون 
بأعنالهم فیعمل بحسا ویترلك قبيحها » والله أعلم . 

( تنبيه). + لم بخرج الشيخان هذا الحديث إلا من رواية ابن عمر » وجاء بإسناد صميح عن أنس 
أخرجه الطبرانى فى الدعاء من وجه آخر حسن › وبإسناد حسن عن ألى هريرة » وهو فى يح ابن حبان . 
وأجرجه الطبرانى من وجه آخر عن ألى هريرة وعن النعان بن بشير من ثلاثة أوجه حسان أحدها عند أحمد 
والبزار وكلها عند الطبرانى » وعن على وعقبة بن عامر وعبد الله بن عمرو بن العاص وابن ألى آوفی بأسانيد 
'ضعيفة » وقد استوعب طرفه أبو عوانة فى صحيحه والطبرانى فى الدعاء » واتفقت الروايات كلها على أن 
القصص الثلاثة فى الأجير والمرأة والأبوين إلا حديث عقبة بن عامر ففيه بدل الأجير أن الثالث قال « كنت 
فى غنم أرعاها فحضرت الصلاة فقمت أصلى فجاء الذئب فدخل الغم فكر هت أن أقطع صلاق فصبرت حى 
فرغت » فلو كان:إسناده قوياً لحمل على تعدد القصة » ووقع فى رواية الباب من طريق عبيد الله العمرى عن 
نافع تقديم الأجير ثم الأبوين ثم المرأة » وخالفه موسی بن عقبة من الوجهين فقدم الأبوين ثم المرأة ثم الأجير . 
ووافقته رواية سالم » وفى حديث أبى هريرة المرأة ثم الأبوين ثم الأجير » وق حديث أنس الأبوين ثم الأجير 
ثم المرأة » وفى حديث النعان الأجير ثم المرأة ثم الأبوين » وفى حديث على وان أبى أوفى معا المرأة ثم 
الأجير ثم الأبوين وى اختلافهم دلالة على أن الرواية بالمعنى عندهم سائغة شائعة » وأن لا أثر للتقديم والتأخير 
فى مثل ذلك » وأرجحها فى نظرى رواية موسى بن عقبة لوافقة سالم لها فهى أصح طرق هذا الحديث وهذا 
من حيث الاسناد » وأما من حيث المعى فينظر أى الثلائة كان أنفع لأصحابه » والذى يظهر أنه الثالث لأنه 
هو الذی آمکنهم أن خر جوا بدعائه » وإلا فالأول أفاد إخر اجهم من الظلمة » والثانى أفاد الزيادة فى ذلك 
وإمكان التوسل إلى الحروج بأن يمر مثلا هناك من یعالج لم > والثالث هو الذی تيأ لم الخروج بسیبه فهو 
أنفعهم لم فينبخى أن يكون عمل الثالث أكثر فضلا من عمل الأخيرين . ويظهر ذلك من الأعال الثلاثة : 
فصاحب الأبوين فضیلته مقصورة على نفسه لانه أفاد أنه كان بارآ بأبويه » وصاحب الأجير نفعه متعد وأفاد 
بأنه کان عظم الأمانة » وصاحب المرأة أفضلهم لأنه أفاد أنه كان فى قلبه خشية ربه » وقد شد الله لمن كان 
كذلك بأن له الجنة حيث قال ۷ وأما من خاف مقام ربه ونهی النفس عن الموى فان الجنة هی المأوى 4 وقد 
أضاف هذا الرجل إلى ذلك ترك الذهب الذى آعطاه للمرأة فأضاف إلى النفع القاصر النفع التعدی » ولا 
سما وقد.قال إنها كانت بنت عمه » فتكون فيه صلة رخ أيضاً » وقد تقدم أن ذلك كان سنة قحط فتكون 
الحاجة إلى ذلك أخرى ؛ فیتر جح على هذا رواية عبيد الله عن نافع . وقد جاءت قصة المرأة أيضاً أخيرة فى 
حديث أنس . والله آعم 


۹۱ ۳٤۷۰-۳٤۹٩ الحديث‎ 


4ه - سب 

۹۹ - وشا أبُو المان أخبرنا شعيب حذثنا أبو الناد عن عبد الرحمن حدثهٌ أنه 
سمع آبا هريرة ری ال عنةُ أنه سم رسول اله صلى الل عليه وسلّم يقول « بينا امرأة تُرضعٌ ابتها 
إذ مر مها راكب وهی ترضعهٌ فقالت : اللهم لانت ابنی حتی كود مثل هذا . فقال : اللهم لاتجعلی 
مله . شم رجع ی الثذی . ومر بامرة تجرر وبحب با » فقالت : اللهم لا تجعل ابى لها . 
فقال اللهم اجعلّی مثلها . فقال : آما الراکب فإنهُ کافر » وآما المرأة فإنهم یقولون لها : تزنى » 
وتقول : حسی الله . ويقولون : تسرق » وتقول : حسی الله ). ۱ 

۷ - طشنا سب بن ليد نا ابن وهب قال أخبرّف ري بن حازم. عن ايوب 
عن محمد بن سيرين عن ألى هريرة رضى الله عنهُ قال : قال النى صل ال عليه وسلّم « بِْتَما 
كلب یط برَكيّة كاد قعل السطش إذ رأنه بن من بخايا بنى إسرائيل » فنرعت وها فسَقَنْه » 
فخ لها به » 

۸ - مرش عبد الله بن مسلمة عن مالك عن ابن شهاب عن حُمَيِدٍ بن عبد الرحمن 
E ET‏ وكانت ی يد 

ی ال یا اهل اليف این ن لماز ؟ سمعت النبى صل الله عليه وسلم يَنهى عن مل هله 


9 : إا هکت بنو إسرائيل حين تخد هذه نساوم'» 
۱ الحديث ۳۸5۸ - آطرافه فى : ۳4۸۸ ۰ ۰۹۳۲ ۰۹۳۸ ] 


8 - وش عبد العزيز بن عبد الله حدثنا إبراهم بن سعد عن أبيه عن أن سَلمة 
عن أن هريرة رضى الله * عنه عن النبى صل ال عليه وسلّم قال « إنه قد كَانَ فيا مضی قبلكم من 
الأمم محدئون » وإنه إن كان فى أمى هذه منهم فإنه عمرٌ بن الخطاب » 

[ الحديث ۳۸۹۹ - طرفه فى : ۳۱۸۹ ] 

۳:۷۹ 5 د بن بشار حدئنا محمد بن ا عدی عن شعبةً عن فا عن آي 
الصديق لنای الا رغ اف عنه عن الب یه وم قال« کان فی ہنی 


فال : لا ء فقتله ٠‏ بل يتم » لقال 3 رین الت قرية کنا وا فیک الو 


فناء بصدره نحوّها › فاخة ختصمّت فيه ملائكة الرحمة وملائكة 2 العداب » فأوحى الله إلى هذه أن د تقر » 
ورش لله إلى هذه أن تباعدی » وقال : قيسوا.ما بینهما » فوج إلى هذه أقرب بشبر » ففیر له » 


٠ o4‏ کتاب أحاديث الأثبياء 


سه 0 8 واه 9 9 

0" - مسا على بن عبد الله حدثنا سفيان حدثنا أبو الزناد عن الأعرج عن ألى سَلمةَ 

08 ۳ را ام #6 1 ۰ ۹ رت 357 ۳ 
عن أنى هريرة رضئ الله عنهُ قال « صلل رسول الله صل الله عليه وسلّم صلاة الصبح ثم أقبل على 
. ر نر و E‏ 5 ع ماه و 
الناس فقال : ينا رجل يُسوق بقرة إذ ركبّها فضربّها ۰ فقالت : نا لم تخل لهذا » اما لقنا 
لکش . فقال الناش : سبنحان الله » بقرة تكلم ؟ فقال : فإ أوين بهذا أنا وأبو بكر وعمرٌ . 
e‏ لم ی ی 
الناين سيان الب E e‏ 

9 8 ك1 ۸ 7 ۳ چ ر م 

وحدثنا على حدثنا سفيان عن مسر عن سعد بن إبراهم عن ألى سّلمة عن أنى هريرة عن النبی 
صل الله عليه وسلّم بمثله 

۷۲ - رشنا إسحاق بن نصر أخب خبرنا عب الرزاق عن تم عن همام عن یه هريرة 
رضی اله عنه قال : قال النبى صل ال عليه ولم ٠‏ شتری رل من رجل تقار له » نرجة الرجل 
الذی اشتری العقار ف عقازه رة فیها ذهب ؛ فقال له الذی اشتری العقار : خذ وهی می » إا 

و £ aê‏ ع و و م ۶ م 
اشتريت منك الأرض ول بنع منك الذهب . وقال الذى له الأرض : إنما بعتك الأرض وما فيها , 
فتحاکما إلى رجل » فقال الذى تحاكما إليه : أَلَكُما ولد ؟ قال أحدهما : لى عُلامٌ » وقال الآثعرٌ : 
لى جارية » قال : أنكحوا الغلا الجارية » وأنفقوا على آنشسهما منه » وتصدقا » 

00 و 0 ۹ £ م 

۳ 5 م و 
ا ری هاذا تست عن الله صل ال a‏ ف الطاعرن ؟ فقال أسامة وقال ا الله 
0 4 ی و 
ضلى الله عيه وسلم الطاعزن ري ارسل عل طاق من بی إسرائيل - أو على من كان قبلکم 3 
فإذا سمعتم به برض فلا تقدموا علبه 3 وإذا وقع بارض وأَنتم ما فلا تخرجوا فراراً مته ) قال 
أبو النضر « لا بخرجک إلا فراراً منه ‏ 

[ الحديث ۲۸۷۳ - طرفاه فى : ۰۰۷۲۸ 1۹۷4 ] 

۶ - مرش مومی بن إنماعيل حدثنا داود دن آن الفرات اشنا عبد له وت بر باه 
عن يحي بن مر عن عائشة رض )الله عنها زوج النبى صل ال عليه وسلّم قالت «سألت رسول 


الحديث ۳۴۵۷۸-۳۷۵ ۱ ۳ 


لله صلی الله عليه وسلم عن الطاعون ۰ فأخبرنی أنه عذاب يَبِعثهُ اله على من يشاء » وأن الله عله 
رحمة للمؤمنين » ليس من أحد يم الطاعون فیمکث فى بلده صابرًا محتسبًا يعم أنه لا يُصيبة 
إلا ما کتب ال" له لا كان له مثل آجر شهيد » 

[ الحديث ۳۸۷4 - طرفاه فى : ۵۷۳۶ ۰ ۱۱۱۹ ] 

۵ - شا قتيبة بن سعيد حدتّنا ليث عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضی ال 
عنها « أَنَّ قريشًا آهمهم شان الرآة الخزومية الى سَرقّت » فقالوا : ومّن یکلم فیها رسول الله صلى 
ال عليه وسلّم ؟ فقالوا : ومن یٌجتری عليه إا أسامةٌ بن زيد جب رسول الله صل ال عليه وسلّم ؟ 
فكلمة أسامةٌ » فقال رسول الله صل ال عليه وسلم : تم فى حا من خدود الله ؟ ثم قام فاختطب 
ثم قال : نما أهلك الذين قبلكر أنهم كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه » وإذا سرق فیهم الضعيفٌ 
أقاموا عليه الحدٌ . وايم الله لو أن فاطمة بنت محمد سرت لقطعت يدها » 

۷۵ - شا آدمٌ حدثنا شعبة حَدَّنّنا عبد الملك بن مُيسَرَةَ قال سمعت التزال بن 
برع لهلال عن ابن مسعود رضى الله عنه قال «سمعت رجلاً قرأ آية وسمعت النبى صلى اله عليه 
وسلّم يقرأ خلاتها » فجئت به النبی صلى اله عليه وسلّم فأخبرتة ترقت إلى وجي الكراهية 
وقال : كلاكما مُحسن » ولا تختلفوا ۰ فن من کان قبلّكم الوا فهلکوا » 

۷ - وشا مر بن حفص حددّنا آن حددّنا الأعمش قال حدثنى شقیق قال عبد الله 
ون الزن ال سل لد مونل لط اس لجان ل قر مار و 
الم عن وجهه ويقول : اللهم اغفرٌ لقومى فإنهم لا يَعلمون » 

[ الحديث ۳۸۷۷ - طرفه فى : ۲۹۲۹ ] 

۸ - مرش آبو الولید حدثنا أبو عَوانة عن قتادة عن عُقبة بن عبد الغافر عن هى سعيد 
رضى الل عنهُ عن النى صلی الله عليه وسلّم « أَنَّ رجُلاً كان قبلکم رَعَسَهُ الله مالا > فقال لبنیه لا 


۰ و 


۳ 5 ر 4 8 ۶ O‏ 
حَُضِرَ : آی أب كنت لكر ؟ قالوا : خير أب . قال فإنى لم عمل خیرا قط ۰ فإذا مت فاحرقوفی » 
و 
1ه ا ۰ کی 5 رم زو ی رد ۱ 211 3 ۰ 
aS‏ برع ی و وی نس ۰ 
2 ۶ 5 0 ۳ 26 هی hoe‏ 
مخافتك . فتلقاه برحمته » . وقال معاذ : حدثنا شعبة عن قتادة قال : سمعت عقبة بن :عبد الغافر 
ىم ك 2 0 زو 2 
سمعت أبا سعيد الخذری عن النبى صلى الله عليه وسلم . 
' [ الحديث ۳۸۷۸ - طرفاء فى : ۰۹۸۸۱ ۷۰۰۱۸ ] 


(م- ۷۰ج ۱ ٠»‏ فح الباري) 


9۹4 ۰ کتاب أحاديث الأنبياء 


یش ميم 0 عه م 9 

84 مسدد حدثنا آبو عَوانة عن عبد الملك بن عمير عن ربعی بن حراش 
ا mE EC‏ 
2 مر ار ه عم 32 £ ۱ مو as,‏ ۳ 0 5 
إن رجلا حضره الوت لا آیش من الحياة أوصى أَهلَهُ : إذا مت فاجمعوا لى حطباً كثيراً » ثم آوروا 
e 5 fia‏ کر 5 ۱ 2 ل م ۰ مر ۶ 
نارا » حى إذا أكلت لحمى وخلصت إلى عظمى فخذوها فاطحنوها فذرونى فى اليم فى يوم حار 
- او راح فجَمعه امير فقال : لم فعلت ؟ قال : خشيتك . فغفرٌ له » . قال عُقبة : ونا سمعته يقول 

٠‏ 5 ۵ و 

رس او حدثنا أبو عوانة حدثنا عبد الملك وقال فى يوم راح » 

۱ 9 و و 1 م و و ۱ 2 

۰ - شا عبد العزیز بن عبد الله حدثنا براهم بن سعد عن ابن شهاب عن عبید 
0 0 2 و 2ه > ك1 ۶ لو 0 بو و 
الله بن عبد الله بن عتبة عن ألى هريرة أن رسول الله صلى اله عليه وسلّم قال « كان الرجل يداين 
اناس ؛ فکان بقول لماه : إذا آنیت معسرا فتجاوّز عنه » لعل ال إن يَتجاوّرٌ عنا . قال : فقي 
الله فتجاورٌ عنه » 

۸۱ - ری عبد لله بن محمد دشنا مش أخبرنا مرن الزهرئ عن حتید بن 
لحي محا بنك اج ال ار ا ا 
عل نفسه » فلما خضره الموت قال لبنيه : إذا آنا مُت فأحرقوى ۰ ثم اطحنونی » ڈ ثم ذروى ف الريح 

00 > و ل و ری £ 
فوالله لعن قدر الله على لیعذبنی عذاباً ما عدَبَهُ أحدًا . فلما مات فعل به ذلك » فأمرَ الله الأر 
فقال : اجمّعى ما فيك منه » ففعلّت . فإذا هو قائم » فقال : ماحملّكَ على ما صَنِعتَ ؟ قال : 

N 9‏ رو 
یارب خشيتك . فغفر له » وقال غيره « مخافتك يارب » 

ا ین 
ا لت ری مر رتنس 
منت فلت فيها النار » لاه ها ولا ها إذ نها ولا هى تركتها تأكل من فاش 
الأرض » 

۲۳ - شا اف بن يونس عن خير دنا منصورٌ عن ربع بن حراش حدئنا 
آبو مسعود عقبة قال : قال البى صل اله عليه وسلّم « إن ما أدرك الناش من کلام النبوة : إذا 
لم تستجیر فافعل ما شفت ) 

[ اخدیث ۳۸۸۳ - طرفاه فى : ۱۱۲۰۰۳۹۸۶ ] 


۹۵ . ۳٤۸۸-۳٤۸4 الحديث‎ 


4 - اشنا آدم حدئنا شب عن منصورٍ قال سمعثٌ رب بنّ حراش ین 
آی مسعود قال الب صل ال عليه . وسلّم «إن ما درل الناش من كلام النبوة ة : إذا لم تستحی 
فاصنع ما شثت » 

۵ - مرا بشر بن محمد أخبرنا عُبِيدُ الله آخبرنا یونش عن الزهرئ أخبرّق سالم 
أذ ابن غر ا أذ الى صل اللا علیه وسلّم قال ه بینا رجل ر ررازة من اة خسف به » 
فهو يُجَلجَّل فى الأرض إلى يوم القيامة » . تابعه عبدٌ الرحمن بن خالد عن الزهری . 

[ الحذيث ۳4۸۵ - طرفه فى : ٠ولاه‏ ] ش 

و ل و ‌ وه و و و 1 

۹ - شا مومی بن إسماعيل حدثنا وهیب قال حدثی ابن طاوس عن أبيه عن 
آی هريرة رضی ال عنه عن النبی صلى ال عليه وسلّم قال «نحن الآحرونَ السابقونَ يوم القيامة » 
بَيْدَ کل أمة وتا الكتاب من قبلنا وأوتينا من بعیهر » فهذا اليومٌ الذى اختلّفوا فيه » فغدًا لليهود » 
وبع غد للنصارى » 

۷ - « على كل مسلم فى كل سبعة أيام يوم یفسل رأسّه وجسده » 

۸۸ - شنا آم حدثنا شعبة حدثنا عمرو بن مرا سمعت سعية بن ایب قال «قدم 
معاوبة بن ی مفیالَ اللدبنة آخر قم م قدتّها فخطبنا فارج کبة من رنقال : ما كنت ار 
أن أحدا يفعل هذا غير هو » ون الى عل أذ عليه وسلّم نياف الو . يعنى الوصال فى الشعر . 
تابعه غندر عن شعبة 

الحديث الرابع عشر حديث ألى هريرة فى قصة المرأة الى كانت ترضع ولدها فتکام » وقد تقدم 
شرحه فى قصة عيسى بن مریم . وعبد الرحمن المذكور فى الإسناد هو الأعرج . الحديث اللحامس عشر حدیثه 
فى قصة المرأة الى سقت الكلب . 

قوله ( يطيف ) بضم أوله من أطاف يقال أطفت بالشىء إذا أدمت المرور حوله . 

قوله ( بركية ) بفتح الراء وكسر الکاف وتشديد التحتانية : البئر مطوية أو غير مطوية » وغير 
اليه يل ها جب رقلیب ولا یقال ها پر جی تطوی ‏ وتیل ار کی ابر قبل آن تلوی فلا طویت 

فهی الطوی . 

قوله ( بغى ) بفتح الوحدة و کسر العجمة هى الزانية » وتطلق على الامة مطلقا 

قوله ( موقها ) , بضم الم وسكون الواو بعد ها قاف هو اللحف » وقيل ما يلبس فوق ال حف . 

قوله ( فغفر ها ) زاد الكشميينى « به » وقد تقدم الكلام على هذا الحديث مشروحاً فى کتاب 
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الشرب » لکن وقع هناك وف الطهارة أن الذی سى الکلب ر جل » وأنه سقاه فى خفه » و حتمل تعدد القصة 
وقدمت بقية الکلام فى کتاب الشرب ۰ والله أعلم . الحديث السادس عشر حدیث معاوية . 

قوله ( عام حج ) فى رواية سعید بن السیب الاتية آخر الباب « آخر قدمة قدمها » قلت : وکان 
ذلك فى سنة إحدى وخسین وهی آخر حجة حجها فى خلافته . 

قوله ( فتناول قصة ) بض القاف وتشدید الهملة هى شعر الناصية » والحرسى منسوب إلى احرس 
وهو واحد اراس . 

قوله ( أين علاوع ) فيه إشارة إلى أن العلاء إذ ذاك فییم کانوا قد قلوا » وهو كذلك لأن غالب 
الصحابة كانوا يومئذ قد ماتوا » و كأنه رأى جهال عوامهم صنعوا ذلك فأراد أن يذ کر علاءهم وينبيهم با 
تر كوه من إنكار ذلك » ويحتمل أن يكون ترك من بى من الصحابة ومن أكابر التابعين إذ ذاك الإنكار إما 
لاعتقاد عدم التحريم من بلغه الحبر فحمله على كراهة التنزيه » أو كان يخشى من سطوة الامراء فى ذلك 
الزمان على من يستبد بالإنكار ئلا ينسب إلى الاعتر اض على أولى الأمر » أو كانوا من لم يبلغهم احبر أصلا > 
أو بلغ بعضهم لكن لم يتذكروه حى ذکرهم به معاوية » فكل هذه أعذار ممكنة لمن كان موجوداً إذ ذاك من 
العلماء؛ وأما من حضر خطبة معاوية وخاطبهم بقوله أبن علاوكم فلعل ذلك كان فى خطبة غير الجمعة ولم يتفق 
أن يحضره إلا من ليس من أهل العلم فقال أبن علاؤ كم » لأن الحطاب بالإنكار لا يتوجه إلا على من علم الحكم 
واقره . 

قوله ( ويقول ) هو معطوف على «ینبی » وفاعل ذلك النبى صلى الله عليه وسلم . 

قوله ( إنما هلكت بنو إسرائيل حین اتخذها نساؤهم ) فيه إشعار بأن ذلك كان حراماً عليهم » فلا 
فعلوه كان سبباً فلا کهم » مع ما انضم إلى ذلك من ارتكابهم ما ارتكبوه من الناهی » وسيأق شرح ذلك 
مبسوطاً فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث السابع عشر حديث ألى هريرة . 

قوله ( عن أبيه) هو سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف . 

قوله ( عن أنى هريرة ) هذا هو المشبور عن إبراهيم بن سعد » وقيل عنه عن أبيه عن أبى سلمة عن 
عائشة کا سيأق . 

قوله ( أنه قد كان فيا مضی قبلكم من الآمم محدثون ) بفتح الدال المهملة » وسيأق شرحه مستوق 
فى مناقب عمر » فان فيه أنهم كانوا من ببى إسرائيل . 

قوله ( وإنه إن كان فى آمنی هذه منم ) فى رواية أبى داود الطیالسی عن ابر اهیم بن سعد ۱ وأنه 
إن كان فى آمی أحد منهم » . 

قوله ( فإنه مر بن اللحطاب ) كذا قاله البى صلى الله عليه وسلم على سبيل التوقع ؛ وكأنه لم يكن 
اطلع على أن ذلك كائن › وقد وقع بحمد الله ما توقعه النبى صلى الله عليه وسم فى عمر رضى الله عنه» 
ووقع من ذلك لغيره ما لا حصی ذكره . الحديث الثامن عشر حديث أبى سعيد . 
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قوله ( عن أنى الصديق الناجى ) نى رواية مسلم من طریق معاذ عن شعبة عن قتادة أنه سمع أبا 
الصديق الناجى » واسم أبى الصديق - وهو بكسر الصاد المهملة وتشديد الدال المكسورة - بكر » واسم 
أبيه مرو وقيل قيس » و لیس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 

قوله ( كان فى بی إسرائيل رجل ) لم أقف على اسمه ولا على اسم أحد من الرجال من ذكر.فى 
القصة » زاد مسلم من طريق هشام عن قتادة عند مسلم « فسأل عن أعلم أهل الأرض فدل على راهب » . 

قوله ( فأق راهبا) فيه إشعار بأن ذلك كان بعد رفع عيسى عليه السلام » لأن الرهبانية نا 
ابتداعها أتباعه کا نص عليه فى القرآن . 

قوله ( فقال : له توبة ) بحذف أداة الاستفهام » وفيه تجرید أو التفات » لأن حق السياق أن يقول. 
لى توبة ؟ ووقع فى رواية هشام « فقال إنه قتل تسعة وتسعين نفساً فهل له من توبة » وزاد « ثم سأل عن أعلم 
أهل الأرض فدل على رجل عام وقال فيه ومن حول بينه وبين التوبة » . ش 

قوله ( فقال له رجل ائت قرية كذا وكذا ) زاد فى رواية هشام « فإن بها أناساً يعيدون الله 
فاعبد الله معهم » ولا ترجع إلى أرضك فإنها آرض سوء » فانطلق حى إذا كان نصف الطزيق تاه ملك 
الوت » ووقعت لى تسمية القريتين الذکورتین من حديث عبد الله بن مرو بن العاص مر فوعاً فى « المعجم 
. الكبير للطبرانى » قال فيه إن اسم الصالحة نصرة وامم القرية الأخرى كفرة . 

قوله (فناء) بنون ومد أى بعد » أو العی مال أو نهض مع تثاقل » فعلى هذا فالعی فال إلى 
الأرض الى طلا » هذا هو العروف نى هذا الحديث » وحكى بعضبم فيه فنأی بغير مد قبل الهمز » 
وبإشباعها بوزن سعى تقول نی ینأی نأیا أى يعد » وعلى هذا فالعی فبعد على الأرض الى خرج ما . 
ووقع فى رواية هشام عن قتادة ما يشعر بأن قوله « فناء بصدره » إدراج » فإنه قال فى آخر الحديث « قال 
قتادة قال الحسن : ذكر لنا أنه لما أتاه الموت ناء بصدره » . 

قله ( فاختصمت فيه ) فى رواية هشام من الزيادة « فقالت ملائكة الرحة جاء نائباً مقبلا بقلبه 
إلى الله » وقالت ملائكة العذاب إنه لم يعمل خيراً قط » فأتاه ملك فى صورة آدی فجعلوه بيهم فقال : 
قيسوا ما بين الأرضين فإلى أا كان أدنى فهو ها » . 

قوله ( فأوحى الله إلى هذه أن تباعدى ) أى إلى القرية الى خرج مها ( وإلى هذه أن تقربى ) أى 
القرية الى قصدها . ونى رواية هشام « فقاسوه فوجدوه أدنى إلى الأرض الى أراد » . 

قوله ( قرب بشبر فغفر له ) فى رواية معاذ عن شعبة « فجعل من أهلها » وفى رواية هشام « فقبضته 
ملائكة الرحمة » وفى الحديث مشروعية التوبة من جميع الكبائر حى من قتل الأنفس » ويحمل على أن الله 
تعالى إذا قبل توبة القاتل تکفل برضا خصمه . وفيه إن المي قد يجيب بالحطأ > وغفل من زعم أنه نها قتل 
الأخير على سبيل التأول لكونه أفتاه بغير علم لأن السياق يقتضى أنه كان غير عالم بالحكم حى استمر يستفى 
وأن الذى أفتاه استبعد أن تصح توبته بعد قتله لمن ذكر أنه قتله بغير حق » وأنه إنما قتله بناء على العمل بفتواه 


أ 
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لأن ذلك اقتضى عنده أن لا نجاة له فيئس من الرحة » ثم تداركه الله فندم على ما صنع فرجع يسأل . وفيه 
إشارة إلى قلة فطنة الراهب » لأنه كان من حقه التحرز من اجترأ على القتل حتی صار له عادة بأن لا يواجهه 
لاف مراده وأن يستعمل معه المعاريض مداراة عن نقسه » هذا لو كان الحكم عنده صريحاً فى عدم قبول 
توبة القاتل فضلا عن أن الحكم لم يكن عنده إلا مظنوناً . وفيه أن الملائكة ال و كاين ببنی آدم يختلف اجتهادهم 
فى حقهم بالنسبة إلى من يكتبونه مطيعاً أو عاصياً . وأنهم يختصمون فى ذلك حى يقضى الله بهم » وفيه فضل 
التحول من الأرض الى يصيب الإنسان فيا ا معصية لما يغلب بحكم العادة على مثل ذلك ما لذ کره لأفعاله 
الصادرة قبل ذلك والفتنة بها وإما لوجود من كان يعينه على ذلك وحضه عليه » ولهذا قال له الأخير : 
ولا ترجع إلى أرضك فإنها أرض سوء » ففيه إشارة إلى أن النائب ينبغى له مفارقة الأحوال الى اعتادها نی 
زمن المعصية والتحول ما كلها والاشتغال بغيرها » وفيه فضل العام على العابد لأن الذى أفتاه أولا بان 
لا تويه له غلبت‌علیه العبادة فاستعظم وقوع ما وقع من ذلك القاتل من استجرائه على قتل هذا العدد الكثير 3 
وأما الثانى فغلب عليه العلم فأفتاه بالصواب ودله على طريق النجاة » قال عياض : وفيه أن التوبة تنفع من 
القتل كما تنفع من سائر الذنوب » وهو وان كان شرعاً لمن قبلنا وفی الإحتجاج به خلاف لكن ليس هذا 
من موضع اللحلاف لأن موضع انفلاف إذا لم يرد ى شرعنا تقريره وموافقته » آما إذا ورد فهو شرع لنا 
بلا حلاف » ومن الوارد فى ذلك قوله تعالى ! إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء 4 
وحديث عبادة بن الصامت ففيه بعد قوله ولا تقتلوا النفس وغير ذلك من المنيبات « فن أصاب من ذلك 
شيئاً فأمره إلى الله إن شاء عفا عنه وإن شاء عذبه » متفق عليه . قلت : ويؤخذ ذلك أيضا من جهة تخفيف 
الآصار عن هذه الأمة بالنسبة إلى من قبلهم من الم » فإذا شرع لم قبول توبة القاتل فشروعيما لنا بطريق 
الأولى » وسيأق البحث فى قوله تعالى ل ومن يقتل مؤمنآ متعمداً فجزاؤه جهنم ) الاية فى التفسيز إن شاء الله 
ن » واستدل به على أن فى ببی آدم من يصلح للحكر بين الملائكة إذا تنازعوا » وفيه حجة لمن أجاز التحكيم 
وآن من رضى الفريقان بتحكيمه فحكمه جائز علہم » وسیاتی نقل الحلاف فى ذلك نی الحديث الذى يلى ما 
بعده » وفيه أن للحام إذا تعارضت عنده الأحوال وتعددت البينات أن يستدل بالقرائن على الترجيح . 
الحديث التاسع عشر حديث أبى هريرة فى قصة البقرة الى تكلمت . 

قله (عن الأعرج عن أبى سلمة ) هو من رواية الأقران » وقد رواه الزهرى أيضاً عن أبى سلمة 
وسيأق مع شرحه مستونی فى الناقب . 

وله ( بينا رجل يسوق بقرة ) لم أقف على اسمه . 

قوله ( إذ ر کبپا فضربها فقالت انا لم نخلق هذا ) استدل به على أن الدواب لا تستعمل إلا فيها جرت 
العادة باستعالها فيه » ويحتمل أن يكون قوها إنما خلقنا الحرث للإشارة إلى معظم ما خاقت له » ول ترد الحصر. 
فى ذلك لانه غير مراد اتفاقاً » لأن من أجل ما خلقت له آنها تذبح وتؤكل بالاتفاق » وقد تقدم. قول ابن 
بطال فى ذلك فى كتاب الزارعة . 

قوله ( فإف أؤمن بهذا أنا وأبو بكر.وعمر ).هو محمول على أنه كان آخبرهما بذلك فصدقاه » أو 
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أطلق ذلك لما اطلع عليه من أنهما يصدقان بذلك إذا سمعاه ولا يئر ددان فيه . 

قوله ( وما هما ثم ) بفتح المثلثة أى ليسا حاضرین » وهو من كلام الراوى » ول يقغ خی رواية” 

قوله ( وبينا رجل ) هو معطوف على ابر الذى قبله بالإسناد المذ كور . 

قوله ( إذ عدا الذئب ) بالعين المهملة من العدوان . 

وله ( هذا استنقذ ما مى ) فى رواية الكشميبى « استنفذها » بإيهام الفاعل .. 

قوإه ( حدثنا على حدثنا سفيان عن مسعر ) هذا يدل على أنه سمعه من شيخه مفرقاً » والحاضل 
أن لسفيان فيه إسنادين : أحدهما أبو الزناد عن الاعرج » والآخر مسعر عن سعد بن إبراهيم »> کلاهما عن 
أبى سلمة » وق كل من الإسنادين رواية القرين عن قرينه » لأن الأعرج قرين ألى سلمة »> كما تقدم لأنه 
شاركه فى أكثر شيوخه ولا سما أبو هريرة » وإن كان أبو سلمة أكبر سناً من الاعرج . وسفيان :بن عبينة 
قرين مسعر » لاه شار كه فى اکر شيوخه لا سا سغد بن إبراهيم » ون كان مسعر أكبر سنا من سفیان :. 
الحديث العشرون حديث أبى هريرة أيضاً « آشتری رجل من رجل عقاراً » لم أقف على اسمها ولا على اسم 
أحد من ذكر نی هذه القصة » لكن فى « البتداً لوهب بن منبه » أن الذى تحا كما إليه هو داود النی عليه 
ا که . وصنيع 
البخارى یقتضی ترجيح ما وقع عند وهب لكونه أورده ى ذكر بى إسرائيل . 

قوله ( عقاراً ) العقار فى اللغة اللزل والضيعة و حصه بعضهم بالنخل » ويقال للمتاع النفيس الذى 
للمئزل عقار أيضاً . وأما عیاض فقال : العقار الأصل من الال » وقيل المزل والضيعة > وقيل متاع 
البيت فجعله خلافاً . والعروف ف اللغة أنه مقول بالاشتراك على الجميع والمراد به هنا الدار » وصرح بذلك 
فى حديث وهب إن منبه . ۱ 

وله ر فوجد الرجل الذى اشری العقار فى عقاره جرة فيا ذهب ٠»‏ فقال له : خذ ذهبلك 
فإنما اشتریت منك الأرض ول أبتع الذهب ) وهذا صريح ف أن العقد ما وقع بينهما على الأرض خاصة ٠‏ » 
فاعتقد البائع دخول ما فيها ضمناً » واعتقد المشترى أنه لا يدخل . وأما صورة الدعوى بیپما فوقعت عن 
هذه الصورة وأنهما لم يختلفا فى صورة العقد الى وقعت » والحكي فى شرعنا على هذا فى مثل .ذلك أن القول 
قول الشتری ون الذهب باق على ملك البائع » وحتمل أمهما اختلفا فى صورة العقد بأن ‏ يقول الشری لم 
ن رع ای مويك ای خاضة ف لان رون ا يلنب ولط ف 
هذه الصورة أن يتحالفا ويسر دا المبيع وهذا كله بناء على ظاهر اللفظ أنه وجد فيه جرة من ذهب » لكن فى 
رواية إسحق بن بشر أن الشتری قال إنه اشتری داراً فعمرها فوجد فما كنزاً » وأن البائع قال له لما دعاه إلى 
أخذه ما دفنت ولا علمت » وآنهما قالا للقاضی : ابعث من يقبضه وتضعه حيث رأيت » فامتنع' » وعلى 
هذا فحکم هذا امال حكم الر كاز ئی هذه الشريعة إن عرف أنه من دفين الجاهلية » وإلا.فإن_ عرف إنه من 

من دفين المسلمين فهو لقطة » وإن جهل فحکه حم انال ات یوضع ف بيت الال ».ولعلهم ‏ یکن 

فى شرعهم هذا التفصيل فلهذا حک القاضى ما حكم به 
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قوله ( وقال الذی له الأرض ) أى الذی كانت له » ووقع فى رواية أحمد عن عبد الرزاق بیان. 
المراد من ذلك ولفظه « فقال الذى باع الأرض : إنما بعك الأرض » ووقع فى نسخ مسل اختلاف » فالأكر 
رووه بلفظ « فقال الذى شرى الأرض » والراد باع الأرض كا قال أحمد » ولبعضهم « فقال الذى اشتری 
الأرض » ووهمها القرطى قال : إلا إن ثبت أن لفظ « اشترى » من الأضداد کشری فلا وهم » وقوله 
« فتحا كما » ظاهره آهما حکاه فى ذلك » لكن فى حديث إسحاق بن بشر التصريح بأنه كان حا فا منصوباً 
لناس » فان ثبت ذلك فلا حجة فيه لمن جوز للمتداعیین أن يحكما بینهما رجلا وینفذ حکنه » وهی مسألة 
مختلف فا : فأجاز ذلك مالك والشافعی بشرط أن یکون فيه أهلية الحكم » وان يحكم بینهما بالحق سواء وافق 
ذلك رأى قاضى البلد أم لا » واستثى الشافعى الحدود » وشرط أبو حنيفة أن لا يخالف ذلك رأى قاضى 
ابلد» وجزم القرطبى بأنه لم بصدرمنه حكم على أحد منهماء وإنما أصلح بينهما لا ظهر له أن حك الال المد كور 
حكم الال الضائع »فرأى أنهما أحق بذلك من غيرهما لما ظهر له من ورعها وحسن حالما وارتجی من طيب 
نسلهما وصلاح ذريهماء ويرده ما جزم به الغزالى فى «نصيحة اللولك» أنهما تحا كما إلى كسرى » فان ثبت 
هذا ارتفعت المباحث الماضية المتعلقة بالتحكيم لأن الکافر لا حجة فا يحكم به . ووقع فى روايته عن أبى 
هريرة « لقد رأيتنا يكثر تمارينا ومنازعتنا عند البى صلى الله عليه وسلم آیهما أكثر أمانة » . 

قوله ( ألكما ولد ) ؟ بفتح الواو واللام» والراد الجنس » لأنه يستحيل أن يكون الرجلین جيعاً 
ولد واحد » والعی ألكل منکا ولد ؟ ویجوز أن يكون قوله « لكا ولد » بضم الواو وسكون اللام وهی صيغة 
جمع أى آولاد » ويجحوز کسر الواو أيضاً فى ذلك . 

قوله ( فقال آحدها لى غلام ) بين فى رواية إسحق بن بشر أن الذی قال لى غلام هو الذی اشتری 
العقار . 
قوله ( أنكحوا الغلام الحارية وأنفقوا على أنفسبما منه وتصدقا ) هكذا وقع بصيغة الجمع وكانا 
الإنكاح والإنفاق وبصيغة التثنية فى النفسين وق التصدق » وكأن السر فى ذلك أن الزوجين كانا حجورین 
وإنكاحها لابد فيه مع ولیهما من غيرهما كالشاهدين » وكذلك الإنفاق قد يحتاج فيه إلى المعين كالو كيل 
وأما تثنية النفسين فللإشارة إلى اختصاص الزوجين بذلك . وقد وقع فى رواية إحاق بن بشر ما يشعر بذلك 
ولفظه « اذهبا » فزوج ابنتك من ابن هذا وجهزوهما من هذا المال وادفعا إلببما ما بى يعيشان به » وأما تثنية 
التصدق فللإشارة إلى أن يباشراها بغير واسطة لما فى ذلك من الفضل » وأيضاً فهى تبرع لا يصدر من غير 
الرشيد ولا سما من ليس له فيها ملك . ووقع فى رواية مسلم « وأنفقا على أنفسكما » والأول أوجه والله أعلم . 
الحديث الحادى والعشرون حديث أسامة بن زيد فى الطاعون وسيأق شرحه مستوق فى الطب » والغرض 
منه هنا قوله فى الحديث « الطاعون رجز أرسل على بی إسرائيل » ووقع هنا « رجس » بالسين المهملة بیل 
الزاى وانحفوظ بالزاى » ووجهه القاضى بأن الرجس يقع على العقوبة أيضاً »> وقد قال الفارابى والجوهرى 
الرجس العذاب . ۱ 

قوله ( ف آخر الحديث فلا تخرجوا فراراً منه » قال أبو النضر : لا خرجکم إلا فراراً مه ) يريد 
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أن الأولى رواية محمد بن النکدر والثانية رواية أبى النضر » فأما رواية ابن النکدر فلا إشكال فا » وأما 
وواية أبى النضر فرواینها بالنصب کالذی هنا مشكلة » ورواها جماعة بالرفع ولا إشكال فا » قال عیاض 
فى الشرح : وقع کتر رواة الموطأ بالرفع وهو بين أن السبب الذی بخرجکم الفرار ومجرد قصده لا غير 
ذلك » لأن الحروج إلى الأسفار والحوائج مباح » ویطابق الرواية الأخرى « فلا مخرجوا فراراً منه » قال 
رواه بعضهم « إلا فراراً منه » قال وقال ابن عبد البر : جاء بالوجهين » ولعل ذلك كان من مالك » وأهل 
العربية يقولون دخول « إلا » هنا بعد الى لإيجاب بعض ما نی قبل من الحروج » فكأنه هى عن انحروج إلا 
للفرار خاصة » وهو ضد المقصود فإن المبى عنه نما هو الخروج للفرار خاصة لا لغيره » قال وجوز ذلك 
بعضهم وجعل قوله « إلا » حالا من الاستثناء أى لا تخرجوا إذا لم يكن خروجكم إلا للفرار » قال عياض : 
ووقع لبعض رواة الموطأ دلا يخرجكم الإفرار » بأداة التعريف وبعدها إفرار بكسر الهمزة وهو وهم وحن . 
وقال فى «المشارق » ما حاصله : مجوز أن تكون الهمزة للتعدية يقال أفره كذا من كذا ومنه قوله عليه الصلاة 
والسلام لعدی بن حاتم إن كان لا يفرك من هذا إلا ما تری » فیکون العی لا بخرجکم إفراره ایا ۶ 
وقال القرطبى ف « الفهم » هذه الرواية غلط لأنه لا يقال أفر وإنما يقال فرر » قال : وقال جماعة من العلاء 
إدخال إلا فيه غلط » وقال بعضهم هى زائدة ونجوز زيادته كنا تزاد لا » وخرجه بعضهم بنا للإيجاب 
فذكر نحو ما مضى قال : والأقرب أن تكون زائدة » وقال الكرمانى : الجمع بين قول ابن المنكدر « لا 
تخرجوا فراراً منه » وبين قول أبى النضر « لا يخرجكم إلا فراراً منه » مشكل فإن ظاهره التناقض » ثم أجاب 
بأجوبة : أحدها أن غرض الراوى أن أبا النضر فسر لا نخرجوا بأن الراد منه الحصر يعنى اللحروج المهى 
هو الذى يكون تجرد الفرار لا لغرض آخر » فهو تفسير للمعلل المبى عنه لا لذهى . قلت : وهو بعيد لانه 
یقتضی أن هذا الفظ من كلام أبى النضر زاده بعد ابر وأنه موافق لابن المنكدر على اللفظ الأول رواية » 
والتبادر حلاف ذلك . والجواب الثانى كالأول والزيادة مرفوعة أيضاً فيكون روى اللفظين ويكون التفسير 
مرفوعاً أيضاً . الثالث إلا زائدة بشرط أن تثبت زیادنها نى كلام العرب . الحديث الثانى والعشرون حديث 
عائشة فى ذلك وسيأنى شرحه فى الطب أيضاً . الحديث الثالث والعشرون حديث عائشة فى قصة الحخزومية الى 
سرقت » وسيأق شرحه فى كتاب الحدود » وأورده هنا بلفظ « إنما أهلك الذين من قبلكم » وق بعض 
طرقه « إن بى إسرائيل کانوا » وهو المطابق للرحة وسيأنى بسط ذلك إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع 
والعشرون حديث ابن مسعود فى الى عن الاختلاف فى القراءة » وسبأتى شرحه فى فضائل القرآن . الحديث 
الحامس والعشرون حديث عبد الله وهو ابن مسعود » وشقيق هو أبو وائل . 

قوله ( كأنى أنظر إلى البى صل الله عليه وسلم يحكى نيا من الآنبياء ضربه قومه فأدموه ) لم أقف 
على اسم هذا النبى صريحاً » ويحتمل أن يكون هو نوح عليه السلام » فقد ذكر ابن إسمق فى ١‏ المبتدأ » وأخرجه 
ابن أبى حاتم فى تفسير الشعراء من طريق ابن إسحق قال « حدٹی من لا آتبم عن عبيد بن عمير اللییی أنه بلغه 
أن قوم نوح كانوا يبطشون به فيخنقونه حی يغشى عليه فإذا أفاق قال : اللهم اغفر لقوى فإنهم لا يعلمون » . 
قلت : ون صح ذلك فكأن ذلك كان ف ابتداء الأمر » ثم لما يئس منهم قال و رب لا تذر على الأرض من 

۱ ( م - كلا و« ج 5 » فتح البارى ) 
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الكافرين دياراً 4 وقد ذكر مسل بعد تخريج هذا الحديث حديث أنه صلى الله عليه وسلم قال فى قصة أحد 
+ كيف يفلح قوم دموا وجه نيهم » فأنزل الله ل( ليس لك من الأمر شىء 4 ومن ثم قال القرطى : إن النى. 
صل الله عليه وسلم هو الحاکی والمحكى كما سیتی . وأما النووی فقال : هذا النی الذى جرى له ما حكاه 
البى صلى الله عليه وسلم من المتقدمين » وقد جرى لنبينا نحو ذلك يوم أحد . 


قوله ( وهو بمسح الدم عن وجهه ) محتمل أن ذلك لما وقع للبی صلى الله عليه وسلم ذكر لأصحابه أنه 
وقع لنی آخر قبله » وذلك فا وقع له يوم أحد لا شج وجهه وجرى الدم منه . فاستحضر فى تلك ال حالة 
قصة ذلك الى الذى كان قبله فذكر قصته لأصحابه تطييباً لقلوبهم . وأغرب القرطى فقال : إن النی صلى 
الله عليه وسلم هو الحاكى وهو الحكى عنه . قال و كأنه أوحى إليه بذلك قبل وقوع القصة » وم يسم ذلك 
ی » فلا وقع له ذلك تعين إنه هو العی بذلك . قلت : ويعكر عليه أن الترجمة لبى إسرائيل فيتعين الحمل 
على بعض أنبيائهم » وف « صصيح ابن حبان » من حديث سبل بن سعد « إن النبى صلى الله عليه وسار قال : 
اللهم اغفر لقوی فإمهم لا يعلمون » قال ابن حبان : معبى هذا الدعاء الذى قال يوم أحد لا شج وجهه أى 
اغفر لم ذنبهم فى شج وجهى » لا أنه أراد الدعاء للم بالمغفرة مطلقاً » إذ لو كان كذلك لين وار اب 
لأسلموا كلهم › كذا قال » و كأنه بناه على أنه لا مجوز أن يتخلف بعض دعائه على بعض أو عن بعض » 
وفيه نظر لثبوت « أعطانى ائنتین ومنعی واحدة » وسيأنى فى تفسير سورة الأنعام » ثم وجدت فى « مسند 
أحمد » من طريق عاصم عن أبى وائل ما عنع تأويل القرطبی + ويعين الغزوة الى قال فیها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ذلك ولفظه « قسم رسول الله صلی الله عليه وسلم غنائم حنين بالجعرانة قال فازدحموا عليه فقال. : 
إن عبداً من عباد الله بعثه الله إلى قومه فكذبوه وشجوه » فجعل بمسح الدم عن جبينه ويقول : رب اغفر 
لقوى فاعم لا يعلمون » قال عبد الله فكأنى أنظر إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم يسح جبهته يحكى الرجل » 
قلت : ولا يلزم من هذا الذى قاله عبد الله أن يكون النى صلى الله عليه وسلم مسح أيضاً » بل الظاهر أنه 
حكى صفة مسح جببته خاصة كما مسحها ذلك النبی » وظهر بذلك فساد ما زعمه القرطى . الحديث السادس 
والعشرون والسابع والعشرون والثامن والعشرون أحاديث ألى سعيد وحذيفة وألى هريرة فى قصة الذى أوصى . 
بأن يحرق إذا مات » أورده من طرق » وتقدم فى هذه الترحمة من وجه آخر » وسأذكر جميع فوائده هنا 
إن شاء الله تعالى . ۱ 
- قوله ( عن عقبة بن عبد الغافر ) بين فى الرواية المعلقة تلو هذه ماع قتادة من عقبة » وعقبة المذكور 
أزدى بصرى » ولیس له فى البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخر تقدم فى الوكالة . وطريق معاذ هذه 
وصلها مسلم عن عبید الله بن معاذ العنبرى عن أبيه به . ۱ 
ش قوله ( رغسة الله) بفتح الراء والغين المعجمة بعدها سين مهملة أى. کنر ماله » وقيل رغس کل 
۱ شى ء أصله فكأنه قال جعل له صلا من مال . ووقع فى مس « رأسه الله » بهمز بدل الغين ا معجمة » قال 
ابن التين : وهو غلط » فإن صح - أى من جهة الرواية - فكأنه كان فيه «راشه » يعنى بألف ساكنة بغر 
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هز وبشين معجمة » والريش والرياش الال ای . ويحتمل فى توجيه رواية مس أن يقال : معی ١‏ رأسه » 
جعله رأساً » ويكون بتشديد ا همزة » وقوله « مالا ) أى بسبب الال . ` 

قوله ) قال عقبة لحذيفة ) هو عقبة بن عمر أبو مسعود الأنصادى البدرى . 

قوله ( حدثنا موس ) هو ابن إسماعيل التبوذكى » وى رواية الكشميبى « حدثنا مسدد » وصوب 
أبو ذر زواية الأكثر وبذلك جزم أبو نعم فى المستخرج » أنه عن موسى ؛ وموسى ومسدد جميعاً قد معا من 
أنى عوانة » لكن الصواب هنا موسى لأن الصنف ساق الحديث عن مسدد ثم بين أن موسی خالفه فى لفظه 
منه وهی قوله « ی يوم راح » فان فى رواية مسدد « يوم حار » وقد تقدم سياق موسى فى أول « باب ذكر 
بی إسرائيل » وقال فيه « انظروا يوماً راحاً » وقوله راحاً » أى كثير الربح ويقال ذلك للموضع الذى 
حرقه الرياح » قال اجر يوم راح أى شديد الريح : وإذا كان س الریح يقال الريح بتشديد الياء 
وقال الحطابى : يوم راح أى ذو ريح ها يقال رجل مال أى ذومال » وآما رواية الباب فقوله « ق يوم 
حار » فهو بتخفيف الراء » قال ابن فارس : الحور ريح نحن كحنين الابل » وقد نبه أبو على الجيانى على 
ما وقع من ذلك . وظن بعض التأخرین أنه عى بذلك ما وقع فى أول ذكر بی إسرائيل فاعترض عليه بأنه 
ليس هناك إلا روايته عن موسى بن إسماعيل فى حيع الطرق وهو حعيح » لكن مراد الجيانى ما وقع هنا » 
وهو بين لمن تأمل ذلك . 

قوله ( حدثنا عبد الملك ) هو ابن عمير المذكور فى الإسناد الذى قبله » ومراده أن عبد الملك رواه 

بالإسناد الم کورمثل الرواية الى قبله إلا نی هذه اللفظة + وهذا یقتضی خطأ من أورده ف الرواية الأولى بلفظ 
« راح » وهی رؤاية السرخسی» وقد رواه أبو الوليد عن أبى عوانة فقال فيه « فى ريح عاصف» أخرجه 
المصنف ف الرقاق . 

قوله ( حدثنا هشام ) هو ابن يوسف . 

وه ( كان رجل يسرف عل نفسه ) تقدم فى حديث حذيفة أنه كان نباشاً » وق الرواية الى فى 
فى الرقاق أنه كان يسبىء الظن بعمله » وفيه أنه لم بتار خيراً » وسيأق نقل االحلافى تحريرها هناك إن شاء 
الله تعالى » وى حديث ابی سعيد « إن رجلا كان قبلكم » . 

. قوله ( أوروا ) بفتح اهمزة وسكون الواو وض الراء أى اقدحوا وأشعلوا . 

قوله ( إذا آنا مت فأحرقونى ثم اطحنوفی ثم ذرونى ) بضم المعجمة وتشديد الراء » فى حديث أبى 
سعيد « فقال لبنيه لا حضر - بضم المهملة و کسر المعجمة أى جضره الموت - أى أب كنت لكم ؟ قالوا 
خير أب » قال : فإنى ل أعمل خيراً قط » فإذا مت اسححقونى ثم ذرونی » بفتح أوله والتخفیف» وق رواية 
الكش « ثم آذرنی » بزيادة همزة مفتوحة فى أوله » فالأول ععی دعولی أى اتر کونی > والثانى من قوله 
أذرت الريح الشى ء إذا فرقته بهبوبها » وهو موافق لرواية ی هريرة , 


4 ۰ كتاب أحاديث الأنبياء 


وله ( ف الربح ) تقدم ما فى رواية حذيفة من الحلاف فى هذه اللفظة » وى حديث ألى سعيد « فى 
يوم عاصف» أى عاصف ريحه » وق حديث معاذ عن شعبة عند مسل « فى ربح عاصف» ووقع فی حديث 
موسی بن إسماعيل فى أول الباب ( حى إذا أكلت لحمى وخلصت إلى عظمى وامتحشت 4 وهو بضم 
المثناة و كسر المهملة بعدها شين معجمة أى وصل الحرق العظام » والمحش إحراق النار الجلد . 


قوأه ( فوالله لن قدر الله على ) فى رواية الكشميينى- لن قدر على ربی » قال الخطابى : قد يستشكل 
هذا فيقال كيف يغفر له وهو منكر للبعث والقدرة على إحياء الموتى ؟ والجواب أنه لم ينكر البعث وانما 
جهل فظن أنه إذا فعل به ذلك لا يعاد فلا يعذب » وقد ظهر إبمانه بإعترافه بأنه إنما فعل ذلك من خشية الله 
قال ابن قتيبة : قد يغلط فى بعض الصفات قوم من المسلمين فلا يكفرون بذلك » ورده ابن الجوزى وقال : 
جحده صفة القدرة كفر اتفاقاً » وإنما قيل إن معنى قوله « لن قدر الله على » أى ضيق وهی كقوله ١‏ ومن 
قدر عليه رزقه 4 أى ضيق » وأما قوله « لعل أضل الله » فعناه لعلى أفوته » يقال ضل الشى ء إذا فات وذهب 
وهو كقوله 3 لا يضل ریولا ينسى 4 ولعل هذا الرجل قال ذلك من شدة جزعه وخوفه كما غلط ذلك 
الآخر فقال أنت عبدى وأنا ربك » أو يكون قوله « لن قدر على » بتشديد الدال أى قدر على أن یعذبی 
ليعذبنى » أو على أنه كان مثبتاً للصانع وكان فى زمن الفترة فلم تبلغه شرائط الإيمان » وأظهر الا وال أنه قال ذلك 
فى حال دهشته وغلبة الموف عليه حى ذهب بعقله لما يقول » ولم يقله قاصداً لحقيقة معناه بل فی حالة كان 
فیها كالغافل والذاهل والناسی الذى لا يؤاخذ با بصندر منه » وأبعد الأقول قول من قال إنه كان فى شرعهم 
جواز المغفرة للكافر . 

قوله ( فأمر الله الأرض فقال اجمعى ما فيك منه ففعلت ) وی حديث سلان الفارسى عند أبى عوانة 
فى صصبحه « فتال الله له كن فكان كأسرع من طرفة العين » وهذا حيعه كما قال ابن عقيل إخبار عما سيقع 
له يوم القيامة » وليس كا قال بعضهم إنه خاطب روحه » فإن ذلك لا يناسب قوله « فجمعه الله » لأن التحريق 
والتفريق [عا وقع على الجسد وهو الذى يمجمع ويعاد عند البعث . 

قوله ( وقال غيره خشيتك ) الغير المذكور هو عبد الرزاق » كذا رواه عن معمر بلفظ « خشيتك » 
بدل مخافتك » وأخرجه أ حمد عن عبد الرزاق بهذا » وقد وقع فى حديث ألى سعيد « مخافتك » وی حديث 
حذيفة « خشيتك » 

' قوإه فى آخر حديث أنى سعيد ( فتلقاه رحمته ) فى رواية الکشمیبی فتلافاه قال ابن التين : أما تلقاه 
بالقاف فواضح . لكن المشهور تعديته بالباء وقد جاء هنا بغير تعدية » وعلى هذا فال رحمة منصوبة على المفعولية 
ويحتمل أن يكون ذكرالرحمة وهى على هذا بالرفع » قال « وأما تلافاه » بالفاء فلا أعرف له وجها إلا أن يكون 
أصله فتلففه أى غشاه » فلا اجتمعت ثلاث فا آت أبدلت الأخيرة ألفاً مثل « دساها » كذا قال ولا خی تكلفه 
والذى بظهر أنه من الثلانى » والقول فيه کالقول فى التلى . وقد وقع فى حدیث سلان « ما تلافاه شا 
أن غفر له » . الحديث التاسع والعشرون حدیث أبى هريرة فى الذي كان يداين الناس » قد تقدم فى البیوع 


الحديث ۳۵۸۸ ۵ 


الحديث الثلائون حديث عبد الله وهو ابن عمر فى الى ربطت افرة » وم أقف على اسمها » لکن تقدم أنها 
سوداء وأنها حميرية وأنها من بنى إسرائيل » وإنه لا تناى بين ذلك » . وتقدم شرحه فى أواخر بدء الق . 
الحديث الحادى والثلاثون . 


قوله ( عن أبى مسعود ) هذا هو احفوظ ورواه إبراهيم بن سعد عن منصور عن عبد الملك فقال 
وعن ربعى بن حراش عن حذيفة. » حكاه الدار قطى فى « العلل » قال : ورواه أبو مالك الأشجعى أيضاً 
عن ربعى عن حذيفة » قلت : روايته عند أحمد » ولیس ببعيد أن يكون ربعى سمعه من ألى مسعود ومن 

قوله ( إن مما آدرك الناس من كلام النبوة ) الناس بالرفع فى جميع الطرق ويجوز النصب أى مما 
بلغ الناس » وقوله “من كلام النبوة » أى مما اتفق .عليه الأنبياء » أى إنه ما ندب إليه الأنبياء وم ينسخ فها 
نسخ من شرائعهم » لأنه أمر أطبقت عليه العقول » وزاد أبو داود وأحمد وغيرهما « النبوة الأولى » أى الى 
قبل نبينا صلى الله عليه وسلم . 

قله ( فاصنع ما شئت ) هو أمر بمعنى الحبر » أو هو لبديد أى اصنع ما شئت فان الله يحزيك » 
أو معناه انظر إلى ما تريد أن تفعله فإن كان مما لا يستحى منه فافعله وإن كان ما يسنحى منه فدعه » أو 
المعنى أنك إذا لم تستح من الله من شىء يحب أن لا تستحى منه من أمر الدين فافعله ولا تبال بالق » 
أو المراد الحث على الحياء والتنويه بفضله » أى لا لم جز صنع جرح ما شئت لم يجز ترك الاستحياء . الحديث 
الثانى والثلاثون حديث ابن عمر « بيما رجل بجر إزاره من الحیلاء حسف به » سیتی شرحه مستوف فى كتاب 
اللباس » وعبد الله هو ابن المبارك » وقد رواه عن يونس أيضا عبد الله بن وهب آخرجه النسائى وأبو عوانة 
ی صحيحه . 

وله ( تابعه عبد الرحمن بن خالد ) أى ابن مسافر ( عن الزهرى ) أى ببذا الإسناد » وطريق 
عبد الرحمن هذه وصلها المؤلف نى كتاب اللباس . الحديث الثالث والثلاثون حديث ألى هريرة ی فضل يوم 
الجمعة » تقدم شرحه مستوفی فى كتاب الجمعة . الحديث الرابع والثلاثون حديث معاوية فى البى عن الوصل 
فى الشعر » وقد تقدم فى هذا الباب من وجه آخر » وتقدمت الإشارة إلى مكان شرحه . 

وله ( تابعه غندر عن شعبة ) وصله مسل والنسائى من طريقه » وأخرجه أحد وابن آی‌شيبة عن غندر 
وهو مك ابن جعفر - به . 

ر خائمة ) : اشتمل کتاب أحاديث الأنبياء وما بعده من ذكر بی إسرائيل من الأحاديث المر فوعة 
على ماثى حديث وتسعة أحاديث » المكرر منها فيه وفها مضى مائة وسبعة وعشرون حديثاً » والخالص اثنان 
ونمانون حديثاً » المعلق منها ثلاثون طريقاً وسائرها موصول » وافقه مسلم على تخريجها سوى حديث عائشة 
«الأرواح جنود » وحديث « قال رجل رأيت السد » وهذان معلقان » وحديث ابی هريرة « يلى ابراهیم 


۷۰ 0 كتاب احادیث الانیاء 


آباه » وحدیث ابن عباس فى قصة زمزم وبناء البيت بطوله » وحدیثه فى تعویذ الحسن والحسين » وحدیث 
سبرة بن معبد » وحدیث أنى الشموس » وحدیث ألى ذر وهذه الثلاثة معلقات » وحدیث أم رومان فى 
قصة الإفك » وحديث یی هريرة « إنما مى الحضر » وحديث ابن مسعود فى يونس عليه السلام » وحديث 
أبى هريرة « خفف على داود القرآن » وحديث مر « لا تطرونی » وحديث عائشة فى كراهية الاتكاء على 
الخاصرة » وحديث عبد الله بن عمرو ۱ بلغوا عى » وحديث ألى هريرة إن « الیهود لا يصبغون » وحديث 
عائشة فى الطاعون » وحديث أبى مسعود فى الحياء . وفيه من الاثار عن الصحابة فن بعدهم ستة و نمانون أثراً » 


والله أعلم . وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وصعبه وسل 


الحديث ۳۹۸۹ - ۳۹۲ 00 ۹ 


۱ - پاصیس قول الله تعالى [ الحجرات : ۱۳ ] 
۳۳ و 9 بر هي ١‏ ره ۶2 یم ره . مرو 
3 يا أيها الناش إنا خلقناکم من ذكر أن رتناک شعوباً وقبائل لتعارفوا ی کرت 
اله أتقاكم 4 . وقوله [ النساء :۱ ] ۱ ( واتقوا الله الذى تساءلونٌ به والارحام » إن الله كان 


4 


ا عد فرق الشاعللة الوب ۶ الست اليد #والقتائل دون ده 
یسهی عن دعو 2 7 ب البح و 


۹ - مش خالڈ بن يد لکامل حدثنا أبو بكر عن أن حَصينٍ عن سعيلد بن مير 
«عن ابن عباس رضی الله اعني اس ربك ی هت : الشعوبٌ : القبائل العظام . 
والقبائل : البطون» 

۰ - وشا محمد بن بشار حدثنا يحبى بن سعيد عن عبَيد الله قال حدثی سعيدٌ 
ابن أن سعيد عن أبيه عن ألى هريرة رضى الله عنه قال «قيل : يارسول الله ن أكرم الناس ؟ قال : 
آتقامم . قالوا : ليس عن هذا نسألك . قال : فيوسف نی الله » ۱ 

۱ - مرش بن حفص حدثنا عبد الواحد حدَلّنا کیب بن وائلي قال حدئتی 
ية اوه صل لله عليه وسم زیتب ابنة ی سلمة قال قلت لها : آركيت التي عمل اله عليه 
وسلّم أكان من مُضَّرَ ؟ قالت : فممن كان ال من مُضَرَ ؟ من بنى النضر بن كنانة » 

[ الحديث ۲۸۹۱ - طرفه ق : ۳4۹۲ ] 

۷ - وت میک ی ود تن لب کش ی نا یل مه 
وسلم وأظتها کی ت الت وی رول الله شل الله عليه وسلّم عن النبّاء والحنتم والمقير والرْفت . 
اناا : ی سل اهرس لحن لال او قو مالي الس 
لا من مُضرّ ؟ كان من ولّد النضر بن كنانة » ۱ 


۹۸ ۱ - کتاب المغاقب 


۰ 2 و 2 م ر بي 9 ۳ و 2 ۳ 
۳ - عداى) إسحاق بن راهم أخبرنًا جرير عن عمارة 1 عن آلی زرعة عن أنى هريرة 
رضی اله عنه 'عن رسول ۽ الله صل اث عليه وس قال « تجدون اناد متايه ارم ق وا 
خيارهم ف الاسلام_ إذا فقهرا 4 وتجدون خير رَ الناس ف هذا الشأن آشدمم له ا ( 
[ الحديث ۳:۹۳ - طرفاه فى : ۰۳۸۹۹ ۳۵۸۸ ] 


5" ( وتَجِدُونَ 7 الاس د الوجهين : الذی بای هؤلاءِ بوجو ¢ ریا ی هؤلاء تور ( 


و a‏ عن ی الزناد عن الأعرج عن أب هريرة 
رفو هار لبی صلل ال عليه وملّم قال الناش تَبع ریش فى هذا الشأن : مهم 
تبع لسلیهم › وكافِرهم : تيع لكافرم ؛ 

55 ۷ والناس ان : خيارهم فى الجاهلية خيارهم فى الإسلام إذا فقهوا 6 تجدون 
من خير الناس أَسْدٌ الناس كراهية لهذا الشأن حى یم فيه » 

441" شنا مسدد حدثنا يحبى عن شبة حى عب املك عن طوس عن ابن عباس 
رضی الله 7 عنهما ( إلا الوَدةَ فى القُربى 4 قال فقال سعيدٌ بن جر : قُربى محمد » فقال : إن الب 
صل اله عليه وسلم لم يكن بعلن من قريش إلا وله فيه رابة » فلت عليه فيه إلا أن تلا 
قرانه يد : بیی وبينكم ) 

1 الحديث ۳۹۷ - طرفه فى : 4۸۱۸ ] 


۸ - و على بن عبد الله حدثنا سفيان عن إمماعيلَ عن قيس عن آلی مسعود بل به 
النى صل ال عليه وسلّم قال « من ها هّنا جاعت الفعّن نحو الشرق » والجفاء وغّظٌ القلوب 
فى القدادينَ أهل الوَبّر عند أصول آذناب الإبل والبقر فى ربيعة ومُضَر» 

۹ - شا أبو المان أخبرنا شعیب عن الزهری قال آخبرنی أبو سلَمَةَ بن عبد الرحمن 
أن أبا خريرةً رضی الله عنهُ قال « سمعت رسول الله صلى اله عليه وسلّم يقول : الفخر والخْيّلاه 
ئی الفدادین أهل الب » والسكينة فى أهل ا » والإبمانُ مان والحكمة عانية » . قال آبو عبد الله : 
متخ الک ۳ عن بمين الكعبة » والشام عن يسار الكعبة ام اة وال ایسری : 
الشومی » والجانب اسر الأ 


قوله ر بسم الله الرجن الرحم . باب الناقب ) کذا نی الأصول الى وقفت علہا من کتاب البخاری 


الحديث ۳۹۹ ۹ 


وذکر صاحب الأطراف وکذا فى بعض الشروح أنه قال « کتاب الناقب » فعلى الأول هو من جملة کتاب 
أحاديث الأنبياء » وعلى الثانى هو کتاب مستقل » والأول أولى فانه يظهر من تصرفه أنه قصد به سياق 
الترحمة النبوية بأن يجمع فيه أمور النبى صلى الله عليه وسلم من المبدأ إلى المنتبى » فبدأً بمقدمانها من ذكر ما يتعلق 
بالنسب الشریف فذ کر أشياء تتعلق بالأنساب ومن ثم ذكر أموراً تتعلق بالقبائل » ثم هی عن دعوى الجاهلية 
لان معظم فخره كان بالأنساب ثم ذكر صفة الى صلی الله عليه وس وشمائله ومعجزاته ؛ واستطرد منها 
لفضائل أصحابه » ثم أتبعها بأحواله قبل امجرة وما جرى له بمكة فذكر المبعث ؛ ثم إسلام الصحابة وهجرة 
الحبشة والمعراج ووفود الأنصار والمجرة إلى المدينة » ثم ساق المغازى على ترتيبها عنده ثم الوفاة » فهذا آخر 
هذا الباب وهو من جملة تراج الأنبياء وختمها بخاتم الأنبياء صلى الله عليه وسلم » 
قوله ( وقول الله عر وجل : ١‏ يا آیها الناس نا خلقناع من ذكر وأنى 4 الآبة ) يشير إلى ما 
تضمنته هذه الاية من أن المناقب عند الله إتما هى بالتقوى بأن يعمل بطاعته ویکف عن معصيته » وقد ورد 
فى الحديث ما يوضح ذلك : فى صحيحى ابن خز بمة وابن حبان وتفسير ابن مردويه من رواية عبد الله بن دينار 
عن ابن عمر قال « خطب النبى صلى الله عليه وسلم يوم الفتح فقال : أما بعد يا أا الناس » فإن الله قد أذهب 
نكر عيبة الجاهلية وفخرها . يا ما الناس » الناس رجلان مؤمن تى كريم على الله » وفاجر شتی هين على 
الله . ثم تلا ل يا اما الناس إنا جلقنام من ذكر وأنثى 4 ورجاله ثقات إلا أن ابن مردويه ذكر أن محمد 
ابن المقرى راويه.عن عبد الله بن رجاء عن موسى بن عقبة وهم فى قوله موسی بن عقبة وإئما ا 
| ابن عبيدة » وابن عقبة ثفة وابن عبيدة ضعيف » وهو معروف برواية موسی بن عبيدة » كذلك اخرجه ابن 
أبى حاتم وغيره » وروی أجمد والحارث وان أبى حاتم من طريق أبى نضرة « حدثى من شد خطبة البی 
صل الله عليه وس بمنى وهو على بعير يقول : يا أيبا الناس إن ربكم واحدءوإن آبا ج واحد » ألا لا فضل لعربى 
على عجمى ولا لأسود على أحمر إلا بالتقوى » خير 6 عند الله أتقا 4 ) . 
قوله ( لتعارفوا ) أى ليعرف بعضكم بعضاً بالنسب يقول فلان ابن فلان وفلان ابن فلان » أخرجه 
الطبر ی عن مجاهد . ۱ 
قله ( وقوله تعالى : وانقوا الله الذى تساءلون به والأرحام ) قال ابن عباس : أى اتقوا الأرحام 
وصلوها » خر جه ابن ألى حاتم عنه » والأرحام جمع رحم » وذوو الرحم الأقارب يطلق على كل من جمع 
بينه وبين الآخر نسب » والقراءة الشهورة «والارحام » نصباً وعلیها جاء تفسیر » وقرأً حمزة « والارحام» 
بالجر » واختلف فى توجببه فقيل معطوف على الضمير انجرور فى « به » من غير إعادة الحار وهو جائز عند 
جمع » ومنعه البصريون » وقرأها .ابن مسعود فبا قيل بالرفع فإن ثبت فهو مبتدأ والخير حذوف تقديره ما 
یتی أو مما يسأل به » والمراد بذكر هذه الآبة الإشارة إلى الاحتياج إلى معرفة النسب أيضاً لأنه یعرف به ذوو 
الأرحام المأمور بصلتهم » وذكر ابن حزم فى مقدمة «کتاب النسب » له فصلا فى الرد على من زعم أن علم النسب 
عل لا ينفع وجهل لا يضر بأن فى عام النسب ما هو فرض على کل أحد ؛ وما هو فرض على الكفاية » وما هر 
مستحب . قال : فن ذلك أن يعلم أن محمداً رسول الله صلى الله عليه وسل هو ابن عبد الله الحاثمى > فن زعم 
وم - ۷۷ «ج ٩‏ ه فتح البارى) ۱ 


أنه لم يكن هاثميً فهو كافر » وأن يعلم أن الحليفة من قريش » وأن يعرف من يلقاه بنسب فى رحم محرمة 
لیجتلب تزويج ما يحرم عليه منهم » وأن يعرف من يتصل به من يرثه أو يحب عليه بره من صلة أو نفقة أو 
معاونة وان يعرف أمهات المؤمنين وأن نكاحهن حرام على المؤمنين » وان يعرف الصحابة وأن حبهم مطلوب 
وأن يعرف" الأنصار ليحسن هم لثبوت الوصية بذلك ولأن حبهم إبمان وبغضهم نفاق » قال : ومن الفقهاء 
من یفرق فى الجزية وى الاسترقاق بين العرب والعجم فحاجته إلى علر النسب آكد » وكذا من يفرق بین 
نصارى بى تغلب وغيرهم فى الجزية وتضعيف الصدقة . قال : وما فرض عمر رضى الله عنه الديوان إلا 
على القبائل » ولولا علم النسب ما تخلص له ذلك » وقد تبعه على ذلك عمان وعلی غيرهما . وقال ابن عبد البر 
ف أول كتابه النسب : ولعمرى لم ينصف من زع أن علم النسب عل لا ينفع وجهل لا يضر اننہی . وهذا کلام 
قد رری مرفوعاً ولا پثبت » وروی عن عر أيضاً ولا یثبت بل ورد ف المرفوع حديث « تعلموا 
من أنسابكم ما تصلون به آرحامکم » وله طرق أقواها ما أخرجه الطبر انی من حديث العلاء بن خارجة » و جاء 
هذا أيضاً عن عمر ساقه ابن حزم بإسناد رجاله موثوقون إلا أن فيه انقطاعاً » والذی يظهر حمل ما ورد من 
ذمه على التعمق فيه حی يشتغل عما هو آهم منه » وحمل ما ورد فى استحسانه على ما تقدم من الوجوه الى آوردها 
ابن حزم » ولا خی أن بعض ذلك لا يختص بعلم النسب والله المستعان . 

قوله ( وما یہی عن دعوى الجاهلية ) سيأنى الكلام عليه بعد أبواب قلائل . 

وه ( الشعوب البسب البعيد » والقبائل دون ذلك ) هو قول مجاهد أخرجه الطبرى عنه » وذكر 
أبو عبيدة مثال الشعب مضر وربيعة » ومثال القبيلة من دون ذلك » وآنشد لعمرو بن أحمر : ۱ 

من شعب همدان أو سعد العشيرة أو خولان أو مذحج هاجوا له طربا 

وله ( حدثنا أبو بكر ) هو ابن عياش الكوفى وكذا سائر الإسناد » وأبو حصين بفتح أوله هو عهان 
ابن عاصم . 

وله ( الشعوب: القبائل العظام » والقبائل : البطون ) أى إن المراد بلفظ القبائل فى القرآن ما هو ی 
اصطلاح أهل النسب البطرن › وقد روى الطبرى هذا الحديث عن خلاد بن سار وأبى كريب كلاهما عن 
ای بكر بن عياش بهذا الإسناد » لكن قال فى المئن « الشعوب الماع » أى الذى يجمع متفرقات البطون » 
قال خلاد قال أبو بكر .: القبائل مثل بی میم » ودونها الأفخاذ انہی . وقد قسسمها الزبير بن بكار فى « كتاب 
النسب » إلى شعب ثم قبيلة ثم عمارة بكسر العين ثم بطن ثم فخذ ثم فصيلة » وزاد غيره قبل الشعب الجذم وبعد 
الفصيلة العشيرة » ومهم من زاد بعد العشيرة الأسرة ثم العترة » فثال اجحذم عدنان و مثال الشعب مضر ومثال 
القبيلة كنانة ومثال المارة قريش وأمثلة ما دون ذلك لا تختی . ويقع فى عباراتهم أشياء مرادفة لما تقدم كقوهم 
حى وبيت وعقيلة وأرومة وجرثومة ورهط وغير ذلك » ورتبها محمد بن أسعد النسابة المعروف بالحرانى 
جميعها وأردفها فقال : جذم ثم جمهورثم شعب ثم قبيلة ثم عمارة ثم بطن ثم فخذ ثم عشيرة ثم فصيلة ثم رهط 
ثم أسرة ثم عثرة ثم ذرية . وزاد غيره فى أثنائها ثلائة وهی بيت وحى وجماع فزادت على ما ذكر الزبير عشرة 
وقال أبو اسق الز جاج : القبائل للعرب الأسباط لبی إسرائيل » ومعی القبيلة اطعاعة » ويقال لكل ما جمع 
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عل فى ء واحد قيلة عذا من قبائل الشجرة وهوغضونبا آو من قباثل الرأس وهو أعضاژه » سیت بنالك .+ 
لاجهاعها . وبقال : المراد بالشعوب ف الآية بطون العجم وبالقبائل بطون المرب . م ذکر الصنف ف الباب 
سبعة آحادیث : الأول حديث أبى هريرة « قيل يا رسول الله من أكرم الناس ؟ قال أتقاهم » الحديث » آورده 
مختصراً » وقد مضى فى قصة يوسف » والغرض منه واد ضح » وإنما أطلق على يوسف أكرم الناس لكونه رابع 
نی فى نسق ول يقع ذلك لغيره » فإنه اجتمع له الشرف فى نسبه من وجهين . الحديث الثانى . 

قوله ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن زياد . 

قوله ( حدثنا كليب بن وائل ) هذا هو احفوظ » ورواه عفان عن عبد الواحد فقال « عن عاصم 
ابن كليب » أخرجه الإسماعيل وهو خطأ من عفان » و کلیب بن وائل تابعی وسط كوف أضله من الدينة 
وهو ثقة عند الجميع إلا أن أبا زرعة ضعفه بغير قادح » ولیس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 

قوله ( حدثتى ربية البى صل الله عليه وسام ) هی بنت أم سلمة زوج النی صلى الله عليه وس . 

قوله ( قالت ممن كان إلا من مضر ) ی رواية الكشميهى «فن كان » بزيادة فاء ق الجواب وهو 
استفهام إنكار » أى لم يكن إلا من مضر 

قوله ( هضر ) هو ابن نزار ابن معد بن عدنان والنسب ما بين عدنان إلى إسماعيل بن إبراهم تلف 
فيه كما سيأق » وأما من النی صلى الله عليه وسم إلى عدنان فتفق عليه . وقال.ابن سعد فى « الطبقات » حدثنا 
. هشام بن الكلبى قال « علمی ألى وأنا غلام نسب الى صلى الله عليه وسلم فقال : محمد بن عبد الله بن 
عبد المطلب وهو شيبة امد بن هاشم واسمه مرو بن عبد مناف واسمه المغيرة بن قصى واسمه زيد بن كلاب 
ابن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر وإليه جماع قريش » وما كان فوق فهر فليس بقرشی بل هو 
كنانى » ابن مالك بن النضر واسمه قيس بن كنانة بن خزيمة بن مدر كة واسمه عمرو بن إلياس بن مضر . وروی 
الطبر انی بإسناد جيد عن عائشة قالت « استقام نسب الناس إلى معد بن عدنان » ومضر بضم الم وفتح العجمة 
يقال می بذلك لأنه كان مولعاً بشرب اللبن ا ماضر وهو الحامض » وفيه نظر لأنه يستدعى أنه کان له اسم غيره 
قبل أن يتصف بهذه الصفة » نعم يمكن أن يكون هذا اشتقاقه قه » ولا يلزم أن يكون متصفاً به حالة التسمية » وهو 
أول من حدا الإبل . وروی ابن حبيب نی تاريخه عن ابن عباس قال « مات عدنان وأبوه وابنه معد وربيعة 
ومضر وقيس و عم وأسد وضبة على الإسلام على ملة إبراهيم » وروی الزبیر بن بكار من وجه آخر عن ابن 
عباس « لا تسبوا مضر ولا ربيعة فاهما كانا مسلمين » » ولابن سعد من مرسل عبد الله بن خالد رفعه « لا 
تسبوا مضر فإنه كان قد سل » 

قوله ( من بی النضر بن كنانة ) أى المذكور » وروی أحمد وان سعد من حديث الأشعث بن 
قيس الکندی قال « قلت یا رسول اه نا نوع نکم من سیعی من ن - فقال نحن بنو النضر بن كنانة ) 
وروی ان سعد من حديث مرو بن الماص باسناد فیه نضعف مرفوعاً آنا حمد بن هید اه » وانتسب جى 
. بلغ النضر بن كنانة » قال فمن قال غير ذلك فقد کذب » انهى . وإلى النضر تا تنبی أنساب قریش . وسأقی 
بيان ذلك في الباب الذى يليه » وإلى كنانة تتبی أنساب أهل الحجاز » وقد روى مسل من حديث وائلة 
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مرفوعا « إن الله اصطى کنانة من ولد إسماعيل » واصطی من كنانة قريشاً » واصطق من قريش بی هاشم » 
واصطفانى من بنى هاشم » و لابن سعد من مرسل ای جعفر الباقر : ثم اختار بنى هاشم من قريش ثم اختار 
" بى عبد المطلب من بى هاشم .. 
وه ( حدثنا مومی ) هو ابن إسماعيل التبوذكى . 
قوله ( وأظها زينب ) كأن قائله موسى » لأن قيس بن حفص ف الرواية الى قبلها قد جزم بألا 
زينب » وشیخها واحد . لكن أخرجه الإسماعيلى من رواية حبان بن هلال عن عبد الواحد وقال : لا أعلمها 
إلا زينب » فكأن الشك فيه من شيخهم عبد الواحد » كان يجزم بها ثارة ويشك فيها أخرى . 
قل ( نب الى صل الله عليه وسلم عن الدباء ) بضم المهملة وتشديد الموحدة سای شرحه فى كتاب 
الأشربة » وأورده هنا لكونه مع الحديث على هذه الصورة وهذا هو المرفوع منه فلم ير حذفه من السياق » 
على أنه لم بطرد له فى ذلك عمل : فإنه تارة يأتى بالحديث على وجهه کا صنع هنا » وتارة يقتصر على موضع 
حاجته منه كما تقدم فى عدة مواطن : 
قوله ( والمقير والزفت ) كذا وقع هنا با مم والقاف المفتوحة » قال أبو ذر : هو خطأ والصواب 
النفير یعی بالنون و کسر القاف وهو واضح لثلا يلزم منه التكرار إذا ذكر الرفت . الحديث الثالث يشتمل 
على ثلاثة أحاديث : أوها : 
قوله ( حدلی إنعق بن إبراهم ) هو ابن راهويه .. 
قوله ( تجدون الناس معادن ) .أى أصولا مختلفة » والمعادن جمع معدن وهو الشىء المستقر في 
الأرض » فتارة يكون نفيساً وتارة يكون خسيساً » وكذلك الناس .. 
۱ قوّه ( خبارهم فى الجاهلية خيارهم فى الإسلام ) وجه التشبيه « إن العدن لما كان إذا استخرج ظهر 
ما اختى منه ولا تتغیر صفته فكذلك صفة الشرف لا تتغير نی ذانها بل من كان شریفاً نی الجاهلية فهو بالنسبة 
إلى أهل الجاهلية رأس فان أسم استمر شرفه ركان آشرف من أسلم من الشروفین فى الجاهلية » وأما قوله 
إذا فقهوا ففيه إشار ة إلى أن. الشرف الاسلای لا یم إلا بالتفقه ق الدين » وعلى هذا فتنقسم الناس أربعة 
أقسام مع ما يقابلها.: الأول شريف فى الجاهلية أسلم وتفقه » ويقابله مشروف ف الجاهلية لم يسل ول يتفقه . 
الثانى شريف ف الجاهلية آسلم وم يتفقه.ء ويقابله مشروف ف الجاهلية لم يسلم وتفقه » الثالث شريف فى 
الجاهلية لم يسل ولم يتفقه » ويقابله مشروف ف الجاهلية أسلم ثم تفقه . الرابع شريف ف الجاهلية لم يسام وتفقه 
ويقابله مشروف ف الجاهلية آسلم ول يتفقه فأرفع الأقسام من شرف فى الجاهلية ثم أسلم وتفقه » ويليه من كان 
مشروفا ثم ألم وتفقه » ويليه من كان شریفاً فى الجاهلية ثم سم ول يتفقه » ويليه من كان مشروفاً ثم أسم 
وم یتفقه . وأما من لم يسل .فلا اغتبار به سواء كان شزيفاً أو مشروفاً سواء تفقه أو م يتفقه والله أعلم . والراد 
بالحبار والشرف وغير :ذلك من كان متصفاً بمحاسن الأخلاق > كالكرم والعفة والح وغيرها » متوقياً 
طساوا کالبخل والفجوز والظم وغيرها . 
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الو حا رتست 

قوأه ( إذا فقهوا) بضم القاف ويحوز كسرها . ثانا . 

قوله (ويجدون خير الناس فى هذا الشأن ) أى الولاية والامرة » وقوله « آشده له كراهية ». أى 
أن الدخول فىعهدة الإمرة مكروه من جهة تحمل المشقة. فيه » وإنما تشتد الكراهة له من يتصف بالعقل 
والدين » لما فيه من صعوبة العمل بالعدل وحمل الناس على رفع الظلم كو ترقت مش تالا ل قال 
للقائم به من حقوقه وحقوق عباده » ولا مخنی خيرية من خاف مقام ربه . وأما قوله فى الطريق الى بعد هذه 
« وتجدون من خير الناس أشد الناس كراهية هذا الشأن حى يقع فيه » فإنه قيد الإطلاق ف الرواية الأول وعر فأن 
من فيه مراده » وأن من اتصف بذلك لا يكون خير الناس على الإطلاق . وأما قوله « حى يقع فيه » فاختلف 
فى مفهومه فقيل : معناه أن من لم يكن حريصاً على الإمرة غير راغب فيها إذا حصلت له بغير. سؤال تزول 
عنه الكراهة فما لا يرى من إعانة الله له عليها » فيأمن على دينه من كان يخاف عليه ما قبل أن؛يقع فيها » ومن 
ثم أحب من أحب استمرار الولاية من السلف الصالح حى قاتل علا » و صرح بعض من عزل منهم بأنه لم تسره 
الولاية بل ساءه العزل . وقیل المراد بقوله « حتی بقع فيه » أى فاذا وقع فيه لا جوز له أن یکرهه » وقبل 
معناه أن العادة جرت بذاك وأن من حرص على الشیء ورغب فى طلبه قل أن محصل له » ومن أعرض عن 
الثی ء وقلت رغبته فيه بحصل له غالبا والله أعلم . لها : ۱ 
قوله رونجدون شر الناس ذا الوجهين ) سيأتى شرحه فى کتاب الدب » فقد آورده من وجه آخر 
مستقلا . الحديث الرابع يشتمل على ثلاثة أحاديث اثنين فى الذی قبله وثالها : 

قوله ( الناس تبع لقريش ) قيل هو خبر بمعنى الآمر » ويدل عليه قوله فى رواية أخرى « قدموا 
قريشاً ولا تقدموها ) أخرجه عبد الرزاق بإسناد يح » لكنه مرسل وله شواهد » وقيل هو خبر على ظاهره 
والمراد بالناس بعض الناس وهم سائر العرب من غير قريش » وقد جعت فى ذلك تأليفاً مميته « لذة العيش 2 
بطرق الأنمة من قريش » وسأذكر مقاصده فى كتاب الأحكام مع إيضاح هذه المسألة . قال عياض : استدل 
الشافعية بهذا الحديث على إمامة الشافعی وتقدبمه على غيره » ولا حجة فيه لآن المراد به هنا الحلفاء . وقال 
القرطى : صحبت الستدل بهذا غفلة مقارنة لصمم التقليد . وتعقب بأن مراد الستدل أن القرشية من أسباب 
الفضل والتقدم کا أن من أسباب التقدم الورع مثلا » فالستویان فى حصال الفضل إذا تميز أحدها 
بالورع مثلا كان مقدماً على رفيقه » فكذلك القرشية » فثبت الاستدلال بها على تقدم الشافعی ومزیته .على 
من ساواه فى العلم والدین لشارکته له فى الصفتین وتميزه عليه بالقرشية » وهذا واضح » ولعل الخفلة والعصبية 
صعبت القرطى فلل الأمر . وقوله « کافرهم تبع لکافرهم » وقع مصداق ذلك لأن العرب كانت تعظم قريشاً 
فى الجاهلية بسكناها الحرم » فلا بعث التبى صلى الله عليه وسار ودعا إلى الله توقف غالب العرب عن اتباعه . 
وقالوا ننظر .ما يصنع قومه » فلا فتح النى صلی الله عليه وسل مكة وأسلمت قريش تبعبهم العرب ودخجلوا 
فى دين الله أفواجاً » واستمرت خلافة النبوة فى قريش » فصدق أن کافرهم كان تبعاً لكافرهم وصار مسلمهم 
تبعً لمسلمهم . الحديث اللحامس . 

قوله ( حدثى عبد الملك ) هو ابن ميسرة » وقع منسوباً فى تفسير حم عسق وین شرحه مستوى هناك 
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ودخوله فى هذه الرجمة واضح من جهة تفسير المودة المطلوبة فى الآية بصلة الرحم الى بينه وبين قريش وهم 
لذبن خوطبوا بذلك » وذلك يستدعى معرفة النسب الى تحقق بها صلة الرحم . قال عكرمة : كانت قريش 
تصل الأرحام فى الجاهلية » فلا دعاهم النى صلى الله عليه وسلم إلى الله خالفوه وقاطعوه » فأمرهم بصلة الرحم الى 
بينه وبینهم . وسيأئى بیان الاختلاف فى المراد بقوله (المودة فى القربى» فى التفسير وقوله هنا « إن للنی صلى 
الله عليه وس لم يكن بطن من قريش إلا وله فيه قرابة فنزلت فيه إلا أن تصلوا قرابة بيى وبینکم » کذا وقع 
هنا من رواية حى وهو القطان عن شعبة » ووقع ى التفسير من.رواية محمد بن جعفر وهو غندر عن 
شعبة بلفظ « إلا كان له فيهم قرابة فقال إلا أن تصلوا ما بيى وبینکم من القرابة » وهذه الرواية واضحة 
والأولى مشكلة لأنها توهم أن ا مذ كور بعد قوله « فنزلت » من القرآن و لیس کذاك » وقد مشى بعض الشراح 
على ظاهره فقال : كان هذا قرآناً فنسخ » وقال غيره يحتمل أن هذا الكلام معنى الآبة فنسب إلى النزول 
مجازاً » وهو كقول حسان فى قصيدته الشهورة : 
وقال الله قد أرسلت عبداً. يقول الق ليس به خفاء 


يريد أنه من قول الله بالمعبى . قلت : والذى يظهر لى أن الضمير فى قوله « فنزلت » للابة المسثول 
عنها وهی قوله ( قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المودة فى القربى 4 وقوله « إلا أن تصلوا » كلام ابن عباس 
تفسير لقوله تعالى ‏ إلا المودة فى القربی 4 وقد أوضحت ذلك رواية الإسماعيل من طريق معاذ بن معاذ عن 
شعبة فقال فى روایته « فقال ابن عباس : إنه لم دكن بطن من بطون قريش إلا للننى صلى الله عليه وسلم فيه 
قرابة فتزلت ( قل لا أسألكم عليه أجراً ) إلا أن تصلوا قرابتى منكم » وله من طريق يزيد بن زريع عن 
شعبة مثله لكن قال : إلا أن تصلوا ما بى وبینکم من القرابة فعرف بهذا أن المراد ذكر بعض الاية با معى 
على جهة التفسير » وسبب ذلك خفاء معناها على سعيد بن جبير » وسيأنى ذكر ما يتعلق بذلك فى التفسير إن 
شاء الله تعالى . الحديث السادس . 

قوله ( عن إماعيل ) هو ابن ابی خالد وقيس هو ابن أبى حازم . 

قولّه ( يبلغ به النى صلى الله عليه وسلم ) هذا صريح فى رفعه » وليس صرعاً نى أن الصحالى سمعه 
من النی صل الله عليه وسلم . 

قوله ( من ههنا ) أى الشرق . 

قوله ( جاءت الفان ) ذكره بلفظ الماضى مبالغة وى تحقق وقوعه وان كان المراد أن ذلك سيجىء . 

قوله ( نحو الشرق ) أى وأشار إلى جهة المشرق » وقد تقدم فى بدء الحلق من وجه آخر عن 
إسماعيل « حدئی قيس عن عقبة بن عمرو ألى مسعود قال إشارة رسول الله صلى الله عليه وسلم » فذ کر 
الحديث . 

قوله ( والجفاء وغلظ القلوب ) قال القرطبى هما شيئان لمسمى واحد كقوله لإ إنما آشکو بى وحزنى 
إلى الله 4 والبث هو الحزن » ويحتمل أن يقال : المراد بالجفاء أن القلب لا يلين بالوعظة ولا بخشع لتذكره 
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والراد بالغلظ أنها لا تفه الراد ولا تعقل العی » وقد مضی ف الرواية الى فى بدء الحلق بلفظ « القسوة » 
بدل اطفاء . 

قوله ( ف الفدادين ) تقدم شرحه فى بدء الق قال الکرمانی : مناسبة هذا الحديث والذى بعده 
لترجمة من ضرورة أن الناس باعتبار الصفات کالقبائل » و کون الأتى منهم هو الا کرم انى . ولقد آبعد 
النجعة » والذی يظهر أنها من جهة ذ كر ربيعة ومضر » لان معظم العرب يرجع نسبه إلى هذين الأصلين و هم 
کانوا أجل اهل الشرق » وقريش الذین بعث فیهم الى صل الله عليه وسل أحد فروع مضر « فأما أهل 
امن فتعرض لم فى الحديث الذی بعده » وسيأتى لم ترجمة « من نسب العرب كلهم إلى إسماعيل » : الحد 
السابع . 

قوله فى حديث أبى هريرة ( والإيمان يمان والحكمة يمانية ) ظاهره نسبة الإيمان إلى امن لأن 
أصل بان بى فحذفت ياء النسب وعوض بالألف بدفا » وقوله « يمانية » هو بالتخفيف » وحكى ابن 
السيد فى « الاقتضاب » أن التشديد لغة . وحكى الجوهرى وغيره أيضاً عن سيبويه جواز التشديد ى ای 
وأنشد 

بمانياً يظل يشد كيرا وينفخ دانممالحب الشواظ 

واختلف ف الراد به فقيل معناه نسبة الامان إلى مكة لأن مبدأه ملا » ومكة يمانية بالنسبة إلى المدينة . 
وقيل :المراد نسبة الإبمان إلى مكة والمدينة وهما بمانيتان بالنسبة للشام بناء على أن هذه المقالة صدرت من النى 
صل الله عليه وسل وهو حينئذ بتبوك » ويؤيده قوله ی حدیث جابر عند مس « والإعان فى آهل الحجاز» » 
وقيل المراد بذلك الأنصار لأن أصلهم من العن ونسب الإيمان ایهم لام كانوا الأصل فى نصر الذى جاء به 
النی صلى الله عليه وسل > حکی جميع ذلك أبو عبيدة فى « غریب الحديث » له . وتعقبه ابن الصلاح بأنه 
لا مانع من إجراء الكلام على ظاهره » وأن المراد تفضيل أهل این على غير هم من أهل الشرق » والسبب فى 
ذلك إذعا. نم إلى الإيمان من غير كبير مشقة على المسلمين » بخلاف أهل المشرق وغيرهم » ومن اتصف بشىء 
وقوی ات نسب إل إشهار؟. کال حله ب ولا بزم سن ذلك نی مان حجن خير هر )بو فى ألفاظه أيضاً 
ما یقتضی أنه آراد به أقواماً بأعيانهم فآشار إلى من جاء مهم لا إلى بلد معین » لقوله فى بعض طرقه ى 
الصحيح « آنا ۶ أهل العن > هم ألين قلوباً وأرق أفئدة » الإمان يمان والحسمة بمانية » ورأس س الکفر قبل 
المشرق » ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره وحمل أهل ابن على حقيقته . ثم المراد بذلك الوجود مم 
حينئذ لا كل أهل امن فى کل زمان » فإن الفظ لا یقتضیه . قال اراد اه ف الین »ور 
NEE,‏ رف با و . وقد أبعد الحكم الرمذى حيث زعم أن الراد بذاك شخص 
خاص وهو أويس القرنى » وسیاتی فى « باب ذكر قحطان » زيادة فى هذا والله أعلم . 

قوله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف . 

قوله ( “ميت العن لآنها عن بين الكعبة ) هو قول أبى عبيدة قاله فى تفسير الواقعة » وروی عن قطرب 
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قال : إثما مى العن يمنا منه والشام شأما لشؤمه » وقال اممدانی فى « الأنساب » : لا ظعنت العرب العار بة 
أقبل بنو قطن بن عامر فتيامنوا » فقالت العرب : تيامنت بنو قطن فسموا المن . وتشاءم الآخرون فسموا شاماً 
وقيل : إن الناس لما تفرقت ألستهم حين تبلبلت ببابل أذ بعضهم عن مين الكعبة فسموا نآ وأخذ بعضهم 
عن شافا فسموا شأماً » وقيل إنما ميت العن بيمن بن قحطان وسميت الشام بسام بن نوح » وأصله شام بالمعجمة 
ثم عرب بالمهملة . 

قوله ( والمشأمة الميسرة إلخ ) يريد آنهما ععی ‏ قال أبو عبيدة فى تفسير قوله تعالى ‏ وأصاب 
المشأمة ما أصحاب المشأمة 4 : أى أصحاب الميسرة » ويقال لليد اليسرى الشؤى قال : ويقال للجانب الأيسر 
الأشأم انهی » ويقال : الراد بأصحاب المشأمة أصعاب النار لأمهم بر بهم إليبا وهی على ناحية الشمال » ويقال 
هم ذلك لیم يتناولون كتبهم بالشمال » والته تعالى أعلم . 
د رو iS‏ - أن غبد الله بن عمرو , 0 
أنه سيكون ملك من فَحطانٌ » فغضب معاوية » فقام فأثنى على الله عا هر أهلهُ ثم قال : أما بعد فإنه 
بدن أذ رجالا من نو أحاديث ليست فى کناب ولا تور عن ومول لل صل له علب 
وسلّم ؛ فأولعك جهانکم ؛ فاكم وان انى تخل أهلها اقا سمعت وسر الله 4 صل ال ل 


2 
وسلم يقول : إن هذا الأمرّ فى قرّيش > لا يُعادهم أحد لا كبة له على وجهه » ما أقاموا الدین » 
[ الحديث ۳۵۰۰ - طرفه فى : ۷۱۳۹ ] 


۱ - نش أ أبو اليد حنفناعاصم بن محمد قال سمعت أن عن ابن عم رضی الله 
عنهما عن النبى صل ال عليه وسلّم قال « لا یزال هذا الم فى ريش مابقی منهم اثنان » 

۲ - مر بع بن یر حثناالیث عن لمحيل من این شهابر هن از لب 
عن جبیر بن مطعور قال و مشبت أنا.وعئان بن عفان فقال : پا رسول الله أعطيت به تا 
وتركتنا » ولفا نحن وهم منك بمنزلة واحدة . فقال النى صل الله عليه وملّم : إا بنو هاشم 
وبنو المطلب شىءٌ واحد » 

و کی ابو اس مهو عرو ای قال هي و الله 
ابن الزبيرٍ مع أناس من بنى زهرة إلى عائشة » وكانت أرق شىء عليهم » لقرابتهم من رسول الله 
صل ال" عليه وسلّم » 


[ الحديث ۳۰۰۳ - طرفاه في : ۲۰۰۵ ۱۰۷۳ ] 
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۶ - وشا آبو نعم حدثنا سفیان عن سعد ع . قال یعقوب بن ابراهم حدئنا 
أ عن أبيه قال حتی عبد الرحمن بن هر الأعرج عن أ هريرة رض ال عنه قال رسول لل 
صل الل عا عليه وسلّم «فریش والأنصارٌ وجهينة وأسلم وأشجع وغفار مُوالى » ليس لهم مو دون 


1 
الله ورسوله ( 


[ الحديث ۳۵۰۶ - طرفه فى : ۳۵۹۱۲ ] 


۵ - شا عبد الله بن بوست حدثنا الليث قال حدئنی أبو الأسود عن عُروةٌ بن الزبیر 
قال « كان عبد ال بن ازير أحب ابر إلى عائشة بعة ابی صلى الله یم وسلّم وأبى بکر » وكان 
1 بر ای با وكانت لا تمس شينًا ما جاءها من رزق ال تصلقت قال ابن الزبير as‏ 
یوعد علي یی ؟ على نَذَرٌ إن كلّمته . فاستشفع إليها برجال من قريش > وبأخوال رسول الله صلى 
وروم حاصة » فاميئمت . فقال له الزهريون آعوال النی صل ال عليه وسلّم ‏ منهم 
عبد الرحمن بن الأمود بن عبد يوت والسور بن محرمة لذا اسعكن فاقتجم الحجاب » فَفَعل » 
فأرسل إليها بعشر رقاب ۰ فاأعتتهم شم ل مول تعتقهم سی بت آربمین + فقالت : وت 
أنى جعلت - حین حلفت - عملاً أعمله فأفْرغٌ منه » 


قوله ( باب مناقب قريش ) هم ولد النضر بن کنانة » وبذلك جزم أبو عبيدة أخرجه أبن سعد عن 
أبى بکر بن الجهم » وروی عن هشام بن بن الکلی عن أبيه : كان سکان مكة یزعمون پم قريش دون سائر 
بى النضر حتی رحلوا إلى الى صلى الله عليه وسل فسألوه : من قريش ؟ قال : ومن ولد النضر بن كنانة . 
وقيل : إن قريشاً هم ولد فهر بن مالك بن النضر » وهذا قول الأكثر وبه جزم مصعب قال : ومن لم يلده 
فهر فليس قرشياً » وقد قدمت مثله عن ابن الکلبی . وقیل : أول من نسب إلى قريش قصى بن كلاب » 
فروى ابن سعد أن عبد ال ملك بن مروان سأل محمد بن جبير : می میت قريش قريشاً ؟ قال : حين اجتمعت 
إلى الحرم بعد تفرقها . فقال : ما سمعت بهذا » ولكن سمعت أن قصياً كان يقال له القرشی » ولم يسم أحد 
قریشاً قبله . وروی ابن سعد من طريق المقداد : لما فرغ قصى من نى خزاعة من الحرم جمعت إليه قريش 
فسميت يومئذ قريشاً لحال تجمعها » والتقرش التجمع . وقيل لتلبسهم بالتجارة » وقيل لأن اجحد الأعلى جاء 
' فى ثوب واحد متجمعاً فيه فسمى قريشاً » وقيل من التقرش وهو أخذ الشىء أولا فأولا . وقد أكثر ابن 
دحية من نقل الحلاف فى سبب تسمية قريش قريشاً ومن أول من تسمى به . وحكى الزبير بن بكار عن عمه 
مصعب أن أول من تسمى قريشاً قريش بن بدر بن محلد بن النضر بن كنانة » وكان دليل بی كنانة ی 
حروبهم » فكان يقال قدمت عير قريش » فسميت قريش به قريشاً » وأبوه صاحب بدر الموضع المعروف 
۱ (م- ۷۸ وج ٩‏ » فح البادی ) ۱ 
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وقال المطرزى : میت قريش بدابة ق البحر هی سيدة الدواب البحرية » وكذلك قريش سادة الناس » 
قال الشاعر : 
وقريش هی الى تسكن البح ر بها سميت قريش قريشا 
اکل الغث والسمين ولا كرك فيه لذی جناحین ریفا 
هكذا فى البلاد حی قریش يأكلون البلاد أکلا كيشا 
وم آخر الزمان نى يكر القتل فيهم وانموشا ۱ 
وقال صاحب « انحکم » قريش دابة فى البحر لا تدع دابة فى البحر إلا كلها » فجمیع الدواب 
تخافها . وأنشد الببت الأول . قلت : والذی سععته من أفواه أهل البحر : القرش بكسر القاف وسکون الراء 
لکن البیت المذ كور شاهد صميح فلعله من تغيير العامة » فإن البيت الأخير من الأبيات المذكورة يدل على 
أنه من شعر الجاهلية ثم ظهر لى أنه مصغر القرش الذی بکسر القاف . وقد أخرج نی من طریق ابن عباس 
قال : قريش تصغير قرش وهی دابة فى البحر لا تمر بشیء من غث ولا سمين إلا أكلته » وقیل می قريشاً 
لأنه كان يقرش عن خلة الناس وحاجتهم ويسدها » والتقريش هو التفتيش » وقيل موا بذلك لمعرفتهم بالطعان 
والتقريش وقع الأسنة » وقيل التقرش التئزه عن رذائل الأمور » وقيل : هو من أقرشت الشجة إذا صدعت 
العظم ول شمه » وقیل أقرش بكذا إذا سعى فيه فوقع له » وقيل غير ذلك » ثم ذكر الصنف فى الباب. 
خسة أحاديث : الأول 
قوله ( كان محمد بن جبير بن مطعم يحدث ) سیأنی فى الأحكام الرد على من زعم أن الزهرى لم 
يسمعه من المذكور وأذكر إن شاء الله شرح هذه المسألة هناك . 
وله ( من قحطان ) هو جاع المن » وق إنكار معاوية ذلك نظر لأن الحديث الذی استدل به مقيد 
بإقامة الدين فيحتمل أن يكون خروج القحطانی إذا لم تقم قريش أمر الدبن وقد وجد ذلك » فإن الحلافة لم 
ترل ی قريش والناس فى طاعتهم إلى أن استخفوا بأمر الدین فضعف أمرهم وتلاشی إلى أن لم يبق لهم من 
. الحلافة سوى اسمها الجر د فى بعض الأقطار دون أكثرها » وسيأق مصداق قول عبد الله بن عمرو بعد قليل 
من حديث أبى هريرة » وقول عبد الله .بن مرو « يكون ملك من قحطان » بين نعم بن ماد فى كتاب الفتن من 
وجه قوى عن تمرو بن عقبة بن أوس عن عبد الله بن عمرو أنه ذكر انطلفاء ثم قال « ورجل من قحطان » 
وأخرجه بإسناد جيد أيضاً من حديث ابن عباس قال فيه « ورجل من قحطان كلهم صالح » وروی أحمد 
والطبرانى من حديث ذى مر الحبشى مرفوعاً « كان الملك قبل قريش فى حير وسيعود إليهم » وقال ابن 
التين : إنكار معاوية على عبد الله بن عمرو لانه حمله على ظاهره » وقد يخرج القحطانى فى ناحية لا أن حكه 
يشمل الأقطار » وهذا الذى قاله بعيد من ظاهر انبر . الحديث الثانى . 
قوله ( اما بنو هاشم وبنو الطلب شىء واحد) هى رواية الأكثر ووقع لاحموی «سى واحد» 
بكسر المهملة وتشديد التحتانية » وحکی ابن التبن أن أكثر الروايات بالعجمة وآن فيها أحد بدل واحد » 
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واستشکله بان لفظ أحد إنما يستعمل فى اللنى تقول ما جاءنى أحد » وأما فى الإثبات فتقول جاءنى واحد : 
الحديث الحامس : ۱ 

قوله ( وقال الليث حدثى أبو الأسود محمد ) أى ابن عبد الرحمن ( عن عروة بن الزبیر قال : 
ذهب عبد الله بن الزبير مع أناس من بنى زهرة إإلى عائشة وكانت أرق شىء عليهم لقرابتهم من رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ) هذا طرف من الحديث الذى أورده موصولا بعده عن عبد الله بن يوسف عن الليث 
وفيه بيان السبب ی ذلك » ولم أره فى حيع النسخ إلا هكذا معلقاً » وقرابة بى زهرة من رسول الله صلى الله 
عليه وسلم من وجهين : أحدهما آنهم أقارب أمه لأنها آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن 
مرة » والثانى آنهم إخوة قصى بن كلاب بن مرة وهو جد والد جد الى صل الله عليه وسلم » والشهور 
عند جميع أهل النسب أن زهرة اسم الرجل > وشذ ابن قتيبة فز عم أنه اسم ام رأته وأن ولدها غلب عليهم النسب 
إلها » وهو مردود بقول إمام أهل النسب هشام بن الکلی : إن اسم زهرة المغيرة » فان ثبت قول ابن قتيبة 
فالمغيرة اسم الأب وزهرة اسم إمرأته فنسب أولادهما إلى آمهم ثم غلب ذلك حى ظن أن زهرة اسم الأب 
فقيل زهرة بن كلاب » وزهرة بض الزای بلا خلاف . 

قوله ( حدثنا أبو نعم حدثنا سفيان) هو الثوری (عن سعد بن إبراهيم ) أى ابن عبد الرحمن بن جوف 
( ح قال يعقوب بن إبراهم ) أى ابن سعد بن إبراهيم ( حدثنا ی عن أبيه ) أما طريق أبى نعم فسیاتی بهذا 
امن بعد ثلاثة أبواب مع شرح الحديث . وأما طريق يعقوب بن إبراهيم فقال أبو مسعود : حمل البخارى مان 
حديث يعقوب على من حديث الثورى » ویعقوب [نما قال عن أبيه عن صالح بن كيسان عن الأعرج كما أخرجه 
مسام ولفظه « غفار وأسلم ومزينة ومن كان من جهينة خير عند الله من أسد وغطفان وطی » انى . فحاصله أن 
رواية يعقوب مخالفة لرواية الثورى فى المأن والإسناد » لأن الثورى يرويه عن سعد بن إبراهم عن الأعرج 
ويعقوب يرويه عن أبيه عن صالح عن الأعرج . قلت : ول يصب أبو مسعود فما جزم به فإنهما حديثان متغايران 
متا وإسناداً » روى كلا منهما إبراهم بن سعد : أحدهما الذى أخرجه مسار وهو عنده عن صالح عن الأعرج 
والآخر الذی علقه البخاری وهو عنده عن أبِيّه عن الاعرج + ولو كان با قال أبو مسعود لاقتضى أن 
البخارى أخطأ فى قوله « حدثنا ألى عن أبيه حدثی الأعرج » وكان الصواب أن يقول حدثنا أبى عن صالح 
عن الأعرج ونسبة البخارى إلى الرهم فى ذلك لا تقبل إلا ببيان واضح قاطع » ومن أبن يوجد وقد ضاق 
مخرجه على الإسماعيل فأخرجه من طريق البخارى نفسه معلقاً وم يتعقبه » ولا يلزم من عدم وجود هذا المان 
بهذا الاسناد بعد التتبع عدمه فى نفس الأمر » والله أعلم . الحديث الثالث حديث ابن مر « لا يزال هذا 
الأمر فى قريش ما ببى مهم إثنان » قال الكرمانى : ليست الحكومة فى زمننا لقريش فكيف يطابق الحديث ؟ 
وأجاب عن ذلك بأن فى بلاد الغرب خليفة من قريش وكذا ىق مصر » وتعقب بان الذى فى الغرب هو 
الحفصى صاحب تونس وغيرها وهو منسوب إلى أبى حفص رقيق عبد المؤمن صاحب ابن تومرت الذى كان 
على رأس المائة السادسة ادعى أنه الهدی ثم غلب أتباعه على معظر الغرب وسموا بالخلافة وهم عبد المؤمن 
وذريته » ثم انتقل ذلك إلى ذرية ى حفص ول يكن عبد المؤمن من قريش ؛ وقد تسمى بالحلافة هو وأهل 
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بيته : وأما أبو حفص فم يكن يدعى أنه من قريش فى زمانه » وإنما ادعاه بعض ولده لم غلبوا على الأمر 
فزعموا أنهم من ذرية أبى حفص مر بن الحطاب » وليس بيده الآن إلا المغرب الأدنى » وأما الأقصى فمع 
بی الأحمر وهم منسوبون إلى الأنصار » وأما الأوسط فمع بنى مرن وهم من البربر . وأما قوله « فخليفة من 
مصر » فصحیح )١(‏ ولكنه لا حل بيده ولا ربط وإنما له من الحلافة الاسم فقط » وحينئذ هو خبر ,ععی 
الأمر : وإلا فقد حرج هذا الأمر عن قريش فىأكثر البلاد » ويحتمل حمله على ظاهره وان المتغلبين على 
النظر فى أمر الرعية فى معظم الأقطار وان كانوا من غير قريش لکنهم معترفون أن الحلافة فى قريش ویکون 
المراد بالامر مجرد النسمية بالخلافة لا الاستقلال بالحكم > والأول أظهر > والله أعلم . الحديث الرابع حديث 
جبير بن مطعم ف السوال عن بی نوفل وعبد شمس » تقدم شرحه فى كتاب الحمس . 

قوله ( كان عبد الله بن الزیبر أحب البشر إلى عائشة ) هو ابن أختها أسماء بنت أبى بكر وكانت قد 
تولت تربيته حبى كانت تكى به . 

قوله ( وكانت لا مسك شيئاً ) أى لا تدخر شيئا ما أتہا من الال . ( ينبغى أن يوخذ على یدیما ) أى 
بحجر علیبا وصرح بذلك فى حديث السور بن مخرمة كنا سیأنی بأوضح من هذا السياق لهذه القصة فى كتاب 
الدب وسأذكر شرحه هناك إن شاء الله تعالى . 

قوڵه ( وقالت وددت أنى جعلت حين حافت عملا أعمله فأفرغ منه )استدل به على انعقاد النذر 
اجهول » وهو قول الالكية لکنهم جعلون فيه كفارة بمين » وظاهر قول عائشة وصنيعها أن ذلك لا يكنى وأنه 
يبحمل على آکبر ما يمكن أن ينذر » وحتمل أن تکون فعلت ذلك تورعاً لتيقن براءة الذمة » وأبعد من قالت 
تمنت أن يدوم لما العمل الذى عملته للكفارة أى تصير تعتق دانم » وكذا من قال منت أنها بادرت إلى الكفارة 
حين حلفت وم تكن هجرت عبد الله بن الزبير تلك الدة » ووجه بعد الأول أنه لم يكن فى السياق ما يقتضى منعها 
من الغتق فکیف تتمی ما لا مانع لها من إيقاعه ؟ ثم إنه يقيد بإقتدارها عليه لا إلزامها به مع عدم الاقتدار › 
وأما بعد الثا فلقوها فی بعض طرق الحديث كا سيق أنها كانت تذكر نذذرها فتبكى حتى يبل دمعها خارها 
فإن فيه .إشارة إلى أنها كانت تظن آنا ما وفت بما يجب عليها من الكفارة . واستشكل ابن التین وقوع 
الحنث عليها هجرد دخول ابن الزبير مع الجاعة قال : إلا أن يكون لا سلموا عند دخولم ردت عليهم السلام 
وهو فى جملهم فوقع الحنث قبل أن یتح الحجاب اننبی . وغفل ما وقع فى حلديث المسور الذى أشرت إليه 
وفيه «.فقالت عائشة إلى نذرت والنذر شديد فلم يزالا بها حى كلمت ابن الزبير » مع أن التأويل الذى 
تأوله ابن التين لو لم يرد هذا التصريح لكان متعقباً > ووجهه أنه يجحوز لها رد السلام عليهم إذا نوت.إخراجه 
ولا حنث بذلك » والله أعلم 1 


)0 بل هو غير صحيح ۰ قال شيخ الإسلام ابن تيمية فى الطبعة الجديدة بالرياض من فتاويه ( ج 4 ص 508 ) : « وكانوا 
یقولون إنهم من أولاد فاطمة ويدعون الشرف » وأهل العم بالنسب يقولون : ليس طم نسب صحيح » ويقال إن جدهم كان ربيب 
الشريف السيى » فادعوا الشرف لذلك » . وانظر فى مجلة الأزهر ( ۲۵ : ۱۳ ) مقالة لنا عن اعتر اف الإسماعيلين بأن عبيد الله 
المهدى من ذرية القداح. .وم يقولون بالتبی الروحی خصوصاقی تو ارم إمامة دعوتهم محب الدين 


الحديث ۷۵۰۹ - ۲۵۰۷ 1۳۱ 


- باسبب نرَّلَ امن بلسان قریش 
۹ - مرش و نم خر بن سمد عز این شهاب عن سس 
وأن ععان دعا زیدٌ بن ثابت وعبد الله بن الزبیر وسعيدٌ بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام فتسخوها فى المصاحف » وقال عن للرهط القرشيينَ الثلاثة : إذا اختلفم نتم وزيدٌ بن ثابت 
فى شىء من القرآن فاكتبوهُ بلسان قريش فإنما نزل بلسانهم . ففعلوا ذلك» 
[ الحديث 5.هم - طرفاه فى : ۹۸6 ۰ 18۹۸۷ ] 


قوله ( باب نزل القرآن بلسان قريش ) أورد فيه طرفاً من حدیث آنس فى آمر عمان بکتابة 
الصاحف ‏ وسيأق مبسوطا مشروحاً فى فضائل الق رآن » ووجه دخوله فى مناقب قریش ظاهر . والله أعلم . 


4 - بإ نسبة اليمن إلى |سماعیل 
رار ا اوم ےا 2e‏ 07 
منهم أسلم بن أفصى حارثة بن عمرو بن عامر من خزاعة 0 , 
۷ - شا سدد حدتّنا یحی عن يزيد بن ألى عُبيد حدّثنا سلمة رضى ال عنه قال 
ر و إل 3 OTE‏ 
وخرج رسول الم صل الله عليه وسلم على قوم من أسلم يتناضلون اوق فقال : رما بنى 
۱ إسماعيل » فلن أباكم کان رامياً » ونا مح بنی فلان - لاح الفريقين - فامسکوا بأيدهم . فقال : 
" مالهم ؟ قالوا : وكيف تربی ونت مع بنی فلان ؟ قال : آرموا » وأنا معکم کلکم » 


قوله ( باب نسبة الم إلى إسماعيل ) ) أى ابن إبراهم الحليل » ونسبة مضر وربيعة إلى کک 
علا » وأم ن فجاع نسم یبیل قحطان » واختلف فی ثسبه فال كثر أنه بن عابر بن شالخ بن أرفشخذ 
ابن سام بن نوح » وقيل هو من ولد هود عليه السلام » وقيل ابن أخيه . ويقال إن قحطان أول من تكلم 
بالعربية وهو والد العرب التعربة » وأما إسماعيل فهو والد العرب المستعربة » وأما العرب العاربة فكانوا 
قبل ذلك كعاد مود وطمم وجدیس وی وغیر هم . وقيل إن قحطان ول من قيل له أبيت اللعن وعم 
صباحاً » وزعم الزبير بن بكار إلى أن قحطان من ذرية إسماعيل وأنه قحطان بن الهميسع بن تيم بن نبت بن 
إسماعيل عليه السلام » وهو ظاهر قول أبى هريرة المتقدم فى قصة هاجر حيث قال وهو يخاطب الأنصار 
« فتلك أمكم يا بی ماء السماء » هذا هو الذى یترجح ى نقدى » وذلك أن عدد الاباء بين الشبورین من 
الصحابة وغير هم وبين قحطان متقارب من عدد الاباء بين الشبورین من الصحابة وغيرهم وبين عدنان > 
فلو كان قحطان هو هوداً أو ابن أخيه أو قريباً من عصره لكان فى عداد عاشر جد لعدنان على الشپور أن 
بين عدنان وبين ساعیل أربعة آباء أو خسة » وأما على القول بأن بين عدنان وإسماعيل نحو من أربعين أب 
فذاك أبعد » وهو قول غریب عند الا کار > مع أنه حكاه کثیرون وهو أرجح عند من يقول إن معد بن 
عدنان كان فى عصر بختنصر » وقد وقع ى ذلك اضطراب شديد واختلاف متفاوت حى أعرض الا كر عن 
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سياق النسب بين عدنان وإسماعيل » وقد جمعت ما وقع لى من ذلك أكر من عشرة آقوال » فقرأت فى 
« كتاب النسب لألى رؤبة على محمد بن نصر » فذكر فيه فصلا فى نسب عدنان فقال : قال طائفة هو ابن 
أد بن أدد بن زيد بن معد بن مقدم بن همیسع بن نبت بن قيدار بن إسماعيل » وقالت طائفة : ابن أدد بن 
همیسع بن نبت بن سلامان بن حمل بن نبت رن قيدار » وقالت طائفة : ابن أدد بن هميسع المقوم بن ناحور 
ابن يسرح بن يشجب بن مالك بن بن أبمن بن نبت بن قيدار » وقالت طائفة هو ابن أد بن آدد بن اهمیسع بن 
پشجب بن سعد بن بريح بن “مير بن ميل بن منحم بن لافث بن الصابوح بن كتانة بن العوام بن نابت بن 
قيدار » وقالت طائفة : بين عدنان وإسماعيل أربعون أبا قال : واستخرجوا ذلك من كتاب زخياً كاتب 

أرميا البى » وكان رخياً قد حمل معد بن عدنان من جزيرة العرب ليالى ختنصر خوفاً عليه من معرة 
امین انت تمت ددن عدا ی كته نی ابقر وت كيد علاء ف له قا وات غا 
علاء العرب قد خفظت لمعد أربعين أباً بالعربية إلى -ماعیل » واحتجت فى أسمائهم بأشعار من كان عالاً بأمر 
الجاهلية كأمية بن أبى الصلت » قال : فقابلته بقول أهل الكتاب فوجدت العدد متفقاً واللفظ مختلفاً . ثم ساق 
أسماء أربعين أباً بیپما . وقد وجدت لغيره حكاية خلاف أزيد مما حكاه » فعند ابن اسقی أنه عدنان بن 
أدد ابن يشجب بن يعرب بن قندر » وعنه أيضاً عدنان بن أد بن مقوم بن ناحور بن يبرح بن يعرب 
أبن يشجب بن نابت بن إماعيل » وعن إبراهم بن المنذر هو عدنان بن أد بن آدد بن المميسع بن نابت بن 
إسماعيل » وحكاه مرة عن عبد الله بن عمران المدنى فزاد فيه بين أدد والهميسع زيداً » وحکی آبو لفرج 
الأصبهانى عن دغفل النسابة أنه ساق بين عدنان وإسماعيل سبعة وثلاثينأباً فذ كر ها وهی مغايرة للمذ کور قبل › 
وقال هشام بن الکلی فى « کتاب النسب » له ونقله ابن سعد عنه قال. + رت عن یی وم اسع منه آه ساق 
بين عدنان وإسماعيل أربعين أباً . قلت : فذ کرها وفيها مغايرة لا تقدم » قال هشام : وآخبرنی رجل من آهل 
ندم يكى ا آنا يعقوب من مسلمی آهل الکتاب وعلانهم أن رخياً کاتب آرمیاء أثبت نسب معد بن عدنان 
والأسماء الى عنده نحو هذه الأسماء » والحلاف من قبل اللغة . قال : وسمعت من يقول : إن معد بن عدنان 
كان على عهد عيسى بن مریم » كذا قال » وحكى اهمدانی فى الأنساب ما حكاه ابن الكلبى ثم ساق الأسماء 
سياقه أخرى بأكثر من هذا العدد باثنين ثم قال : وهذا ها أنكره » وما ينبغى أن يعقل ولا يذكر ولا يستعمل 
بمخالفتها لما هو المشهور بين الناس » كذا قال » والذى ترجح فى نظرى أن الاعتاد على ما قاله ابن إحق 
أولى » وأولى منه ما أخرجه الحا والطبرانی من حديث أم سلمة قالت : عدنان هو ابن أد بن زيد بن ببری 
.ابن أعراق الأرى » وأعراق التری هو إسماعيل » وهو موافق لا ذكرته آنفا عن إبراهم بن المنذر عن عبد الله 
ابن عمران » وهو موافق من يقول إن قحطان من ذرية إسماعيل لأنه والحالة هذه يتقارب عدد الآباء بين 
كل من قحطان وعدنان وبين إسماعيل » وعلى هذا فيكون معد بن عدنان کا قال بعضهم فى عهد موسی عليه 
السلام لا ى عهد عيسى عليه السلام » وهذا أولى لأن عدد الاباء بين نبينا وبين عدنان نحو العشرين » فيبعد 
مع کون المدة الى بين نبينا وبين عيسى عليه السلام كانت سهاثة سنة كما سيأتى فى صحيح البخارى مع 
ما عرف من طول أعمارهم أن يكون معد فى زمن عیسی » وإنما رجح من رجح کون بين عدنان وإسماعيل 


الحديث ۳۵۰۷ ۲۳ 


العدد الكثير لويم ای رت ین أن يكون بين معد وهو ق عصر عيسى بن مریم وبين 
إسماعيل أربعة آباء أو خسة مع طول الدة » وما فروا منه وقعوا فى نظيره كنا آشرت إليه » فالأقرب 
ما حررته وهو إن ثبت أن معد بن عدنان كان فى زمن عیسی فالعتمد أن يكون بينه وبين إسماعيل العدد الكثير 
من الاباء » وان كان نی زمن موسی فالعتمد أن بیهما العدد القليل » والله أعلم . 

قوله ( منهم أسلم بن أفصى ) بفتح الهمزة وسكون الفاء بعدها مهملة مقصوراً » ووقع فى رواية 
الجرجانى أفعى بعين مهملة بدل الصاد وهو تصحيف » وقوله ابن حارثة بن عمرو بن عامر أى ابن حارثة بن 
امرئ القيس بن د تعلبة بن مازن بن الأزد » قال الرشاطی : الازد جرئومة من عرائم قحطان + وفییم قبائن 2 
فم الأنصار وخزاعة وغسان وبارق وغامد والعنيك وغيرهم » وهو الأزد بن الغوث بن نبت بن مالك بن 
زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان » وأراد المصنف أن نسب حارثة بن عمرو متصل 
هن » وقد حاطب النی صل الله عليه وسلم بنى سل بأنهم من بنی إسماعيل كنا فى حديث سلمة بن الأكوع 
الذی فى هذا الباب » فدل على أن المن من بی إسماعيل . وى هذا الاستدلال نظر لاه لا يلزم من کون بی 
اسم من بنى إسماعيل أن یکون جميع من ینسب إلى قحطان من بی إسماعيل لاحمال أن یکون ۳ 
ما وقعی |خومبم خراعة من الحلاف هل هم من بنی قحطان أو من ببى إسماعيل + وقد ذكر أبن عبد البر من 
طريق القعقاع بن أبى حدرد نى حديث الباب « أن البی صلى الله عليه وس مر بناس من اسل وخزاعة وهم 
يتناضلون فقال : أرموا بى إسماعيل » فعلى هذا فلعل من كان هناك من خزاعة كانوا أكثر فقال ذلك على سبيل 
التغلیب وأجاب الممدانى النسابة عن ذلك بن قوله هم يا بى إسماعيل »؛ لا يدل على أنهم من ولد إسماعيل 
امن جهة لآباء » بل حتمل أن يكون ذلك لكونهم من بى إسماعيل من جهة الأمهات > لأن القحطانية 
والعدنانية قد اختلطوا بالصهارة » فالقحطانية من بى إسماعيل من جهة الأمهات » وقد تقدمت مباحث هذا 
الحديث فى كتاب الجهاد » وما استدل به على أن المن من ولد إسماعيل قول ابن المنذر رن مرو بن حرام جد 
حسان بن ثابت 

ورثنا من البهلول رو بن عامر وحسارثة الغطريف مدا مؤثلا 
ماثر من آل ابن بنت ابن مالك وبنت ابن إسماعيل ما أن تولا 
وهذا أيضاً مما عکن تأويله كما قال الهمدانى » والله أعلم 
ه - باسب 

۸ - مرش أبو مَعْمر حدئنا عبد الوارث عن الحسين عن عبد الله بن بريدة دی 
يحى بن يمر أن أبا الأمود الیل حداثة عن أب کر رضى ال عنة أنه سمح بی صلى لله عليه وسلّم 
يقول «ليس من رجُل ادعی لغير أبيه - وهو يَعلمة ‏ الا كفرٌ بالله » ومن ادعى قوماً ليس له فيهم 
فين للد أ كشك مر ار 

[ الحديث م.وم - طرفه فى : ۲۰8۰ ] 


4< ۰ کیاب الاب 


سے 


ا 0 كك ۹ ی لو ۳ ۱ 1 2 
۹ >5 دشنا على بن عياش حدثنا جریر قال حدثی عبد الواجد بن عبد الله النصرى 
قال امت انل + بن الأسقّم يقول “قال رسول الله صلل الله عليه وسلّم « إن من أعظم الفرى أن 
بدعی الرجل إل غير أبيه > أو ری عينَهُ ما لم تر » أو يقول على رسول الله صلى الل عليه وسلم 
ما لم يقل » 
۱ . 8۶ 9 000 ر ین 0 2 زاو 
۰ - وشا مسدد .حدثنا حماد عن آی جَمرة قال : سمعت ابن عباس رضی الله عنهما 
پقول « قدم وَفدٌ عبد القیس على رسول الله صلى الله عليه وسلّم فقالوا : پارسول الله نا هذا الح 


۶ 6 ووم 


من ربيعة ء قد حالّت بيننا وبتك كما مُضَر » فلسنا نحص إليك إلا ف كل شهر حرام » فلو آمرتنا 
بأمر ناخنه عنك » وثبلغه من وراعنا . قال صل الله عليه وسل آم پر ام عن رت : 


اد و 


الإيمان بالله شهادة أن لا إل إل ال » وإقام م الضلاة » وإيغاء الزكاة + وآن تودوا إلى الله جمس 
ما غنم . وأنهاكم عن الدباء » والحنتم » والثقیر ‏ والزت » ۱ 

۱ - ويا أ بو الهان أخبرنا شيب عن اهر عن سا E‏ 
ابن عم رضى ال عنهما قال : « سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلّم یقول وهو على النبر : ألا 
إن الفتنة هاهنا - يشيرٌ إلى المشرق - من حیث يَطلمٌ قَرنُ الشيطان » 


قوله ( باب ) کذا هو بلا ترحمة وهو كالفصل من الباب الذى قبله » ووجه تعلقه به من اللبديثين 
الأولين ظاهر وهو الزجر عن الادعاء إلى غير الأب الحقيق » > لأن العن إذا ثبت نسبهم إلى إسماعيل فلا پنبغی 
هم أن ینسبوا إلى غيره » وأما الحديث الثالث فله تعلق بأصل الباب وهو أن عبد القيس لیسوا من مضنر » وأما 
الرابع فللإشارة إلى ما وقع فى بعض طرقه من الزيادة بذ كر ربيعة ومضر . فأما االحديث الأول وهو حديث 
أبى ذر فقوله فى الإسناد « عن الحسين » هو ابن واقد المعلم. » ووقع فى رواية مسم « حدثنا حسين المعلم » . 
وقوله « عن أبى ذر » فى رواية الإسماعيل « حدثى أبو ذر» وف الإسناد ثلاثة من التابعين في نسق:» وقوله 
« لیس من رجل » من زائدة » والتعبیر بالرجل للغالب ولا فالمرأة کذلك حکنها . ۱ 

قوله ( ادعی لغير أبيه وهو يعلمه إلا کفر بالله ) كذا وقع هنا کفر بالله ولم بقع قوله « بالله ) 
فى غير رواية أبى ذز ولا فى رواية مسلم ولا الإسماعيل وهو أولى » وان ثبت ذاك فالمراد من استحل ذلك 
مع علمه بالتحريم » وعلى الرواية الشهورة فالمراد كفر النعمة » وظاهر االلفظ غير مراد وإنما وزد على 
سبيل التغليظ والزجر لفاغل ذلك » أو الراد بإطلاق الكفر أن فاعله فعل فعلا شبيها بفعل أهل الكفر » وقد 
تقدم تقرير هذه المسألة فى کتاب الإيمان » وقوله « ومن ادعى قوماً ليس له فيهم نسب فليتبوأ مقعده من 
النار » فى رواية مسلم والإسماعيل « ومن ادعی ما ليس له فليس منا » وليتبوأ مقعده من النار » وهو أعم ۳ 


۱ 


الحديث ۳۵۱۱ 10 


تدل عليه رواية البخارى » على أن لفظه « نسب » وقعت فى وواية الکشمیپی دون غيره ومع حذفها يبى 
متعلق الحار واجررر محذوفاً فيحتاج إلى تقدير ؛ ولفظ نسب أولى ما قدر لوروده فى بعض الروايات ؛ وقوله 
« فليتبوأ » أى ليتخذ منزلا من النار » وهو إما دعاء أو خبر بلفظ الأمر ومعناه هذا جزاؤه إن جوزى » وقد 
يعلى عنه » وقد يتوب فيسقط عنه » وقد تقدم تقرير ذلك ی كتاب الإبمان () فى حديث « من کذب. 
على » وق الحديث نحريم الانتقاء من النسبالمعروف والادعاء إلى غيره » وقيد فى الحديث بالعلم ولابد منه 
فى ال حالتين إثباتاً ونفياً لأن الا إنما يتر تب على العالم بالشی ء المتعمد له. » وفيه جواز إطلاق الكفر على المعاصى 
لقصد الزجر كما قررناه » ويؤخذ من رواية مسا تحريم الدعوى بشیء ليس هو للمدعى » فيدخل فيه الاعاوی 
الباطلة كلها ماللا وعلماً وتعلماً ونسباً وحالا وصلاحاً ونعمة وولاء وغير ذلك » ويزداد التحر.م بزيادة 
المفسدة المثرتبة على ذلك . واستدل به ابن دقيق العيد لالكية فى تصحيحهم الدعوى على الغائب بغير مسخر 
DIS‏ ل ل 
ا لاط ف هذا ادر ر شف اشد من ان ای ا من ار ت هذا 
الوعيد العظيم . الحديث الثانى . 

وه ( حدثنا على بن عياش ) بتحتانية ومعجمة . 

قوله ( حدثنا حريز ) هو بفتح الهملة وكسر الراء وآحره زاى وهو ابن عمان الحمصى من صغار 
التابعين » وهذا الإسناد من عوالى البخاری » وشيخه عبد الواحد بن عبد الله النصرى بالنون المفتوحة بعدها 
صاد مهملة وهو دمشى » وامم جده كعب بن عمير ويقال یسر بن كعب » وهو من بی نصر بن معاوية بن 
كرو هوا زد تقرس ما تشه فق لاسام رواد اش اش رون اة الطائتك لعف 
ابن عبد العزیز » ثم ولى مرة الدينة ليزيد بن عبد الملك » وكان محمود السبرة ومات سنة بضع ومائة » ولیس 
له ی البخارى سوى هذا الحديث الواحد . وقد رواه عنه أيضاً زيد بن أسل وهو أكبر منه سنآ ولقاء المشايخ 
رواية هشام بن سعد عن زيد وهشام فيه مقال » وهذا عندى من المزيد فى متصل الأسانيد » أو هو مقلوب 
كأنه عن زيد بن أسلم عن عبد الوهاب بن بخت عن عبد الواحد » والله أعلم . 

قوله ( إن من أعظم الفرا ) بكسر الفاء مقصور وممدود وهو جمع فرية والفرية الكذب والبيت تقو 
فرى بفتح الراء فلان كذا إذا اختلق يفرى بفتح أوله وافتری اختلق . 

قوله ( أو يرى ) بض التحتانية أوله و کسر الراء أى يدعى أن عينيه رأنا فى لام شين ما رأثاه » 
ولأمد وابن بان واطا ۶ من وجه آخر عن واثلة «.أن بفتری الرجل على عينيه عينيه فيقول رأيت وم بر فى النام 
پا ) . 


(۱) صوابه و کتاب الم » 
۱ ( م - ۰۷4 ۰٩‏ شم لباری ) 


۹ ۱ کناب المناقب 


قوله ( أو يقول ): بفتح التحتانية وله وضم القاف وسکون الواو » وى رواية الستملی بفتح المثناة 
والقاف وتثقيل الواو الفتوحة.» وى الحديث تشدید الکذب فى هذه الأمور الثلائة وهی الحبر عن الشیء 
أنه رآه فى المنام وم يكن.رآه » والادعاء إلى غير الأب » والكذب على النى صلى الله عليه وسل » فأما هذا 
الأخير فتقدم البحث فيه. فى كتاب العم ء وأما ما يتعلق بالنام فبأتى فى التعبير » وأما الادعاء فتقدم قريباً فما 
قبله. ». وتقدم. بیان الحكمة في التشديد فيه » والجكمة فى التشديد فى الكذب على النی صل الله عليه وسلم واضح 
فإنه ما يخبر عن الله فن کذب عليه كذب على الله عز وجل » وقد اشتد النكير على من كذب على الله تعالى 
فى قوله تعال ل[ فن أظلٍ من افتری على الله كذباً أو كذب بآياته 4 فسوی بين من كذب عليه وبين الکافر > 
وقال #ویوم القيامة: تری الذين كذبوا على الله وجوههم مسودة 4 والآيات فى ذلك متعددة 4 وقد تمسك 
بعض آهل الجهل بقوله تعالى ب( ومن اظلم من افتری على الله کذباً ليضل الناس بغير عل 4 وجاء فى بعض 
طرق الحديث. « من كذب على" » وأما المنام فإنه لما كان جزءاً من الوحی كان الخبر عنه بما لم يقع کانخبر عن 
لله بما له.لم پلقه إليه + أو لأن الله يرسل ملك الرؤيا فيرى النائم ما شاء » فإذا أخبر عن ذلك بالكذب يكون 
. كاذباً على الله وعلى الملك » كنا أن الذى يكذب على النی صلى الله عليه وس ينسب إليه شرعاً لم يقله » 
والشرع غالباً إنما تلقاه البى صلى الله عليه وسلم على لسان الملك فيكون الكاذب فى ذلك كاذباً على الله وعلى 
. الملك . الحديث الثالث حديث ابن عباس « قدم وفد عبد القيس » تقدم الكلام عليه فى كتاب الإيمان › 
ويأنى ما يتعلق بالأشربة منه فى موضعه إن شاء الله تعالى » وقوله «عن ألى حمرة » هو بالجبم » وقوله « آمرم 
بأربعة وأنهاكم عن أربعة » فى رواية الكشميبى « بأربع » فى الموضعين » والشىء إذا لم يذكر ميزه يجوز 
تذ کیره وتأنيثه » ومناسبة هذا الحديث للترحمة من جهة أن جل العرب هم ربيعة ومضر » ولا حلاف ف 
نسبتهم إلى إماعيل . الحديث الرابع حديث ابن عمر فى أن الفتنة من قبل الشرق » وقد تقدم قريباً » ويأق 
شرحه ی كتاب الفئن إن شاء الله تعالى . ومناسبته للعرجمة من جهة ذكر المشرق » وكلهم من مضر وربيعة: 
كما تقدم قريباً . وق بعض طرق هذا الحديث « والاعان يمان » ففيه إشارة إلى ذكر الأصول الثلاثة » فاثنان 
لا حلاف أنهم من بى إسماعيل وإنما الحلاف فى الثالث . 

۰ 1 ا و 
5 باس ذكر أسلم وغمار ومرینه وجهبنه وأشجع 
سه ام ئ عو 32 و 

۲ - مشا آبو نعم حدثنا سفيان عن سعد بن إبراهم عن عبد الرحمن بن هرمز عن 

ا ۰ ۳ 6 بر فى م وم وم 7 
۰۰ م ت ی ر ام و م ا 
وغفار وأشجع موالی » ليس لهم مولى دون الله ورسوله » . 

ا 7 2 2 3 8 2 3 

۳ - مرش محمد بن غرير الزهری حدثنا يَعقوب بن إبراهم عن أبيه عن صالح 

حدئنا نافع أن عبد الله أخبرة «أَنَّ رسول الله صلى ان" عليه وسلّم قال على المنبر : غفارٌ عَفرَ ال لها » 


7 ۳ اع ور تاو ب آم 7 
وأسلم سالمها الله > وعصية عصت الله ورسوله ). 


1۷ ۳٥۲۳١  "ه14 الحديث‎ 


210 1 5 ۳1 5 کے ۳ 0 ا 
۶ - وشا محمد أخبرنا عبد اماب القن عن أيوب عن محمد عن أنى هريرة 
2 1 ِ 4 2 4 1 
رضی اله عنه عن النبى صل الله عليه وسلَّم قال « آسلم سالها الله » وغفارٌ غفرّ ال لها ». 
۵ - شا قبيصة حذثنا سفيان » وحدثی محمد بن بشار حدثنا ابن مَهدئ عن 
2< 2 2 1 8و ۳ 
سفيانَ عن عبد الملك بن عُمَير عن عبد الرحمن بن آلی بكرةً عن أبيه «قال : قال النبى صلى الله 
ا 1۱۳ 575 ًِ 2 1 : 
عليه وسلم : آرآيم إن کان جهينة ومزینه وأسلم وغفارٌ خيرا من بی E‏ وبى أسد ومن بی 
ی ۰ و هس 4 ۳ 2 و 
عبد الله بن غطفان ومن بى عامر بن صعصعة ؟ فقال رجل : خابوا وخسروا . فقال : هم خير من 
»= ۰ لط aE‏ 5 رز ال لس 
بنى تمم ومن أسد ومن بنی عبد الله بن غطفان ومن بنی عامر بن صَعصّعة ». 
[ الحديث ۳۵۱۵ - طرفاه فى : ۳۰۱۲ ۰ ه558 ] 
8 : 9 من وین 
9 - وشا محمد بن بشار حدثنا غندر حدثنا شعبة عن محمد بن آی یَعقوبٌ قال 
۱ ۳ ۳ 2 ۶ ۳3 ۶ رم م 2 0 ۱ 1 
سمعت عبد الرحمن بن ألى بكرة عن آبیه « أن الأقرعَ بن حابس قال لانبی صلى الله عليه وسلم : 
۰ ا ای ری مت - د رام 
نما بايعك سراق الحجيج يِن أسلم وغفار ومزيئة - وأحسبه وجهينة ؛ ابن أنى يعقوب شك - قال 
6 ۶1 5 ا 5 ا ا ري و 5 5 و 
الى صلى الله عليه وسلم : أرأيت إن كان أسلم وغفار ومزينة وأحسبة وجهينة خيرا من بى گم 
i‏ لم م ۳ هرو 
عام وأسد وغطفان خابوا وخسروا ؟ قال : نعم . قال : واللی نفسی بیدو ]نیز لاخیر منهم ۷. 
دبى مر وأسد وغطفان خابوا وخیروا ؟ قال : نعم . قال : والذی نفسی بیدو إنهم لاخير منهم ) 
۰ 2 ص 2 5 7 
۳۲ - وشا سلما بن حرب عن خماد عن ايوب عن محمد عن آلی هريرة رضی له 
ےم ت و 04 04 ی 
عنه قال «قال : آسام وغفار وشىء من مزينة وجهينة - أو قال : شىء من جهينة أو مزينة - خير 
عند الله أو قال : يوم القيامة - من سد وم ومُوازنَ وغطفان ». 
قوله ( باب ذكر اسل وغفار ومزينة وجهينة وأشجع ) هذه خمس قبائل كانت ف الجاهلية 3 
القوة وا مكانة دون بى عامر .بن صعصعة وبنى تمم بن مر وغبرهما من القبائل » فلا جاء الإسلام كانوا أسرع 
دخولا فيه من أولئك فانقلب الشرف إليهم بسبب ذلك » فأما أسلم فقد تقدم ذكر نسبهم فى الباب الماضى » 
وأما غفار فبكسر الغين العجمة وتخفيف الفاء وهم بنو غفار بن مليل بم ولامين مصغراً ابن ضمرة بن بكر 
ابن عبد مناة بن كنانة » وسبق منهم إلى الاسلام أبو ذر الغفارى وأخوه أنيس كا سيأ شرح ذلك قريباً › 
ورجع آبو ذر إلى قومه فأسم الكثير مهم . وأما مزينة فبضم اليم وفتح الزاى وسكون التحتانية بعدها نون 
وهو اسم امرأة عمرو بن أد بن طانخة بالموحدة ثم المعجمة ابن الياس بن مضر » وهی مزينة بنت کلب 
ابن وبرة » وهی أم أوس وععتان ابی مرو » فولد هذين يقال لم بنو مزينة والزنیون » ومن قدماء الصحابة 
منهم عبد الله بن مغفل بن عبد نهم المزنى وعمه خزاعى بن عبد مهم وإياس بن هلال وابنه قرة بن إياس وهذا 
جد القاضى إياس بن معاوية بن قرة وآخرون . وأما جهينة فهم بنو جهينة بن زيد بن ليث بن سود بن سم 


11۸ ۱ ۱ کتاب النافب 


بضم اللام ابن إلحاف بالمهملة والفاء وزن إلياس بن قضاعة » من مشهورى الصحابة منهم عقبة بن عامر الجهى 
وغيره » واختلف فى قضاعة فلا کنر أنهم “من خیر. فیر جع تسم إلى فحطان. » ول هم من ولد معدن 
عدنان . وأما أشجع فبا معجمة والجبم وزن أحمر وهم بنو أشجع بن ريث بفتح الراء وسکون التحتانية بعدها 
مثلثة ,ن غطفان بن سعد بن قيس » من مشهورى الصحابة مهم نعم بن مسعود بن عامر ين آثیف . والحاصل 

أن هذه القبائل انحمس من مضر » أما مزينة وغفار وأشجع فبالاتفاق » وأما أسلم وجهينة فعلى قول وير جحه 
أن الذین ذكروا فى مقايلهم وهم تمم وأسد وغطفان وهوازن جميعهى من مضر بالاتفاق » وكانت منازل ببى 
أسد بن خز يمة ظاهر مكة حى و وقع بيهم وبين خزاعة فقتل فضالة بن عبادة بن مرارة الأسدى هلال 
إن أمية الخزاعى فقتلت خزاغة فضالة بصاحبها فنشبت الحرب بيهم فبرحت بنو أسد عن منازلم فحالفوا 
غطفان فصار يقال للطائفتين الحليفان أسد وغطفان » وتأخر من بی أسد آل جحش بن رياب فحالفوا بی 
أمية + فلا سل آلا جحش وهاجروا نوی بر فيان على درم تالف » ذكر ذلك عمر بن شبة فی ف 
0 أخبار مكة ) . م ذكر المصنف ف الباب أربعة أحاديث : الأول 

قوله ( قريش والآنصار ) تقدم ذكر قريش » وسيأق ذكر الأنصار فى أوائل اشجرة . 

قوله ( موالى ) بتشديد التحتانية إضافة إلى النبى صلى الله عليه وسلم أى أنصارى » وهذا هو 
المناسب هنا وإن كان للمولى عدة معان » ويروى بتخفيف التحتانية والمضاف محذوف أى موالى الله 
ورسوله » ويدل عليه قوله « ليس لم مولى دون الله ورسوله » وهذه فضيلة ظاهرة طولاء القبائل > 
والمراد من آمن مهم » والشرف بحصل للشىء إذا حصل لبعضه » قيل نما خصوا بذلك لأمهم بادروا إلى 
مادم فلم وا کاس خیرم » وهذا نالبس عل اغالب »وق لا بهذ لكر ایی عن سرا 
وا مهم لا يدخلون نحت الرق » و هذا بعد . الحديث الثانى حدیث « غفار غفر الله لها » . 

وه ( حدئنا محمد بن غرير ) هو بالعجمة والراء الکررة مصغر . 

قوله ( أن عبد الله ) هو ابن عمر . 

وله ( غفار غفر الله ها ) هو لفظ خير يراد به الدعاء » وحتمل أن يكون خبراً على بابه » ويؤيده 
قوله فى آخره « وعصية عصت الله ورسوله ) وعصية هم بطن من بى سلیم ينسبون إلى عصية ,مهملتين مصغر 
ابن خفاف بضم المعجمة وفاءين مخفف ابن امرئ القيس بن بهثة بضم الوحدة وسكون الماء بعدها مثلثة ابن 
سلم » وإتما قال فیهم صلى الله عليه وسل ذلك لأنهم عاهدوه فغدروا كما سيأق بیان ذلك فى كتاب 
المغازى فى غزوة بر معونة » وقد تقدمت له طرق نى الاستسقاء » وحكى ابن التين أن بنى غفار كانوا 
يسرقون الحاج فى الجاهلية فدعا لم البى صلى الله عليه وس بعد أن أسلموا لمحى عنهم ذلك العار » ووقع 
3 هذا الحديث من استعال جناس الاشتقاق ما يلذ على السمع لسهولته وانسجامه » وهو من الاتفاقات 
اللطيفة . 


1 


( تبيه ) : وقع هنا فى رواية كريمة وغيرها « باب ابن أخت القوم منهم » وذکر فيه حديث أنس 


الحديث ۳۵۲۳ ۹ 


فى ذلك » وهو عند ألى ذر قبل « باب قصة احبش » وسيأتى . ووقع بعده أيضاً عندهم « باب قصة زمزم » 
وفیه حدیث إسلام أبى ذر » وهو عند أبى ذر بعد « باب قصة خزاعة » وسیأی شرح هذین البابين فى مکانهما 
إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث حديث ألى هريرة فى ذلك . 

قله ( حدثنا محمد ) هو ابن سلام » وقرأت بخط مغلطاى : قبل هو ابن سلام وقيل ابن بجی 
الذهلى » وهذا الثانى وهم فإن الذهلى لم يدرك عبد الوهاب الثقنى » والصواب أنه ابن سلام "كما ثبت عند أبى 
على بن السكن فى غير هذا الحديث » ويحتمل أن يكون ابن حوشب فقد حرج البخارى فى تفسير ( اقعربت 4 
وق الاکراه عن محمد بن عبد الله بن حوشب عن عبد ال اي فهو أولى أن یفسر به من محمد بن حبی » وقد 
أخرجه الإسماعيق وأبو يعلى من طريق محمد بن المثى عن عبد الوهاب فیحتمل أن يكون هو فإنه من شیوخ 
البخارى . 

قوله ( عن آبوب ) هو السختيانى » ومحمد هو ابن سيرين » وذكر الإسماعيل عن المنيعى أن 
عبد الوهاب الثقى تفرد برواية هذا الحديث عن أيوب . الحذيث الرابع أورده من طرق . 

قوله ف الطريق الأولى ( أرأيتم ) اخاطب بذلك الأقرع بن حابس كما فى الرواية الى بعدها : 

قوله ( خبراً من بی تمم ) أى ابن مر بضم اليم وتشديد الراء ابن أد بضم الألف وتشديد الدال ابن 
طابخة بن إلياس بن مضر » وفیهم بطون كثيرة جداً . 

قوله ( وبی أسد ) أى ابن خزية بن مدركة بن إلياس بن مضر » و کانوا عدداً كثيراً » وقد ظهر 
مصداق ذلك عقب وفاة رسول الله صلى الله عليه وس فارتد هؤلاء مع طليحة بن خويلد . وارتد الذين 
قبلهم وهم بنو میم مع جاح . 

وه ( ومن بی عبد الله بن غطفان ) بفتح المعجمة ثم الهملة ثم الفاء والتخفيف أى ابن سعد ی 
قيس عيلان بن مضر » وكان اسم عبد الله بن غطفان فى الجاهلية عبد العزى فصيره البی صلى الله عليه وسم 
عبد الله ؛ وبنوه يعرفون بى الحولة ( ومن بى عامر بن صعصعة ) أى ابن معاوية بن بكر بن هوازن » 
وسيأق نسب هوازن فى الحديث الذى بعده . 

قوله ( فقال رجل نع () ) هو الأقرع بن حابس التميمى كما فى الرواية الى بعد هذه : 

قوله ( عن محمد بن أبى يعقوب ) هو محمد بن عبد الله بن أبى يعقوب نسب إلى جده وهو بصرى 
من بی تيم » قال شعبة : حدثی محمد بن أب يعقوب وهو سيد بى تمم وهو ثقة عند الجميع . 

قوله ( إن الأقرع بن حابس ) بمهملة وموحدة مكسورة وبعدها سين مهملة . 

قوله ( نما بايعك سراق الحجيج ) بالموحدة وبعد الألف تحثانية » وى رواية بالمثناة زبعد الألف 
موحدة . 


)0 قال مصحح طبعة بولاق : قوله ( نعم ) ليس بالتن الذى بأيدينا » ولعله زيادة من قل الناسخ > أو نسخة وقعت للشارج . 


e‏ ١5-كتاب‏ المناقب 


قولهِ ( ابن أبى يعقوب شك ) هو مقول شعبة وقد ظهر من الرواية الى قبلها أن لا أثر لشكه » وأن 
ذلك ثابت فى ار . 1 

وه «لاخر ممم ) كذا فيه بوزن أفعل وهی لغة قليلة » والشهورة « لخير منهم » وثبت كذلك 
ف رواية الترمذى » وإتما كانوا خی رآ منهم لام سبقوهم إلى الإسلام » والمراد الأكثر الأغلب . 

قوله ( عن أبى هريرة رضی الله عنه قال : قال أسلم وغفار ) كذا فيه بحذف فاعل قال الثانى » 
وهو اصطلاح محمد بن سيرين إذا قال عن أب هريرة قال « قال » وم يسم قاثلا والمراد به ای صل الله عليه 
وسلم »› وقد نبه على ذلك الحطيب وتبعه ابن الصلاح » وقد أخرج مسا هذا الحديث عن زهير بن حرب 
عن ابن علية عن أيوب فقال فيه « قال رسول الله صلى الله عليه وسلم » كذا أخرجه أحمد من طريق معمر عن 
آیوب : 

وله ( وشیء من مزينة وجهينة ) فيه تقييد لا أطلق فى حدیث آیی بكرة الذی قبله » و کذا فى 
قوله « يوم القيامة » لأن العتبر بالحير والشر إنما بظهر نی ذلك الوقت . 

وله ( وهوازن وغطفان ) آما غطفان فتقدم ذكره فى حدیث أبى هريرة » وأما هوازن فذ کرت 
فى حديث أبى هريرة بدل بى عامر بن صعصعة » وبنو عامر بن صعصعة من بى هوازن من غير عکس © 
فذ کر هوازن أشمل من ذکر بی عامر » ومن قبائل هوازن غير بنى عامر بنو نصر بن معاوية وبنو سعد بن 
بكر بن هوازن وثقیف وهو قيس بن منبه بن بكر بن هوازن » والجميع جمعهم هوازن بن منصور بن 
عكرمة بن خصفة - بفتح المعجمة ثم المهملة ثم الفاء والتخفيف - أبن قيس . 

۷ - شا عبد العزيز بن عبد الله قال حدثنی سلوان بن بلال عن ثور بن زيد عن 
یی العَيثٍ عن آی هريرة رضی له عنه عن النبى صلى له عليه وسلّم قال « لاتقوم الساعة حتى بخرج 

ی 2 ۳ ۶ ۳ 7 

رجل من قحطان يسوق الناس بعصاه » . 

[الحديث ۳۵۱۷ - طرفه ق : ۷۱۱۷ ] 

قوله ( باب ذکر قحطان ) تقدم القول فيه وهل هو من ذرية إسماعيل أم لا ؟ وإلى قحطان تنتبی 
آنساب آهل العن من حير و كندة وهمدان وغیر هم . 

له ( عن ثور بن زيد ) هو الدیل الدفی » وأبو الغيث شيخه اسمه سالم . 

وله ( لا تقوم الساعة حى بخرج رجل من قحطان ) ۸۰ أقف على امه ولکن جوز القرطی أن 
يكون جهجاه الذى وقع ذکره فى مسم من طریق أخرى عن أبى هريرة بلفظ « لا تذهب الأيام والليالى 
حى يملك رجل يقال له جهجاه » أخرجه عقب حديث القحطانى : 1 

توه ( يسوق الناس بعصاه ) هر كناية عن الملك » شبهه بالراعى وشبه الناس بالغم . ونكنة 


الحديث ۳۵۱۸ - ۳۵۱۹ ۳ 


النشبيه التصرف الذى بملكه الراعی فى الم . وهذا الحديث يدخل فى علامات النبوة من جملة ما آخبر به 
صی الله عليه وسلم قبل وقوعه وم يقع بعد » وقد روى نعيم بن حاد فى الفتن من طريق أرطاة بن المنذر 
أحد التابعين من أهل الشام-آن القحطانی بخرج بعد المهدى ويسير على سيرة الهدی » وأخرج أيضامن 
طريق عبد الرحمن بن قيس بن جابر الصدق عن أبيه عن جده مرفوعاً « يكون بعد المهدى القحطانى » والذى 
بعثى بالحق ما هو دونه » وهذا الثانی مع كونه مرفوعاً ضعيف الإسناد » والأول مع كونه موقو فا أصلح 
إسناداً منه > فان ثبت ذلك فهو فى زمن عيسى بن مريم » نا تقدم أن عینی عليه السلام إذا نزل يحد المهدى 
إمام المسلمين » وى رواية أرطاة بن المنذر « أن القحطانی يعيش ف الماك عشرين سنة » واستشكل ذلك 
كيف يكون فى زمن عيسى يسوق الناس بعصاه والأمر انما هو لعيسى ؟ ويجاب يجواز أنيقيمهعيسى نائ,آعنه 
ف أمور مهمة عامة » وسيأق مزيد لذلك فى كتاب الفتن إن شاء الله تعالى . 
۱ سے 0# 
۸ - پاب ما بنهی من دعوی الجاهلية 
٠ 1 0‏ ۶ و ۱ 
۸ - شا محمد أخبرنا مَخْلدٌ بن يزيد أخبرنا ابن جريج قال آخبرنی عمرو بن 
۳ ا 2ه 7 ِِ ۵ و ۶ 
دينار أنه سمع جابراً رضى الله عنه يقول « عزنا مم اللبی صل اله عليه وسلّم وقد ثاب نه ناس من 
ما ار و 2 و ري ابي رز 2 ا 8 
المهاجرين حى كثروا » وكان من المهاجرين رجل لعاب فكسع أنصارياً » فغضب الانصارى غضباً 
و ی ری 2 2 8 8 ر 8 
شديداً حى تداعوا » وقال الانصاری : يا للانصار » وقال الهاجری : با للمهاجرین . فخرج النبی 
او 6 e.‏ 1 3 2 ع و ای 
صلى الله عليه وسلم فقال : ما بال دعوّی أهل الجاهلية ؟ ثم قال : ما شانهم ؟ فاخبر بکسعة 
2 3 8 7 1 0 ۳ م2 ۱ 
الهاجری الأنصارئ . قال فقال النى صل اله عليه وسلّم : دَعُوها فإنها خبيثة . وقال عبد الله 
هم عر ام ره ۳ £ 8 ی 
ابن أن بن سَلول : أقد دارا علينا ؟ لقن رجعنا إلى الدينة لیخرجن الأعر منها الأذل . فقال عمر : 
ر ورو 1 2 1 8و 1 
ألا تقل يانى الله هذا الخبيث ؟ لعبد الله . فقال النبى صلى ال عليه وسلّم : لایتحدث الناش 
أنه كان یقتل آصحابه 5 


[ الحديث ۳۵۱۸ - طرفاه فى : ۹۰6۰ ۰ 4۹۰۷ ] 


1 و تم 


84 92 رشا ثابت بن محمد حدّنا سفیان عن الأعمش عن عبد الله بن مُرةَ عن مسروق 
عن عبد الله رضى ال عنه عن النی صلل اله عليه وسلّم . وعن سُفيانَ عن زبيد عن إبراهم عن 
مسروق عن عبد الله عن النى صلى الله عليه وسلّم قال « ليس مثا مّن ضرب اللخُدود وق الجُيوب 
ودعا بذعوی الجاهلية ). 

قوله ( باب ما یہی من دعوى الجاهلية ) يهى بضم أوله ودعوی الحاهلية الاستغاثة عند إرادة 
ارب . کانوا يقولون : يا آل فلان » فيجتمعون فينصرون القائل ولو كان ظالاً » فجاء الإسلام بالممى 


۳۲ ۱ کتاب المناقب 


عن ذلك » وكأن الصنف أشار إلى ما ورد فى بعض طرق جابر الذ کور » وهو ما أخرجه إسحق بن راهویه 
واحاملی فى « الفوائد الأصبهانية » من طريق أبى الزبير عن جابر قال « اقتتل غلام من المهاجرين وغلام من 
الأنصار» فذكره الحديث » وفيه ‏ فقال رسول الله صلى الله عليه وس أدعوى الحاهلية ؟ قالوا لا . قال : 
لا بأس » ولينصر الرجل أخاه ظالاً أو مظلوماً » فإن كان ظالاً فلینهه فإنه له نصر » وعرف من هذا أن 
الاستغائة ليست حراماً وإتما الحرام ما یترتب علیها من دعوی ال جاهلية . ۱ 

قوله ( حدلنا محمد ) کذا للجمیع غير منسوب ۰ وهو ابن سلام كما جزم به أبو نعي فى « الستخرج » 
ا الجيانى » ویژید ذلك ما وقع فى « الوصایا » بمثل هذه الطریق » فعند الا کتر حدثنا محمد غير 
منسوب » وعند أبى ذر حدثنا محمد بن سلام . ش ش 

قله (غزونا ) هذه الغزوة هى غزوة الریسیع . 

قوله ( ثاب معه ) بمثلثة وموحدة أى اجتمع . 

قوله ( رجل لعاب ) أى بطال » وقيل كان يلعب بالحراب كما تصنع الحبشة » وهذا الرجل هو 
جهجاه بن قيس الغفارى و كان أجير عمر بن اللحطاب » والأنصارى هو سنان بن وبرة حليف بى سالم 

انحزرجی ۰ وسيأق بیان ذلك فى تفسیر سورة النافقن . ۱ 

قوله ( فکسع ) بفتح الکاف والهملتین أى ضربه على دبره . 

قوله ( حى تداعوا ) كذا للأكثر بسكون الواو بصيغة الجمع » وق بعض النسخ عن أبى ذر 
| « تداعوا » بفتح العين والواو بصيغة التثنية » والمشبور فى هذا تداعياً بالياء عوض الواو » و كأنه بقاها على 
أصلها بالواو . 

قله ( دعرها فإنها خبيثة ) أى دعوى الجاهلية » وقيل الكسعة » والأول هو المعتمد . 

قوله ( ألا نقتل ) بالنون وبالمثناة أيضاً . 

قوله ( هذا الحبيث لعبد الله ) اللام بمعى عن والتقدير قال عمر يريد عبد الله ألا نقتل هذا الحبيث 
وسيأق بقية شرح هذا الحديث ف التفسير إن شاء الله تعالى . ۱ 

قوله ( وعن سفيان عن زبيد ) هو معطوف على قوله « حدثنا سفيان عن الأعمش » وهو موصول 
وليس بمعلق » وقد تقدم فى الجنائز من رواية أبى نعيم عن سفيان عن زبيد » ومن رواية عبد الرجن بن مهدى 
عن سفيان عن الأعمش » فكأنه كان عند ثابت بن محمد عن سفيان عن شيخه » و كأنه سمعه منه مفرقاً 
فحدث به » فنقل عنه كذلك. 

4 - باص قصة. خزاعة 
5 و ۳ 202 1 و 3 ۳ ع 7 5 

۰ - ورا سحاق بن |براهم حدثنا يحبى بن آدم أخبرنا إسرائيل عن آی حصین 

عن آی صالحر عن أنى هريرة ر له" عنه ُن رسول الله صل له عليه وسلّم قال ون لس 


ام و 
| ابن قمعة بن خندف أبو خزاعة » . 


الحذيث ۳۵۲۱ 7 ۱ ۱ ذا 


۱ - شا آبو اليّمان أخبرنا شیب عن الزهری قال سمعت سعي بن السیب قال 
ابعر +الی یمنم ها لطر شنت ولا مها اعد رالاس تايه ال بویا لته 
فلا تحمل غليها شىء ۲ 

قال : وقال أبو هريرة قال النبی صل اله عليه وسلّم ORES‏ الخزاعی 
CEE E‏ 

[ الحديث ۳۵۲۱ - طرفه فى : 4۱۲۳ ] 

قوله ( باب قصة خزاعة ) اختلف فى نسبهم مع الاتفاق على أنهم من ولد مرو بن ی باللام 
والهملة مصغر وهو ابن حارثة بن عمرو بن عامر بن ماء السماء » وقد تقدم نسبه فى أسلم وأسلم هو عم مرو 
ابن لحى » ويقال إن اسم لحى ربيعة » وقد حف بعض الرواة فقال مرو بن يحبى » ووقع مثل ذلك ف 
« الجمع للحميدى » والصواب باللام وتشديد الياء آحره مصغر » ووقع فى حديث جابر عند مسلم « رأيت 
أبا ثمامة عمرو بن مالك » وفيه تغيير لكن أفاد أن كنية عمرو أبا تمامة » ويقال للحزاعة بنو كعب » نسبوا إلى 
جدهم كعب بن عمرو بن لحى » قال ابن الکلبی : نا تفرق آهل سبأ بسبب سيل العرم نزل بنو مازن على ماء 
يقال له غسان » فن أقام به منهم فهو غسانى » وانخزعت منهم بنو عمرو بن لتى عن قومهم فنزلوا مكة وما 
حوها فسموا خزاعة » وتفرقت سائر الأزد » وق ذلك يقول حسان بن ثابت : ش 

ولا نزلنا بطن مر تخرعت 2 خزاعةهنا فق جوع كراكر 

ووقع فى حديث الباب أنه مرو بن لحى بن قعة بن خندف » وهذا يؤيد قول من يقول إن خزاعة 
من مضر » وذلك أن خندف بكسر المعجمة وسكون النون وفتح الدال بعدها فاء اسم امرأة إلياس بن مضر 
واسمها ليلى بنت حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة » لقبت بخندف لشيتها » والحندفة افرولة » واشهر 
بنوها بالنسبة إليها دون أبيهم لأن إلياس لا مات حزنت عليه حز نا شديداً حیث هجرت أهلها ودارها وساحت 
فى الأرض حى ماتت » فکان من رأى آولادها الصغار بقول من هؤلاء ؟ فیقال بنو خندف ٠‏ شارة إلى 
أنها ضیعنهم » وقعة بفتح القاف والميم بعدها مهملة خفيفة ویقال بکسر القاف وتشدید الم . وجمع بعضهم 
بين القولين أعنى نسبة خزاعة إلى امن وإلى مضر فرعم أن حارثة بن عمرو لا مات عة بن خندف كانت 
امرأنه حاملا بلحى فولدته وهی عند حارثة فتبناه فنسب إليه » فعلی هذا فهو من مضر بالولادة ومن امن 
بالتبی . وذكر ابن الكلبى أن سبب قيام مرو بن تى بأمر الكعبة ومكة أن مه فهيرة بنت عمرو بن الحارث 
ابن مضاض الجر هی و كان أبوها آخر من ولى أمر مكة من جرهم فقام بأمر البيت سبطه رو بن ی فصار. 
ذلك ى خزاعة بعد جرهم » ووقع بيهم فى ذلك حروب إلى أن انجلت جرهم عن مكة » ثم تولت خزاعة أمر 
البيت ثلاائة سنة إلى أن كان آخرهم يدعى أبا غبشان بضم المعجمة وسكون الوحدة بعدها معجمة أيضاً 
واسمه احرش عهملة ثم معجمة ابن حليل عهملة ولامين مصغر ابن حبشية بفتح الهملة وسکون الوحدة 
بعدها معجمة ثم ياء نسب ابن سلول بفتح الهملة ولامين الأولى مضمومة ابن عمرو بن لحي » وهو خال قصى 

(م - ۸۰ وج ۱ ۰ فتح البارى) 


١ 14‏ - کتاب المناقب 


ابن كلاب أخو أمه حى بض المهملة وتشديد الموحدة مع الإمالة » وكان فى عقله شىء فخدعه قصى 
فاشری منه أمر البيت بأذواد من الإبل » ويقال بزق حمر > فغلب قصى حینثذ على أمر البيت » وحم بطون 
بى فهر وحارب خزاعة حى آخرجهم من مكة ؛ وفيه يقول الشاعر : 
بو قصى كان يدعى مجبعاً 2 به جع الله القباثل من فهر 

وشرع قصی لقریش السقاية وار فة » فکان يصنع الطعام أيام منى والحياض للاء » فيطم الحجيج 
ويسقيهم » وهو الذى مر دار الندوة بمكة » فإذا وقع لقريش شىء اجتمعوا فیپا وعقدوه بها . 

قوله ( مرو بن لحى بن عة بن خندف أبو خزاعة) أى هو آبو خزاعة » ووقع فى رواية أبى نعم 
عن إسرائيل بهذا السند عند الإسماعيلى « خزاعة بن قعة بن عمرو بن خندف » وفيه تغرير بالتقديم والتأخير ؛ 
وعنده من طريق أبى أحمد الزبيرى عن إسرائيل « عمرو أبو خزاعة بن قعة بن خندف » وهذا يوافق الأول 
لكن بحذف ی » وبأن يعرب ابن قعة إعراب عمرو لا إعراب أبو خزاعة » وأصوبها الأول » وهكذا 
روى أبو حصين هذا الحديث عن ألى صالح مختصراً » وأخرجه مسا من طريق سيل بن أب صالح عن 
أبيه أتم منه ولفظه « ریت عرو بن لى بن ققعة بن خندف بحر قصبه فى النار ) وأووده ابن إسححق فى « السيرة 
الكبرى » عن محمد بن إبراههم التيمى عن أنى صالح أتم من هذا ولفظه « « معت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول لأكم بن اجون : رأيت عمرو بن ی بحر قصبه فى النار » لأنه ول من غير دين إسماعيل » 
فنصب الأوثان وسيب السائبة وبحر البحيرة ووصل الوصيلة وحی الحاى » ووقع لنا بعلو فى « المعرفة » 
وعند ابن مردويه من طريق سهيل بن أبى صالح عن أبيه نحوه » وللحاک من طريق محمد بن عمرو عن أبى 
- سلمة عن أبى هريرة » لكنه قال « عمرو بن فعة » فنسبه إلى جده » وروی الطبرانی من حديث ابن عباس 
رفعه « ول من غير دين إبراهم عمرو بن لى بن فعة بن خندف أبو خزاعة » وذكر الفاكهى من طريق عكرمة 
نجوه مرسلا وفيه « فقال القداد : يا رسول الله من عمرو بن ی ؟ قال : أبو هؤلاء الحى من خزاعة» وذكر ابن 
ٍعق أن سبب عبادة مرو بن الى الاصنام أنه خرج إلى الشام وبا يومئذ العاليق وهم يعبدون الأصنام 
فاستوهبهم واحداً مها وجاء به إلى مكة فنصبه إلى الكعبة وهو هبل » و كان قبل ذلك فى زمن جرهم قد فجر 
رجل يقال له أساف بامرأة يقال ها نائلة فى الكعبة فسخها الله جل وعلا حجرين » فأخذهما عمرو بن لى 
فنصبهما حول الكعبة » فصار من يطوف يتمسح بهما » يبدأ بأساف وی بنائلة . وذكر محمد بن حبيب 
عن ابن الکلی أن سبب ذلك أن عمرو بن لی كان له تابع من الجن يقال له أبو نمامة فأتاه ليلة فقال : 
أجب أبا تمامة » فقال : لبيك من مامة » فقال : ادخل بلا ملامة » فقال : ايت سيف جدة » نجد آلحة 
معدة » فخذها ولا مهب » وادع إلى عبادما تجب . قال فتوجه إلى جدة فوجد الأصنام الى كانت تعبد ی 
زمن نوح وإدريس » وهی ود وسواع ويغوث ويعوق ونسر » فحملها إلى مكة ودعا إلى عبادتها فانتشرت 
يسبب ذلك عبادة الأصنام فى العرب » وسبأقى زيادة شرح ذلك فى تفسير سورة نوح.إن شاء الله تعالى . 


قوله فى الرواية الأخرى عن أب هريرة (عمرو بن عامر الخراعى ) كذا وقع نسبه نی حديث 


الحديث ۳۵۲۲ و۳ 


ابن مسعود عند أحمد ولفظه « آول من سیب السوائب وعبد الاصنام مرو بن عامر آبو حزاعة » وهذا مغایر 
لا تقدم » و كأنه نسب إلى جده لأمه عرو بن حارثة بن عمرو بن عامر » وهو مغاير لا تقدم من نسبة رو 
ابن لحى إلى مضر » فان عامراً هو ابن ماء السماء بن سباً وهو جد جد رو بن ی عند من نسبه إلى امن » 
ويحتمل أن يكون نسب إليه بطريق التبى كما تقدم قبل » وسيأتى الكلام على الوصيلة والسائبة وغيرهما ف 
تفسیر سورة الائدة إن شاء الله تعاى . 


7 5 0 
٠‏ باسسب قصة اسلا ااا الل عنه 
"۰ ا 0 ی 

۱ - پا صب قصة زمزم 


تاک 2 6 مر ر 7 4 ره و 5 24 ۳ واه و 
o‏ ا اک 


ي 2 وا مز 55 


لاک دس عد لسع کر 

حى : انطلق إلى هذا الرجل » کلمه وأتنى بخبره . فانطلق فلقیّه ثم رَجِمّ » فقلت : ما عندّك ؟ 
فل وش لقند رايت ر بامر ال وى عق افر اقلت لد :لم تفي أبن الخين» 
EEC‏ باك ا EE‏ أجال ها قري نمق 
ما مر کون فى المسجد . قال : فمرّ ی على فقال : كان الرجُلَ غریب ؟ قال قلت : نعم . قال : 
فانطَلِق إلى المنزل . قال فانطلّقّت معه لا نی عن شىء ولا آخبره . فلما أصّحت غَدَوتَ إلى السجد 
لأُسألَ عنهٌ » ولیس آحد يخبرق عنه بشىء . قال فر بى على فقال : آما نال للرجُل يعرف منزلّه بعد ؟ 
قال قلت لا . قال : انطلق معی > قال فقال : ما آمرك » وما مك هذه البلدة ؟ قال قلت له : إن 


SE وو‎ 


كتمت على آخبرتك . قال : فی فعل . قال قلت له : بِلَعَنا أنه قد حرج هاهنا رجل یزغم أنه نی » 
فأرسلت آعى ليكلمة » فرجم وم يشفى من الخبر ء فأردت أ 
ا اك اد 
إلى الحائط كأق أصلح تعلى » وامض ای تفت د حل ودّخلت معه على النی 

صلی اله عليه وسلّم . فقلت له : اعرض عل الإسلام » فرص » فأسلمت مكانى فقا لديا ابا ددع 
اکم هذا لأر > وارجع إلى بل » فإذا بلك ظهورنا فأقبل ات ای سای الي 
ا بين أظهرهم فا إل انس زوس فيه ال : باتعثرٌ قرّيش + إلى أشهد أن لا إله إل 


ن ألناة فقال له : أما لك قد 


ال » وآشهد د أن بت عبده ورسو له ۲ فقالوا : قوموا إلى هلا الصا » فقاموا رات اروت ۳ 


ا ۱ - کتاب المناقب 


فاد ر کی العباش فأكب عل › ثم آقبل علیهم فقال : یلک » تقتلونَ رجلاً من غفار > ومتج رکم 
ومركم على غذار ؟ فأقلّعوا عنى فلا ان ات الغ رجعت فقلت مثل ماقلت بالأمس . فقالوا : 
قوموا إلى هذا الصا » فصّنع هى مثل ما دم بالأمس » وأدرَكنى العبّاش فاکب على وقال مثل 
مقالته بالأمس . قال : فكان هذا او إسلام أى 7 رجمه الله ). 

[ الحديث ۲ - طرفه ق : ۰۱ [ 


وله ( باب قصة إسلام أبى ذر الغفارى ) هکذا فى رواية أ ذر عن الحموى وحده » وسقط 
للباقين »> وكأنه أولى لأن هذه البرحمة ستأی بعد إسلام ألى بكر وسعد وغيرهما ۴ 

ووقع للأكثر هنا « قصة زمزم » ووجه تعلقها بقصة أبى ذر ما وقع له من الاكتفاء بماء زمزم فى 
الدة الى أقام فيا بمكة » وسیأنی شرح ذلك فى مكانه إن شاء الله تعالى . 


۲ - باص قصة زمزم وجهل العرب 
رمث و ار 5 2 0 0 . 7 له 
۱ ۳ - وشا سلمان بن حرب حدثنا حماد عن يوب عن محمد عن ألى هريرة رضى الله 
1 م 2 04 ۶ 
عنه قال «قال : أسلم وغفارٌ وشو من مُزَينة وجهينة - أو قال : شىء من جهينة أو مزينة - خير عند 
الله ٤‏ أذ قال يوم القيامة * من اس م وموازنٌ وغطفان ۰4 

4" - وشا آبو اللعمان حدنّنا أبو عوانةَ عن آی بشر عن سعيدٍ بن یر عن ابن 
عباس رضى اله عنهما قال «إذا سرك ء آن تلم جهل العرب فاقرأ ما فوق الثلائین ومائة من سورة 
الأنعام ( قد سر الذين قتلوا أولادهم سا بغيرٍ علر O ESAS‏ 

قوله ( باب قصة زمزم وجهل العرب ) كذا لأبى ذر » ولغيره « باب جهل العرب » وهو أولى 
إذلم بجر فى حديث الباب لزمزم ذكر » وأما الإسماعيلى فجمع هذه الأحاديث فى ترجمة واحدة وهو متجه . 

قوله ( قد خسر الذين قتلوا أولادهم ) أى بنامهم » وسیای بیان ذلك فى التفسير إن شاء الله تعالى 
وولق من هله ال ماري لثرجة عن ول این عباس « [ذا سره أن تمرف جور مرب »۰ ش 
۳ - پا من انتسّبٌ إلى آباه فى الاسلام والجاهلية 

1 ل ار ع 7 #۶ 1 3 ا 0 

وقال ابن عمر وأبو هريرة ۰ عن ای صلى ال عليه وسلّم و أن الكريم ابن. الكريم ابن الکریم 
ابن الكريم يوسف بن تكوب بن إسحاق بن إبراهم خليل الله» . وقال اباك عن النبی صلى الله 

عليه وسلّم ر آنا ابن عبد الطلب» . 


WV ۳۵۲۷ ۰-۳۵۲۵ الحديث‎ 


۳۹ و ه 2 1 £ و و و وم 
۵ - مش عمر بن حفص حدثنا آن حدثنا الأعمش سامان قال حدثنا عمرو بن مرة 
و 3 م ۲ مداص و 
عن سعيك بن جر عن ابن عباس رضى ال عتهما قال « )ا نزلت [ الشعراء و 14 ] ل وآنذر 
- سكس ٤ر‏ ر من ۵ اه اد و :2 هنن ۳ 
عَشِيرتَكَ الأفربین 4 جل البی صل ال عليه وسلّم يُنادى : یابّی فهر » یابی عَدِى » لبطون قرّيش». 
TS‏ 
RR‏ 
3 1 6# ص 0 ٤‏ 0 
۷ _ شا آبو المان أخبرنا شعیب آخبرنا آبو الزناد عن الاعرج عن ألى هريرة 
> إلى ۳3 َه 0 ۱ 4 ا دز 7 
رغى ال عنه أن الب صلى ال عليو سم قال «يابى عبار ناف » اشتروا آنشتکم من لله 9 
عبد المطُلبي » اشتروا أنفسكم من الل فا ام الزبیر بن العام عمةً رسول اللو » يافاطمة مت تبك 


اشئريا أنفسكما من الله ولا امالك اس E‏ لان موقا لتنا 

قوله ( باب من انتسب إلى آبائه فى الإسلام والجاهلية ) أى جواز ذلك خلافاً لمن كرهه مطلقاً نان 
محل الكراهة ما إذا أورده على طريق المفاخرة والمشاجرة » وقد روى أحمد وأبو يعلى بإسناد حسن من حديث 
ألى ريحانة رفعه « من انتسب إلى تسعة آباء كفار يريد بهم عزاً أو كرامة فهو عاشرهم ف النار » 1 

قول ( وقال ابن عمر وأبو هريرة عن النی صل الله عليه وسل إن الكريم ابن الكريم إلخ ) تقدم 
حديث كل منهما موصولا فى أحاديث الأنبياء » ووجه دلالته للترجمة أنه لما وقع من النبى صلى الله عليه وس 
نسبة يوسف عليه السلام إلى آبائه کان دليلا على جواز ذلك لغيره فى غيره ويكون ذلك مطابقاً لر کن ار حمة 
الاول . 

قوله ( وقال البراء عن البى صل الله عليه وس : أنا ابن عبد الطلب ) هو طرف من حدیث 
تقدم مرصولا فى الجهاد » وهو فى قصة غزوة حنين » ووجه الدلالة منه أنه صلى الله عليه وس ال 
جده عبد المطلب فيكون مطابقاً لر كن الترجمة الثالى . 

قوله ( لا نزلت ) ( وأنذر عشيرتك الأقربين 4 ) جعل ای صل الله عليه وس ينادى يا بى فهر 
يا بی عدى » ببطون قريش ) فى رواية الکشمیهی « لبطون » باللام بدل الوحدة » ونداؤه للقبائل من 
قريش قبل عشيرته الأدنين ليكرر إنذار عشيرته » ولدخول قريش كلها فى أقاربه » ولأن إنذار العثيرة 
بقع بالطبع » وإنذار غير هم يكون بطریق الأولى . 

و وق نا قيضة إلخ) هو موصول وليس بعلن + وقد ول الا من وجه آخر عن 
قسصه . 


قوأه ( جعل انبی صلى الله عليه وسلم بدعوه قبائل قبائل ) قد فسره الذى قبله وأنه كان يسمى 


۳ - وق ا : 


۳۸ ۱ ۱ - كتاب المناقب 


رعوس القبائل كقوله يا بی عدى » وأوضح منه حديث أبى هريرة الذى بعده حيث ناداهم طبقة بعد طبقة 
إلى أن انتهى إلى عمته صفية بنت عبد المطلب وهی أم الزبير بن العوام وإلى ابنته فاطمة علا السلام » وسيأق 
شرح ذلك مبسو طا فى تفسير سورة الشعراء » وهذه القصة إن كانت وقعت قعت فى صدر الإسلام بمكة فلم يدر کها 
ابن عباس لأنه ولد قبل امجرة بثلاث سنين » ولا أبو هريرة لأنه إنما أسلم بالمدينة » وفى نداء فاطمة يومئذ 
أيضاً ما یقتضی تأخر القصة لأنها كانت حينئذ صغيرة أو مراهقة » وان كان أبو هريرة حضرها فلا يناسب 
اللرجمة لأنه إنما سم بعد ا هجرة عدة » والذی يظهر أن ذلك وقع مرتین ى صدر الاسلام ورواية ابن عباس ۱ 
وأبى هريرة لها من مرسل الصحابة » وهذا هو الموافق للّرحمة من جهة دخوها فى مبتداً السيرة النبوية 3 
وراك مان مرج لخي "كان اضرا ی أبام بتر وير E‏ يمكن 
أن تدعى فيها فاطمة علا السلام أو يحضر ذلك أبو هريرة أو ابن عباس . 


ات باب ابن أحت انوم جيم » وموی القوم a‏ 

0۸ - مرش سلیان بن حرب حدثنا شعبة عن قتادة عن انوم رشق اله عنه قال «دعا 
النی صل ال عليه وسلّم الأنصارَ فقال : هل فيكم آحد" من غي رکم ؟ قالوا : لا . إلا ابن أخت لنا . 
فقال رسول الله صلى ال عليه وسلّم : ابن أخت القوم منهم » . 

قوله ( باب ابن أخت القوم منم » ومولی القوم منهم ) أى فيا برجم إلى الناظرة والتعاون ونحو 
ذلك » وأما بالنسبة إلى ال يرا ث ففيه نزاع » كما سبأق بسطه فى کتاب الفرائض . 

قوله ( إلا ابن أخت لنا) هو النعان بن مقرن المزنى كا أخرجه أحمد من طريق شعبة عن معاوية 
ان قرة ی حديث أنس هذا » ووقع ذلك ی قصة أخرى كا أخرجه الطبرانى من حديث عتبة بن غزوان 
؛ إن النبى صلى الله عليه وسل ل بوا رن : هل فيكم من ليس منكم ؟ قالوا لا » إلا ابن أختنا عتبة بن 
غزوان 4 فقال : ابن أخت القوم مهم ) . وله من حدیث عرو بن عوف أن النی تل الله عليه وس 
AIOE‏ عل او e‏ : هل معكم أحد غير ؟ قالوا معناابن الأخت 
وا لمر قال حلیف الفوم مهم ومول القوم منهم » » وأخرج أحمد نحوه من حديث أب موسی والطبر ای وه 
من حدیث ابی سعید . 

( تنبيه ) : الم يذكر الصنف حديث « مول القوم منهم » مع ذکره فى الترجمة » فرعم بعضهم أنه 
e‏ على شرطه فأشار إليه » وفيه نظر لأنه قد أورده فى الفرانض م من حدیث آنس ولفظه و موق 
ونیأق. ن غزوة ین بياذ ميب حدیث اباب 2 يرق كيت أبى هريرة عند البزار مضمون اجه 
وزپادة عليها بلفظ « موی القوم منهم » وحليف القوم مهم » وابن أخت القوم مهم » . 


الحديث ۴۵۲۹ _ ۳۵۲۱ ۱ عن 


| 


۳ و 4 
۵ باص قصة الجّش ‏ وقول النی صلى الله عليه وسلم « یا بنى أرفدة). 
۵۹ - وشا یحی بن بکیر حدّئنا الليث عن عَُيلٍ عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة 
ن آبا بكر رضی له عنه دخل علیها وعندٌها جاریتان فى يام وى تن وتضربان وای صل 


وم م2۶ 


الله عليه وسلم متَعّش بئوبه » فانتهرهما ابو یگ > فكشّف النى E‏ له عليه وسلّم عن وجهه 
فقال : دَعْهما يا آبا بكر » فانهما یام عيد . وتلك لیام یام مین 
۲ و ے و 0 6 کر 1 
۰ - وقالت عائشة «رأيت النی صلی ال عليه وسلم يُسترنى وأنا أنظرٌ إلى الحبشة وهم 
n‏ رر 8 بر f‏ م . * 
لبون فى امسجد » فَرَجَرَم عمرٌ فقال النبى صلى الله عليه وسلّم : دعهم ۰ أمناً بنى أرفدة . يعنى 
من الأمن 3 


قوله ( باب قصة الحبش وقول البى صل الله عليه وسل يا بى أرفدة ) هو بفتح الهمزة وسكون 
الراء و كسر الفاء ا سم لحد لم . وقیل معی أرفدة الأمة » وقد تقدم شى ء من ذلك فى أبواب العيدين . والحيبش 
هم الحبشة يقال ام من ولد حبش ابن کوش بن حام بن نوح © وهم جاورون لأهل العن يقطع بيهم 
۱ البحر » وقد غلبوا على امن قبل الاسلام وملكوها ؛ وغزا أبرهة من ملوكهم الكعبة ومعه الفيل » :وقد ذکر 
ابن احق قصته مطولة » وأخرجها الحا ثم الببيق من طریق قابوس بن ألى ظبیان عن أبيه عن ابن عباس 
ملخصة ؛ وال هذا القدر أشار المصنف بذكرهم فى مقدمة السيرة النبوية » واستدل قوم من الصوفية بحديث 
الباب على جواز الرقص وساع آلات الملاهى » وطعن فيه الجمهور باختلاف المقصدين » فان لعب الحيشة 
بحرابهم كان للتمرين على الحرب فلا يحنج به للرقص فى اللهو > والله أعام . 
5 باشنتی: من احب أ0 لا بين تمه 
١ه"‏ - حرق عبان بن ألى شيبة حدتنا عبدة عن هشام عن آبیه عن عائشة رضى ال 
۶ ره و © رو الى 2 د 
عنها قالت « استأذنَ حَسَانُ النی صلى اله عليه وسلّم فى هجاء الشرکین ؛ قال : كيف بتسبى ؟ 
2 و هه م مر قم وم 
فقال حسان : لأسلنك 0 كما تسل الشعرة من العجین ). 
موقو و و ع 
رفن أده قال دهت اس خاد عند ا ئشة فقالت : لا تسبه ۰ فانه كان ينافح عن 
النى صلی ال عليه وسلّم » . 


[ الحديث ۳۵۳۱ - طرفاه فى : ۱۱۵۰۰۱46 ] 


SS‏ یسب نسبه ) هو بضم أول یسب والراد بالنسب الأصل وبالسب الشم 


لمك ۱- کتاب الافب 


IS 
لاسن مین عد سل ن طن أن لد ن مات كت قل رل ا مل عله و‎ 
اهجوا ا مشر كين فإنه أشد عییم من رشق النبل » فأرسل إلى ابن رواحة فال : اهجهم » فهجام ذ بر‎ 
فأرسل إلى كعب بن مالك » م أرسل إل حسان فقال : قد آن لكر أن ترسلوا إلى هذا الأسد الضارب باه‎ 
ل سان جع ره وا بخ بای ان بان رن الأديم » قال لا تعجل » وروی‎ 
» أحمد من حدیث كعب بن مالك قال « قال لنا رسول الله صلی الله عليه وس : اهجوا الشر کین بالشعر‎ 
فإن المؤمن بجاهد بنفسه وماله » والذی نفس محمد بيده كأتما تنضحونهم بالنبل » وروی أحمد والبزار من‎ 
» یقولون لک‎ 

قوله ( كيف بنسی فيهم ) أى كيف “بجو قريشاً مع اجماعى معهم فى نسب واحد ؟ وق هذا 
إشارة إلى أن معظم طرق المجو العض بالاباء . 

قوإه ( لأسلنك منهم ) أى لأخلصن نسبك من نسبهم بحيث بمختص المجو بهم دونك » وق رواية 
أبى سلمة المذكور « فقال ری و 
رجع فقال : قد محض لى نسبك . 

قوله ( كما تسل الشعرة من العجين ) أشار بذلك إلى yT‏ العجين لا يتعلق بها 
منه شىء لنعومتها » مخلاف ما إذا سلت من العسل مثلا فإنها قد يعلق بها منه شىء » وأما إذا سلت من الحيز 
نها قد تنقطع قبل أن تخلص . 

قوله ( وعن أبيه ) هو موصول بالإسناد المذكور إلى عروة وليس بمعاق » وقد أخرجه الصنف 
فى الأدب عن محمد بن سلام عن عبدة بهذا الإسناد فقال فيه « وعن هشام عن أبيه » فذكر الزيادة » وكذلك 
أأخر جه فى « الأدب المفرد » . 

قوڵه ( كان ينافح ) بكسر الفاء بعدها مهملة ومعناها يدافع أو يرامى » قال الكشميببى فى رواية 
أبى ذر عنه : نفحت الدابة إذا رمحت بحوافرها » ونفحه بالسيف إذا تناوله من بعيد » وأصل النفح با مهملة 
الضرب ۰ وقيل للعطاء نفح كأن المعطى يضرب السائل به » ووقع فى رواية أبى سلمة المذكورة « قالت 
ورسوله » قالت وسمعته يقول « هجاهم حسان فشى وأشى » وقد تقدم فى أوائل الصلاة ما يدل على أن المراد 
بروح القدس جبريل عليه السلام » ويأنى الكلام على الشعر وأحكامه فى كتاب الأدب إن شاء الله تعالى . 


الحديث ۳۵۳۷ ۰ ۳۳و 41 


۷ - پاب ما جاء فى أسماء رسول الله صلى اله عليه وسلّم 
0 وقول الله عر وجل [ الفتح : ۲۹] 
( محمد رسول اللا والنين ممه ده عل الکفار . 
۱ وقوله [ الصف : ٦‏ ] لإ من بعدی اسمهٌ أحمد 4 

۲ - شا ابراه" بن المنذر قال حدقنی من عن مالك عابر اناب عن وت 
ابن جْبيرٍ بن مطعمر عن ابه رمق ال عنه قال : قال زسول اس هل الله علّه وسلم « ی شمسة 
اء لفسا أحيد رانا الا ی الذى عحو الله * ی ألكفرّ » وأنا الحاشر الذى تحشر التائ 

[ الجديث ۳۰۳۲ - طرفه فى : 4845 1 

2 3 ۶ 1 20 ق .€ و 3 ۲ م 

۴۳ - مرش على بن عبد الله حدثنا سفیان عن ألى الزناد عن الاعرج عن ألى هريرة 
رضی لال فاك شرن اذ سل اله عليه رم « ألا تَعجَبونَ كيف یصرف له عى شنم 
ریش ولتهم ؟ پشیمون ممما » ويَلمَنونَ ممما Uk‏ کید ار 

قوله ( باب ما جاء فى أسماء رسول الله صلى الله عليه وسل وقوله عز وجل ( محمد رسول الله والذین 
معه أشداء على الكفار 4 وقوله ¥ من بعدی اسمه أحمد 4 ) كأنه يشير إلى أن هذين الاسمين أشبر أسمائه » 
وأشبرهما محمد » وقد تكرر فى القرآن » وأما أحمد فذكر فيه حكاية عن قول عيسى عليه السلام » فأما محمد 
فن باب التفعيل للمبالغة » وأما مد فن باب التفضيل » وقيل سمى أحمد لأنه عل منقول من صفة وهی أفعل 
التفضيل ومعناه أحمد الحامدين » وسبب ذلك ما ثبت بتو لصحم المرجع عله ل الماع ی سیم 
بل و رو ای و ۰ 0 
انارت الضنیر ‏ من طریی عل ین زید قال کان آبو طالب بقول : 

وشق له من اسمه ل فلي المرش مود وهذا مد 
راحمد الذى حمد مرة بعد مرة کالمدح » قال الأعشى : 
إليك أبيت اللعن كان وجيفها ال الاجسد القرم الجحواد الحمد 

أى الذى حمد مرة بعد مرة » أو الذى تكاملت فيه الحصال المحمودة » قال عياض : كان رسول الله 
e‏ أحمد قبل أن يكون محمداً "كا وقع فى الوجود لأن تسميته آمد وقعت قعت فى الکتب السالفة › 
وتسمیته مدا و قعت فى القرآن العظيم > وذلك أنه حمد ربه قبل أن يحمده الناس » و كذلك فى الآخرة بحمد 

رم - امه ج ده فتح البادی ) 


ربه فيشفعه فيحمده الناس . وقد حص بسورة الحمد وبلواء امد وبالمقام المحمود » وشرع له الحمد بعد 
الأكل وبعد الشرب وبعد الدعاء وبعد القدوم من السفر » وسميت أمته الممادين » فجمعت له معانى الحمد 
وأنواعه صلى الله عليه وس . وذكر فيه نحديثين : أحدهما قوله « عن محمد بن جبير بن مطحم عن أبيه 
كذا وقع موصولا عند معن بن عيسى عن مالك » وقال الا کر « عن مالك عن الزهرى عن محمد بن جبير » 
مرسلا » ووافق معنا على وصله عن مالك جويرية بن أسماء عند الإبماعيلى ومحمد بن المبارك وعبد الله بن نافع 
كلا اب ی « الغرائب ب » عن آخربن عن مالك » وقال : إن أكثر أصعاب مالك 
آرسلوه . قلت . قلت : وهو معروف الاتصال عن غير مالك » وصله يونس بن يزيد وعقیل ومعمر وحدیهم عند 
مسبم » وشعبة وحديثه عند الصنف فى التفسير » وابن عيبنة عند مسل أيثضا والترمذى كلهم عن الزهرى » 
'ورؤاه عن جبير بن بن مطع أيضاً ولده الآخر نافع وف حديثه زيادة » وعند الصنف نى التاريخ » وأخرجه 
هد وین سعد وصححه الحم » وف الباب عن أى مومى الأشعرى عند مسلم والمصئف ف التاريخ + وعن 
حذيفة عند المصنف ف التاريخ والر مذى وابن سعد » وعن ابن عباس وأنى الطفيل عند ابن عدى » ومن مرسل 
مجاهد عند ابن سعد ».وسأذكر ما فى رواياتهم من زيادة فائدة . 

قوله ( عن محمد بن جبير ) فى رواية شعيب المذكورة عن الزهرى « أخبرنى محمد بن جبير » . 

قوله ( لى خمسة أسماء ) فى رواية نافع بن جبير عند ابن سعد أنه دخل على عبد الملك بن مروان 
" فقال له : أتحصى أسماء رسول الله صلى الله عليه وسل الى كان جبير بن مطع يعدها ؟ قال : نعم » هی 
ست . فذكر الحمسة الى ذكرها محمد بن جبير وزاد ال حاتم » لکن روى البیبی فى « الدلائل » من طريق ابن 
أبى حفصة عن الزهرى فى حديث محمد بن جبير بن مطعم « وأنا العاقب » قال يعنى احاتم » وفى حديث حذيفة 
وأحمد ومحمد والحاشر والمقى ونی الرحمة » وكذا فى حديث أبى مومى إلا أنه لم یذ کر الحاشر م » وذعم 
بعضهم أن العدد ليس من قول النی عل الأاعليه وهل ونما ذكره الراوى بالعی » وفيه نظر لتصريحه ف 
الحديث بقوله « إن لى خسة أسماء » والذی يظير آنه آراد آن ی عه اا اخعص جرال پمم بها أحد فل 
أو معظمة أو مشهورة فى الأمم الماضية » لا أنه آراد الحصر فيها . قال عیاض : حى الله هذه الأسماء أن یسمی 
بها أحد قبله » وإنما تسمی بعض العرب محمداً قرب ميلاده لما سمعوا من الكهان والأحبار أن نبياً سیبعث فى 
ذلك الزمان یسمی محمداً فرجوا أن یکونوا هم فسموا أبناءهم بذلك » قال : وهم ستة لا یت 
وقال السهيلى فى « الروض » لا يعرف فى العرب من تسمى محمداً قبل النى صلى الله عليه وس إلا ثلاثة 
محمد بن سفيان بن مجاشع » ومحمد بن أحيحة بن الجلاح » ومحمد بن حمران بن ربيعة . وسبق السپیلی إلى هذا 
القول أبو عبد الله بن خالويه فى كتاب « ليس » وهو حصر مردود » وقد جمعت أسماء من تسمى بذلك فى 
جزء مفرد فبلغوا نحو العشزين لکن مع تكرر فى بعضهم ووهم فى بعض » فيتلخص مهم خسة عشر نفساً » 
وأشبرهم محمد بن عدى بن زبيعة ین بوا إن يعم رن سهد ن‌ازید اة بق عم التبيمى اسمدی: + ارو 
حديثه البغوى وان سعد وابن شاهين وابن السكن وغيرهم من طريق العلاء بن الفضل عن أبيه عن جده عبد 
املك بن أبى سوية عن أبيه عن ألى سوية عن أبية خليفة بن عبدة المنقرى قال « سألت محمد بن عدى بن ر بيعة 


الحديث ۳:۳۳ 4۳ 


كيف ”ماك أبوك فى الجاهلية محمد ؟ قال سألت أبى عما سألتى فقال : حرجت رابع أربعة من بی تمم أنا 
خد وسفیان بن جاشح ويزيد بن مرو بن ربيعة وأسامة بن مالك بن حبيب بن العنبر نريد ابن جفنة الغسالی 
بالشام » فنزلنا على غدير عند دير » فأشرف علینا الدیرانی فقال لنا : إنه يبعث منکم وشیکاً نی فسار عوا 
إليه » فقلنا ما اسه ؟ قال محمد . فلا انصرفنا ولد لكل منا ولد فسماه محمداً لذلك » انہى وقال ابن سعد 
« آخبر نا على .ن محمد عن مسلمة بن حارب عن قتادة بن السکن قال : كان ق ہی تمم محمد بن سفیان بن 
مجاشع » قيل لأبيه إنه سيكون نی فى العرب اسمه محمد فسمى ابنه محمداً » فهؤلاء أربعة ليس فى السياق ما 
يشعر بأن فيهم من له صعبة إلا محمد بن عدی . وقد قال ابن سعد لما ذكره فى الصحابة : عداده فى أهل الكوفة 
رذکر عبدان المروزى أن محمد بن أحيحة بن.الجلاح أول من تسمى فى الجاهلية حمداً » وكأنه تلى ذلك من 
قصة تبع لا حاصر المدينة وخرج إليه أحيحة المذكور هو والحبر الذى كان عندهم بیترب فأخبره الجر أن 
هذا بلد نی يبعث يسمى محمداً فسمى ابنه محمداً . وذكر البلاذرى مهم محمد بن عقبة بن أحيحة » فلا أدرى 
أهما واحد نسب مرة إلى جده أم هما اثنان . ومنهم محمد بن البراء البكرى ذكره ابن حبيب » وضبط البلاذری 
أباه فقال : محمد بن بر بتشديد الراء ليس بعدها ألف ابن طريف بن عتوارة بن عامر بن ليث بن بكر بن عبد 
مناة بن كنانة » وطذا نسبوه أيضاً العتوارى . وغفل ابن دحية فعد فيهم محمد بن عتوارة وهو هو نسب الحده 
الأعلى . ومنهم محمد بن اليحمد الأزدى ذكره المفجع البصرى فى كتاب « القعد » وحمد بن خولى اشمدانی 
وذكره ابن دريد . ومنهم محمد بن حرماز بن مالك اليعمرى ذكره أبو موسی فى الذيل ونيم ما رن كران 
ابن أبى حمر ان.واسمه ربيعة بن مالك الجعنى المعروف بالشويعر ذكره المرزبانى فقال : هو أحد من مى محمداً 
فى الجاهلية » وله قصة مع امرئ القيس . ومهم محمد بن خزاعى بن علقمة بن حرابة السلمى من بى ذكوان 
ذكره ابن سعد عن على بن محمد عن سلمة بن الفضل عن محمد بن إحق قال : مى محمد بن خزاعی طمعاً 
فى النبوة . وذكر الطبرى أن أبرهة الحبشى توجه وأمره أن يغزو بی كنانة فقتلوه فكان ذلك من أسباب 
Ld‏ و DS‏ 
وذكر ابن سعد لأخيه قيس بن ختراعى يذكره من أبيات يقول فیا : 
فذلكم ذو اللاج منا محمد ورايته فى حومة الموت نخفق 

ومنهم محمد بن مرو بن مغفل بضم أوله وسكون المعجمة و کسر الفاء ثم لام وهو والد هبيب بموحدتين 
مصغر وهو على شرط المذكورين فان لولده صحبة ومات هو فى الجاهلية . ومنهم محمد بن الحارث بن حديج 
ابن حويص ذكره أبو حاتم السجستانى فى «كتاب المعمرين » وذكر له قصةمع عمر وقال : إنه أحد من ”مى 
فى الجاهلية حمداً . ومنهم جد الفقيمى » و محمد الأسيدى » ذكرهما ابن سعد وم ينسبهما بأكثر من ذلك » 
فعرف بهذا وجه الرد على الحصر الذى ذكره السهلى » وكذا الذى ذكره السپیل » وكذا الذى ذكره 
القاضى » عجب من السپیلی كيف لم يقف على ما ذكره عياض مع كونه كان قبله » وقد نحرر لنا من 
أسمائهم قدر الذى ذكره القاضى مرتين بل ثلاث مرار فإنه ذكر فى الستة الذین جزم مهم محمد بن مسلمة» وهو 
غلط فإنه ولد بعد میلاد الني صلى الله عليه وسل بمدة ففضل له خمسة وقد حلص لنا خسة عشر والله المستعان , 


1 5 كتاب المناقب 


قوله ( وأنا الماحى الذی بمحو الله بى الکفر ) قيل الراد إزالة ذلك من جزيرة العرب » وفیه نظر 
لأنه وقع فى رواية عقيل ومعمر « بمحو نی الله الكفرة » ويجاب بأن المراد إزالة الكفر بإزالة أهله » وا قيد 
مجزيرة العرب لأن الكفر ما اعحی من جميع البلاد » وقيل إنه محمول على الأغلب أو أنه ينمحى بسببه أولا 
فأولا" إلى أن يضمحل فى زمن عيسى بن مرم فإنه يرفع الجزية ولا يقبل إلا الإسلام » وتعقب بأن الساعة لا 
تقوم إلا على شرار الناس + ويجاب بجواز أن يرتد بعضهم بعد مرت عيسى وترسل الربح فتقبض روح كل 
مؤمن ومؤمنة فحينئذ فلا يبى إلا الشرار » وق رواية نافع بن جبير « وإنا الماحى فان الله عحو به سيئات 
من اتبعه ) وهذا يشبه أن يكرن من قول الراوى . 

قوله ) وأنا الحاشر الذى حشر الناس على قدی ) أى على آثری أى أنه حشر قبل الناس » وهو ۱ 
موافق لقوله فى الرواية الأخرى « حشر الناس على عقبى » ويحتمل أن يكون المراد بالقدم الزمان أى وقت ‏ 
قیای على قدى بظهور علامات الحشر » إشارة إلى أنه ليس بعده نی ولا شريعة . واستشكل التفسير بإنه 
يقضى بأنه حشور فكيف يفسر به حاشر وهو اسم فاعل » وأجيب بأن إسناد الفعل إلى الفاعل إضافة والإضافة 
تصح بأدنى ملابسة » فلا كان لا أمة بعد أمته لأنه لا نى بعده نسب الحشر إليه لأنه يقع عقبه » ويحتمل أن 
يكون معناه أنه أول من بحشر كما جاء فى الحديث الانعر « أنا ول من تنشق عنه الأرض » وقيل معى القدم 
لوق ال اد على مشاهدتی قابا لله شاهداً على الأمم . ووقع فى رواية نافع بن جيير « وأنا حاشر 
بعثت مع الساعة » وهو يرجح الأول . 

( تنبيه ) قوله « على عقی » كتنر الوحدة جا عل الافراد > ولبعضهم بالتشديد على التثنية 
و الوحدة مفتوحة ٠‏ 

قوله ( وأنا العاقب ) زاد يونس بن يزيد ى روایته عن الزهری « الذى ليس بعده نی . وقد 
ماه الله رعو فاً رحيماً » قال البيبى فى « الدلائل » قوله « وقد سماه الله الخ » مدرج من قول الزهرى : قلت : 
وهو كذلك وكأنه أشار إلى ما فى آحر سورة براءة . وأما قوله « الذى ليس بعده نی » فظاهره الإدراج 
أيضاً » لكن وقع فى رواية سفيان بن عبينة عند الرمذى وغيره بلفظ « الذى ليس بعدى نی » ووقع ی 
رواية نافع بن جبير « فإنه عقب الأنبياء » ؛ وهو محتمل للرفع والوقف . وما وقع من أسمائه ى القرآن بالاتفاق 
« الشاهد المبشر النذير المبين الداعى إلى الله السراج المنير » وفيه أيضاً « الذکر والرحة والنعمة وافادی 
والشهيد والأمين والمزمل والدثر » وتقدم فى حديث عبد الله بن عمرو بن العاص « المتوكل » » ومن أسمائه 
ور امار CN‏ المشفع والصادق المصدوق » وغير ذلك قال ابن دحية ف تصنيف له 
ور : قال بعضهم أمماء النبى صلى الله عليه وسل عدد أسماء الله الحسبى تسعة وتسعون اس 

: ولو بحث عا باحث لبلغت ثلاماثة اسم > وذکر فى تصنيفه الذ كور آما کنا من القرآن والأخبار 
ود ا م سوام ا ذکرها وصف با 
النی صل الله علیه وس وم يرد الكثير ما على سبيل النسمية » مثل عده اللبئة بفتح اللام و كسر الموحدة 
م النون فى أسمائه للحديث المذ كور فى لباب بعده فى القصر الذى من ذهب وفضة إلا موضع لبنة قال « فکنت 


الحديث ۳۵۳۵-۳۵۳4 14 


أن لب كذا وقع فى حديث أن هريرة » وى حديث جابر « موشيع الب » وهو الراد : ونقل ابن العرلى 
فى شرح الترمذی عن بعض الصوفية أن لله ألف اسم ولرسوله ألف اسم »> وقيل الحكمة و فى الاقتصار على 
الحمسة المذكورة فى هذا الحديث أا آشهرمن غبر ها موجودة فى الكتب القديمة وبين الأم السالفة . . الحديث 
الثانی : 

قوله ( سفيان ) هو ابن عيينة . 

قوله ( عن أب الزناد ) فى رواية « حدثنا أبو الزناد » . 

قوله ( ألا تعجبون ) فى رواية عبد الرحمن بن أبى الزناد عن أبيه عند الصنف ف التاريخ « يا عباد 
الله انظروا » وله من طريق محمد بن عجلان عن أبيه عن أبى هريرة بلفظ « ألم تروا كيف » والباق سواء . 

قوله ( يك يشتمون مذماً ) كان الكفار من قريش من شدة كراهتهم فى النی صلى الله عليه وسلم لا 
پسمونه باسمه الدال على الدح فیعدلون إلى ضده رارت ملعم » بوذا ذکروه بسوء الوا قعل اه کلم > 
ومذمم لیس هو امه ولا يعرف به فکان الذی یقع مہم فى ذلك مصروفاً إلى غيره . قال ابن التين : استدل 
هذا الحديث من أسقط حد القذف بالتعريض وهم الا کر لقاال » وأجاب ويأنه ليقع فى الحديث أنه 
لاشى ء عليهم فى ذلك بل الواقع آنبم عوقبوا عل :ذلك بالقتل وغیره ای . والتحقيق أنه لا حجة نی ذلك 
إثباتاً ولا نف » والله أعلم . واستثبط منه النسائى أن من تكلم بكلام مناف لمعنى الطلاق ومطلق الفرقة وقصد 


به الطلاق لا يقع › > كن قال لزوجته كلى وقصد الطلاق فإنها لا تطلق » لأن الا کل لا يصلح أن يفسر به 
الطلاق بوجه من الوجوه » كما أن مذعاً لا ات عد مراع بلطم ات 


الوجوه . 
۳ 3 © إو 6 
۸ - پاسب خاتم النبيين صلى الله عليه وسلم 
۳۵ - مرش محمد بن سنا حلشنا لیم ین ین نا سع بن میناه من جاب 
ابن عبد الله رفی اللي عنهما. قال : قال انی صل ال عليه وسلّم و مكل وشل الأنبياء کرجل بی 
دارا فأكملها وأحننها ؛ إلا موضع لبنة > فجعل الناس يدخلونما ويتَعجِبُونٌ ویقولون : لول مُوضع 
اللبنة ». 
1 7 ور ر و 3 ور و ۲ £ 
۵ - وشا قتيبة بن سعيد حلثنا إسماعيل بن جعفر عن عبد الله بن دينار عن ألى 
م2 ۳ 5 > ,1 ۱ ۳ 7 عو ا عير 
صالح عن أنى هريرة رضی اله عنه أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال « إذ كلوقن الانيا من 
بل کمکل رل یی بينًا فأحتتة وأجملة » إلا وض لّبنة من زاوية » فجعل الناس يطوفون به 


ویعجون له ويقولون : هلا وضعّت هذه الليئة ؟ قال : فأنا اللبنة ؛ وآنا خاتم النبیین ». 


K‏ باب خحاتم انين ) أى أن الراد باللحاتم فى أنمائه أنه حاتم النبيين » ولمح با وقع فى القرآن 
وله ( باب خام النبيين ) باخام م الب او 
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أشار إلى ما أخرجه فى التاريخ من حديث العرباض بن سارية رفعه « إنى عبد الله وخاتم النبيين وان آدم 
لنجدل فى طينته » الحديث » وأخرجه أيضاً أحمد وصححه ابن حبان وا لحا فأورد فيه حدیی ألى هريرة 
وجابر ومعناهما واحد وسياق أبى هريرة تم » ووقع فى آخر حديث جابر عند الامماعیل من طريق عفان بن 
سلم بن حيان « فأنا موضع اللبنة جثت فختمت الأنبياء » . 

قوله ( مثل ومثل الآنبياء كرجل بى دارا ) قيل : المشبه به واحد والمشبه جماعة فكيف صح 
التشبيه ؟ وجوابه أنه جعل الأنبياء كرجل واحد » لأنه لا يتم ما أراد من النشبيه إلا باعتبار الكل » وكذلك 
الدار لا تتم إلا بإجماع البنيان » ويحتمل أن يكون من التشبيه العثيل وهو أن يوجد وصف من أوصاف المشبه 
ويشبه بمثله من أحوال المشبه به » فكأنه شبه الأنبياء وما بعثوا به من إرشاد الناس ببيت أسست قواعده 
ورفع بنيانه وبى منه موضع به يتم صلاح ذلك البيت » وزعم ابن العربى أن الابنة الشار إليها كانت فى أس 
الدار المذكورة وأنها لولا وضعها لانقضت تلك الدار » » قال : وبهذا يم المراد من التشبیه المذكور 
اتہی . وهذا إن کان منقولا فهو حسن ولا فليس بلازم » نعم ظاهر السياق أن تكون البنة فى مكان يظهر 
عدم الكمال فى الدار بفقدها وقد وقع فى رواية مام عند مسلر « إلا موضع لبنة من زاوية من زواياها » 
فیظهر أن المراد آنا مكملة محسنة وإلا لاستلزم أن یکون الأمر بدونها كان ناقصاً » وليس كذلك فان شريعة كل 
نى بالنسبة إليه كاملة » فالمراد هنا النظر إلى الا کل بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشرائع 
الكاملة . 

قوله ( لولا موضع اللبنة ) بفتح اللام وكسر الموحدة بعدها نون وبکسر اللام وسكون الموحدة 
أيضاً هى القطعة من الطين تعجن وتجبل وتعد للبناء ويقال لها ما لم تحرق لبنة » فإذا أحرقت فهى آجرة . 
وقوله « موضع اللبنة » بالرفع على أنه مبتدأ وخبره محذوف أى لولا موضع اللبنة يوه النقص لكان بناء 
الدار كاملا » ويحتمل أن تكون « لولا » تحضيضية وفعلها محذوف تقديره لولا أكل موضع اللبنة . ووقع 
ف رواية مام عند أحمد « ألا وضعت ههنا لبنة فيم بنيانلك » . وف الحديث ضرب الأمثال للتقريب للأفهام 
وفضل الى صل الله عليه وس على سائر النببين » وأن الله ختم به المرسلين » وأ کل به شرائع الدين . 


1 
18 - پاسیب وفاة النبى صل الله عليه وسلم 
سوا هھ ل هافر كي 000 وم 5 ِ 
۹ - ورظنا عبد الله بن يوسف حدثنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة بن 
8 ۱ 2 > الم £ ۵ ام و > الور و 
الزبير عن غائشة .رضى الله عنها « أن النبى صلى الله عليه وسلم توفي وهو ابن ثلاث وستين ». 
3 و 3 7 7 و ت 
وقال ابن شهاب : وأخبرنى سعيد بن المسيب مثله. 
[ الحديث .مهم - طرفه فى : 4455 ] 
وله ( باب وفاة النى صل الله عليه وسلم ) كذا وقعت هذه الترحمة عند أبى ذر وسقطت من 
رواية نی وم يذكرها الإسماعيل » وف ثبوتها هنا نظر فإن محلها فى آخر الغازی کا سأي » والذى يظهر 
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أن الصنف قصد بایراد حدیث عائشة هنا بيان مقدار عمر النى صل الله عليه وس فقط لا خصوص 
زمن وفاته وأورده ى الأسماء إشارة إلى أن من حلة صفاته عند أهل الکتاب أن مدة عمره القدر الذی عاشه > 
وسيأق نقل الحلاف فى مقداره فى آخر الغازی إن شاء الله تعالى : ۱ 0 

قوله ( قال ابن شباب : وأخبرنى سعيد بن السیب ) أى مثل ما آخبز عروة عن غائشة > 
وقول ابن شاب موصول بالإسناد المذكور » وقد أخرجه الإسماعيل من طريق موسی بن عقبة عن ابن شاب 
بالإسنادين معا مفرقاً وهو من مرسل سعيد بن المسيب » وحتمل أن يكون سعيد أيضاً سمعه من عائشة رضى 
الله عا . ۱ 


۲ ° . إن إو إن 
0ل باص كنية النبی صلى الله عليه وسلم 
سك وا م ها 9 و > 1 ۱ 
۷ - وشا حفص بن عمر حدتنا شعبة عن حُمَيد عن انس رضى الله عنه قال « كان 
م 6 6 23 ی 0 9 
الى صل الله عليه وسلّم فى السوق » فقال رجل :یا أبا القامم » فلت النبى صل ال عليه وسلّم 
۳ رك 2000 o‏ 
فقال : سّموا باسمی ‏ ولا تکتنوا بکنیی ». 
۴ و 5 و ار 
۸ - مرش محمد بن کثیر أخبرنا شعبة عن مُنصور عن سال عن جابر رضی الله 
ِ و 4 م 4 سب م م۰ 1 ۳ 
عله عن النبی صل ال عليه وسلم قال « تسموا باسمی » ولا تکتنوا بکنبی ». 
5 8" و ر 8 وى و 7 2 4 
۹ - مرش على بن عبد الله حدثنا سفيان عن آبوب عن ابن سيرين قال : سمعبت 
7 َه 1 و 8 ۰ 
أبا هريرة يقول «قال أبو القاسم صل الله عليه وسلم : سّموا باسمى » ولا تکتنوا بکنیی ». 


قوله ( باب كنية البی صل الله عليه وسلر ) الكنية بضم الكاف وسكون النون مأخوذة من الكناية 
تقول : كنيت عن الأمر بكذا إذا ذكرته بغير ما يستدل به عليه صريحا . وقد اشتهرت الکی للعرب حي 
رما غلبت عل الأسماء كأبى طالب وأ لهب وغيرهما » وقد يكون للواحد كنية وأحدة فأكثر. » وقد 
يشر باسمه وكنيته جميعاً » فالاسم والكنية واللقب يجمعها العم بفتحتين » وتتغاير بأن اللقب ما أشعر هلح 
أو ذم > والكنية ما صدرت بأب أو أم > وما عدا ذللك فهو اسم . وكان النی صلى الله عليه وس کر 
5 القاسم بولده القاسم وكان أكبر أولاده » واختلف هل مات قبل البعثة أو بعدها » وقد ولد له ابراهم ف 
المدينة من مارية » ومضى شىء من أمره نى الجنائز . ؤى حدیث أنس أن جبريل قال للنى صل الله عليه 
وسل « السلام عليك يا با إبراهيم » وأورد الصنف في الباب ثلاثة أحاديث : آحذها حدیث أنْش أورده 
مختصراً وقد مضى فى البيوع بام منه » وفيه أن الرجل قال له لم أعنلك » وحينئذ مبى عن التكى بكنيته . 
ثانييا حديث جابر وسالم الراوى عنه هو ابن الجعد » وأورده أيضاً مختصراً وقد «غمى ی انحمس بأتم منه 
أيضاً . وقوله ی أوله « حدثنا محمد بن كثير حدثنا شعبة ) كذا للأكثر » وی رواية أب على بن السكن 
« سفيان » بدل شعبة » ومال الجيانى إلى ترجیح الا کر فان مسلمآ أخرجه من طريق شعبة عن منصور . 
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الها حدیث أن هزيرة » قوله « قال أبو القاسم صلى الله عليه وسلم » كذا وقع فى هذه الطريق وهو 
لطيف » وتقدم فى العلم بلفظ « "ا وموك اد من اله عليه ول » . وقد اخحتلف فى جواز التكى بكنيته 
صلی الله عليه وس فالمشبور عن الشافعى المنع على ظاهر هذه الأحاديث > وقيل محختص ذلك بزمانه » 
وقيل من تسمی باسمه » وسيأق بسط ذلك وتوجمه هذه المذاهب فى كتاب الأدب إن شاء الله تعای . 


۰ - وش سحاق بن إبراهم اشنا الفضل بن موسى عن الجعيد بن عبد الرحمن 

و ۳ ۳ ۳ 

« ریت السائب بن يزيد بن أربع وتسعين علدا مه فقال : قد علمت ا به = سمعى 
9 

وبصرى - إلا بدعاء رسول الله صل الله عليه وسلّم . إن خالتى دَهَبت نی إليه فقالت : يارسول ال 


إن ابن أختى شاك » فاد ال له . قال فدعا لى صل ال" عليه وسلّم ». 


قوله ( باب ) کذا للأكثر بغیر ترحمة كأبى ذر وألى زید من رواية القابسی عنه وكر بمة > و کذا 
للنسى » وجزم به الإسماعيل » وضمه بعضهم إلى الباب الذى قبله ولا تظهر مناسبته له » ولا يصلح أن 
يكون فصلامن الذى قبله » بل هو طرف من الحديث الذى بعده » ولعل هذا من تصرف الرواة » نعم وجهه 
بعض شيوخنا بأنه أشار إلى أن النی صلی الله عليه وسلم وان كان ذا اسم و كنية لکن لا ينبغى أن ينادى بشی ء 
مهما بل يقال له پا رسول الله كنا خاطبته خالة السائب ا آتت به إليه » و لا يخى تکلفه . 

قوله ( جلدا ) بفتح اليم وسكون اللام أى قوياً صلباً . ٠‏ 

قوله ( ابن آربع وتسعین ) یشعر بأنه رآه سنة اثنتين وتسعين » لانه كان له یوم مات النی 
صل الله عليه وسلم مان سنين كنا ثبت من حديثه » ففيه رد لقول الواقدی إنه مات سنة إحدى وتسعين › 
على أنه مكن توجيه قوله » وأبعد من قال مات قبل التسعين » وقد قیل إنه مات سنة ست وتسعين وهر أشبه . ۰ 
قال ابن أنى داود : هو آخر من مات من ن الصحابة بالمدينة » وقال غيره بل محمود بن الربيع » وقيل : 
بل محمود بن لبيد فإنه مات سنة تسع وتسعين . 


لوه . 
ری و وم 0 6 الو م2 1 ۳ 
۸ _-- ی او یو ری ا 
السائب بن يزيد قال « دعب نی خالى إلى رسول الله صل ال عليه و وسم فقالت Cs‏ الله 7 


بن ی وقع > فمسح رأسى » ودعا لى بالبركة ؛ وتوضاً فشربت من وضوئه ثم قمت خلف 
ظهرو فُتَظرت إلى خاتمر النبوة نين کنفیه ». ۱ 
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قال ابن عبيد الله جه من ججل القرّس الذی نين بيه . وقال إبراهم بن حَمْزَة ا 
هثل زر الحَجَلة » . 


قوله باب خاتم النبوة ) أى صفته » وهو الذى كان بين كتى النی صلى الله عليه وسلم » وكان 
من علاماته الى كان أهل الكتاب يعرفونه بها » وادعى عياض هنا أن احاتم هو أثر شق الملكين نا بين كتفيه 
وتعقبه النووى فقال : هذا باطل » لأن الشق إنما كان فى صدره وبطنه » و کذا قال القرطبى » وأثره إنما 
كان خطاً واضحاً من صدره إلى مراق بطنه كما فى الصحيحين » قال : ولم يثبت ثبت قط أنه بلغ بالشق حى نفذ 
من وراء ظهره » ولو ثبت لازم عليه أن يكون مستطيلا من بين كتفيه إلى قطنته » لأنه الذى يحاذى الصدر 
من سرته إلى مراق بطنه » قال : فهذه غفلة من هذا الإمام » ولعل ذلك وقع من بعض نساخ كتابه فإنه م 
يسمع عليه فما علمت » كذا قال » وقد وقفت على مستند القاضى وهو حديث عتبة بن عبد السلمى الذى 
آخرجه أحمد والطبرانى وغيرهما عنه أنه سأل رسول لله صلى الله عليه و : كيف كان بدء أمرك ؟ فذ کر 
القصة فى ارتضاعه فى بنى سعد » وفیه أن الملكين لا شقا صدره قال أحدهما للآخر : خطه » فخاطه وخم عليه 
ام النبوة أنهي . فلا ثبت أن خاتم النبوة كان بين كتفيه حمل ذلك عياض على أن الشق لما وقع فى صدره م 
مح الل اكد ريق الهم بين كتفيه كان ذلك آثر ثر الشق » وفهم النروى وغيره منه أن قوله بين 

كتفيه متعلق بالشق » وليس كذلك بل هو متعلق بأثر الم » ويؤيده ما و وقع فى حديث شداة بن أومن عند 
أبى يعلى والدلائل لأبى : نعم « إن الملك لما أخرج قلبه وغسله خم ثم أعاده عليه انم فى يده من نوو 
فامتلاً نوا » وذلك نور النبوة والحكمة » فيحتمل أن يكون ظهر من وراء ظهره عند كتفه الأيسر لأن 
القلب فى تلك الجهة . وى حديث عائشة عند أبى داود الطیالسی والحارث بن أبى أسامة والدلائل لاف نعيم 
أيضا أن جبريل وميكائيل لما تراءيا له عند المبعث « هبط جبريل فسلقتی لحلاو ة الغفا ثم د شق عن قلی 0 
ثم له فى طست م من ذهب بماء زمزم ثم أعاده مكانه ثم لامه ثم ألقاى وخم فى ظهرى حى وجدت مس 
الحم فى قلبى وقال : اقرأ) الحديث » هذا مستند القاضى فا ذكره » وليس بباطل » ومقتضى هذه الأحاديث 
أن احاتم لم يكن موجوداً حين ولادته » ففیه تعقيب على من زع أنه ولد به » وهو قول نقاه أبو الفتح الیعمری 
بلفظ « قيل.ولد به وقيل حين وضع » نقله مغلطاى عن يحى بن عائذ » والذى تقدم أثبت . ووقع مثله ف. 
جديث أب ذر عند أحمد والبنى فى الدلائل وفيه « وجعل خاتم النبوة بين كتى كا هو الآن » وق حديث 
شداد بن اوس ف الغازی لابن عائد فى قصة شق صدره وهو فى بلاد بی سعد بن بكر « وأقبل وق يده 
خاتم له شعاع فوضعه بين كتفيه وثدییه » الحديث » وهذا قد يؤخذ منه أن الحم وقع فی موضعين من 
جسده والعلم عند الله . 

وله ( حدثنا محمد بن عبيد الله ) بالتصغير » هو أبو ثابت المدنى مشهور بكنيته » والإسناد كله 
مدنیون ‏ وأصل شيخه حاتم بن إسماعيل كوف . ۱ 

قوله (ذهبت ب خالی ) ) لم أقف على اسمها » وأما أمه فاسها علبة - بضم المهملة وسكون اللام 
بعدها موحدة - بنت شريح أخت خرمة بن شریح . 

(م - ۸۲ +« ج 5 » فتح البارى ) 
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وله (وقع ) بفتح الواو وکسر القاف بالتنوين أى وجع وزنه ومعناه ‏ وقد مضی فى الطهارة 
بلفظ وجع ٠‏ وجاء بلفظ الفعل الاضی مبنیاً لفاعل » والراد أنه كان یشتکی رجله كا ثبت فى غير هذا 
الطريق . 

قوله ( فسح رأسى ودعا ی بالبركة ) سيأق شرحه فى کتاب الأدب إن شاء الله تعالى . 

قوله ( فنظرت إلى خاتم النبوة بین كتفيه ) فى حديث عبد الله بن سرجس عند مسل أنه کان إلى 
جهة كتفه البسرى . 

قوله ( قال ابن عبيد الله : الحجلة من حجل الفرس الذى بين عينيه » وقال إبراهيم بن حمزة : مثل زر 
الحجلة ) قلت : هكذا وقع » وكأنه سقط منه شىء لأنه يبعد من شيخه محمد بن عبيد الله أن يفسر الحجلة 
ول یقح لها فى سياقه ذكر » وكأنه كان فيه مثل زر الحجلة م فسرها » وكذلك وقع فى أصل النستی تضبيب 
بين قوله « بين كتفيه » وبين قوله « قال ابن عبيد الله » وأما التعليق عن إبراهيم بن حمزة فالمراد أنه روى هذا 
الحديث. کا رواه محمد بن عبيد الله إلا أنه حالف فى هذه الكلمة » وسيأق الحديث عنه موصولا بنّامه فى 
كتاب الطب . وقد زعم ابن التبن أنها فى رواية ابن عبيد الله بضم الهملة وسكون الجم . وى رواية ابن جزة 
بفتحه| » وحكى ابن دحية مثله وزاد فى الأول کسر المهملة مع ضمها » وقيل : الفرق بين رواية ابن حزة 
وابن عبيد الله أن رواية ابن عبيد الله بتقديم الزاى على الراء على المشيور » ورواية ابن حمزة بالعكس بتقديم الراء 
على الزاى » وهو مأخوذ من ارتز؟ الشیء إذا دخل فى الأرض » ومنه الرزة » والراد بها هنا البيضة يقال 
ارتزت الجرادة إذا أدخلت ذنبها فى الأرض لتبیض > وعلى هذا فالمراد بالحجلة الطير العروف » وجزم 
السبيلى بأن المراد بالحجلة هنا الكلة الى تعلق على السرير ويزين بها للعروس كالبشخانات » والزر على هذا 
حقيقة لها تكون ذات أزرار وعرى » واستبعد قول ابن عبيد الله بأنها من حجل الفرس الذى بين عينيه بأن 
التحجيل إما يكون فى القواتم » وأما الذى فى الوجه فهو الغرة » وهو كا قال إلا أن مهم من يطلقه على ذلك 
مجازاً » و کانه آراد نما قدر الزر » ولا فالغرة لا زر ها . وجزم الترمذى بأن المراد بالحجلة الطير العروف 
وأن الراد بزرها بیضها » ویعضده ما سيأ أنه مثل بيضة احامة » وقد وردت فى صفة خانم النبوة أحاديث 
ارو ی هنا » مها عند مسلم عن جابر بن ممرة « كأنه بيضة حامة » ووقع فى رواية ابن حبان من 
طريق سماك بن حرب « كبيضة نعامة » ونبه على آنها غلط () وعن عبد الله بن سرجس « نظرت حاتم 
النبوة جمعاً عليه خيلان » وعند ابن حبان من حديث ابن عمر « مثل البندقة من اللحم » وعند الترمذى « كبضعة . 
ناشزة من اللحم » وعند قاسم بن ثابت من حديث قرة بن إياس « مثل السلعة » وأما ما ورد من آنا كانت 
كأثر جم » أو كالشامة السوداء أو اللحضراء » أو مكتوب عليها « محمد رسول الله » أو « سر فأنت 
المنصور » أو نحو ذلك » فم يثبت منبا شىء . وقد أطنب الحافظ قطب الدين فى استيعابها فى شرح السيرة » 
وتبعه مغلطاى ق « الزهر الباسم » وم يبين شيئاً من حاا » والحق ما ذكرته » ولا تغتر بما وقع منها فى صرح 


(۱) هاش طبعة بولاق : فى نسخة أخرى « وقد تبين من رواية سل أنها غلط ي اه . 
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ابن حبان فإنه غفل حيث صصح ذلك والله أعلم . قال القرطبی : اتفقت الأحاديث الثابتة على أن خاتم النبوة 
كان شيئاً بارزاً آمر عند كتفه الأيسر قدره إذا قال قدر بيضة اعامة وإذا كبر جمع اليد واه أعلم ٠‏ ووقع 
فى حديث عبد الله بن سرجس عند مسلم أن خاتم النبوة كان بين كتفيه عند ناغض كتفه الیسری › وق 
حديث عباد بن عمرو عند الطبرانی كأنه ركبة عنز على طرف كتفه الأيسر ولكن سنده ضعيف » قال العلاء 
السر فى ذلك أن القلب فى تلك الجهة » وقد ورد فى خبر مقطوع أن رجلا سأل ربه أن يريه موضع الشيطان 
فرأى الشيطان فى صورة ضفدع عند نغض كتفه الأيسر حذاء قلبه له خرطوم كالبعوضة » أخرجه ابن عبد 
ابر بسند قوی إلى ميمون بن مهران عن عمر بن عبد العزيز » فذكره . وذكره أيضا صاحب « الفائق » ى 
مصنفه ی م ص ر » وله شاهد مر فوع عن أنس عند أي يعلى وابن عدى ولفظه « إن الشيطان واضع خطمه 
على قلب ابن آدم » الحديث » وأورد ابن ألى داود فى « كتاب الشريعة. » من طريق عروة بن روم « إن 
عيسى عليه السلام سأل ربه أن يريه موضع الشيطان من ابن آدم » قال فإذا برأسه مثل الحية واضع وأسه على 
تمرة القلب » فإذا ذكر العبد ربه خنس » وإذا غفل وسوس » . قلت : وسيأتى لهذا مزيد فى آآخر التفسير 
قال السپیلی : وضع خائم النبوة عند نغض كتفه صلى الله عليه وسل لأنه معصوم من وسوسة الشيطان » 
وذلك الموضع يدخل منه الشيطان 


U 7۳ 6 2‏ 
۳ - بإ صفة النی صل الله عليه وسلم 
۳ و و سے 2 
۲ - شا آبو عاصم عن عمرّ بن سعيد بن آی ين عن ابن أب مُليكة عن عقبة 
0 4 ۳ ۰ - ۶ م ت ۳ 22 2 ت 
ابن الحارث قال «صلى أبو بكر رضى الله عنه العصر ثم خيرّج عشی ۰ فرأى الحسّن يلعب مع 
ww 5 ۶ -‏ نا 2 و 
الصبيان » فحمَله على عاتقه وقال : بأى شبيه بالنى » لا شبيه بعل » وعلى يضحك » 
[ الحديث ۳۵۸۲ - طرفه فى : ۳۷۵۰ ] 
س 031 و ھر 201 عر مي Li‏ و 01 ال 2 ۸ 
۳ - مرا أحمد بن يونس حدثنا زهير حدثنا إسماعيل عن ألى جحيفة رضى الله 
و ك ل 0 0 و 
عنه قال «رأيت النبى صل اله عليه وسلّم » وكان الحسن يشبهة » 
[ الحديث ۳۵۸۳ - طرفه فى : ۳۵۵6 ] 
5 و ۳ اہ و وم 2 و 7 5 و 
4 - مش عمرو بن على حدثنا.ابن فضيل حدثنا إسماعيل بن ألى خالد قال سمعت 
۳ 2 2 و َه 1 و 21 
آبا ججَيفةَ رضى الله عنه قال « رأيت النبی صل اله عليه وسلّم و کان الحسن بن على علیهما السلامٌ 
° 1 ۳ ۰ 5 ۳ 8 رم 3 1 
پشبهه . قلت لأن جحفة : صفهٌ ی . قال : کان أبيض قد شمط . وامر نا النبی صل الله علیه 
2 ۳ سے ۳ وام 1 03 1 هه م ۳ 2 
وسلّم بئلاث عشرة قلوصاً . قال فقبض النبی صل الله عليه وسلم قبل أن تقبضها . 
۵ - شا عبد الله بن رجاء حدّنا إسرائيل عن ألى إسحاق عن وهب آی جُحَيْفَة 
2 چ و © 1% 0 2 5 1 مر رم و رم 
السوائى قال ورأيت النبى صلی الله عليه وسلّم ورات افاس تت فت سل الكتفقة ۱0 
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۲ - وشا عصامٌ بن خالد حدثنا ریز بن عن آنه « سأ عبد الله بن بر صاحب 
ابی صلی ال عليه وم قال ریت ان صل اله عليه سم کان با قال : كان ى عنفقته 
رات پیض ٩‏ . ۱ 

۷ - شا ابن بکیر قال حدثنا الليثُ عن خالد عن سعید بن آی هلال عن ربيعة 
انعد ا سي ا CE CLL‏ 
من الوم » ليس بالطویل ولا بالقصير ؛ آزهر اللون » ليس بابیش مهن ولا دم » ليس بجعد 
قطط ولا سبط وجل . أنزل عليه وهو ابن آربمین » فبث عكة عش سنين یرل علیه ‏ وبالدينة 
عشرٌ سنین » وقیض ولیس فى رأسه ولحیته عشرون شعرةً بیضاء . قال ربيعة : فرآیت شرا من 
شعره فإذا هو أحمرٌ » فسألت » فقيل : احمر من الطّيب ». 

[ الحديث ۲۵۸۷ - طرفاه فى : ۳۵4۸ ۰ 09۰۰] 

۸ - مشا عب الله بن یوست آخبرنامالل بن آنس عن ربيعة بن أب عبد الرحمن عن 
ا هجوي ري N‏ 
البائن ولا بالقصير » ولا بالأبيض انق وليس بالآدم » وليس بالجند القطط ولا بالسبط . بَعنَهُ 
E‏ زیت اه افیا هک حدر یی و عدر شوو ی ا 
ولحيته عشرونٌ شعرة بيضاء » . 

۹ وا أحيد بن تعد ارو فد الله حذثنا إسحاق بن منصور حدثنا إبراهم بن 
يوسف عن أبيه عن ألى إسحاق قال : سمعت البّراء يقول « كان رسول الله صلى ال عليه وسلم 
اخس الناس وجهاً » وأحسته خلقا » ليس بالطويل البائن ولا بالقصیر ». 

۰ - وشا آبو عم حدئنا هَمام عن قتادة قال « سألت أنسا : هل عَب الى 
صل الله عليه وسلّم ؟ قال : لا » إنما كان شی۶ فى صُذْعَيه ». 

[ الحديث ۳۵۵۰ - طرفاه فى : ۰۸۹4 ء ۰۸۹۰ ] 


007 ت و ر 4 و و 2 ۱ و 
801 وت حص یوضر عزنا كنا ون تج عن البراء بن عازب رضى الله 
وو لم دس 


عنهما قال « كان النبى صلی ال عليه یک رودا نظ ب لمكو ياه ل جل نح الي 
رأيتهُ فى خُلّة حمراء لم أو كينا قط اع شا ؛ وقال یوست بن أنى إسحاق عن بو إلى ینگییه ». 
[ الحديث ۳۵۱ - طرفاه و : ۰۰۸۸۸ ۰۹۰۱ ] 


الحديث ۵۷۲ -. ۳۵۵۷ یر 


11 ا سو أن ع دن امارد ا له 
۲ - یا بو نم حدثنا زقیر عن أنى إسحاق قال « سئل البراء : أكان وجه النبى 
0 0 ۳ ۵ ۳ 
صل الله عليه وسلم مثل السیت ؟ قال : لا » بل مثل القمر ». 
۰ سه و ۳ 8 3 رت و 3 یز 
oo‏ — وشا الحسن بن منصور ابو على حدئنا حجاخ بن محمك الاعور : بالمصيصة 
20 00 7 2 ان ۳ ۱ 56 ۳ 22 4 
حدثنا شعبة عن الحكم قال سمعت أب جحيفة قال : « خر ج رسول الله صلى الله عليه وسلم بالهاجرة إلى 
۳ رگ ی 8 رار E‏ 2 مرلو ر 
البطحاء فتوضا ثم صلى الظهر رکعتین والعصر رکعتین وبين يديه عنزة » . قال شعبة : وزاد فيه 
ا 0 ا ١‏ و8 ۰ 1 ی ی ۳ 
َون عن آبیه آی جحيفة قال « كان يَمُر من ورائها المرأة . وقام الناس فجعلوا يأخذونٌ يديه فیمسحون 
ا 5 E‏ و ra‏ ۶ سي م ع 
مهما وجوههم > قال : فاخذت بيده فوضعتها على وجهی » فادا هی آبرد من الئلج وأطيب رائحة 
من المسك » ۰ 
شا عَبْدانُ آخبرنا عبد الله أخبرنا يون ا كم ف 1 
۶6 _- عبدان آخبرنا عبد الله اخبرنا يونس عن الزهرى قال حدثى عبيد الله 
ابن عبد اله عن ابن عباس رضى ال عنهما قال « کان النى صلی ال عليو وسم ااا 
وأجودُ ما یکون فى رمضانٌ حين بلقاه جبريل ؛ وكان جبریل عليه الحلوم یاه فى کل ليلة من رمضان 
فيدارسة القر ن » فلَرسول الله صل الله عليه وسلّم آجود بالخیر من الریح الرسلة ». 
سک ۰ ۱ / ۳ 0 0 ۳ 0 hz‏ ۹۱ 1 9 
۵ - شا یحی بن موسى حدثنا عبد الرزاق حدثنا بن جریج, قال أخبرى ابن.. 
نوک عن عروة عن عائشة رفی الله GE‏ سول الله صلل اله عليه وسم دخل عليها مسروراً 
تبرق أساريرٌ وجهه فقال : ألم تسمعى ما قال الما E‏ : إن به‌ض 


۰ 4 2 
هو الأقدام ین بعض ». 
[ الحديث وووم - أطرافه فى : ۰۳۷۳۱ 6۷۷۰ ۱۷۷۱ ] 
۷ - شا بحی نم بکیر حدّنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عبد الرحمن 
ابن عب اله ين كعيو أن عب لله بن كعب قال سمت کب بن مالك ُحدٿ حین تخل عن 
رم وو 


تبوك قال فليا سلمت عل رسول الله صل اله عليه وسلّم وهو 00 وَجَهُهُ من السرور » وكان 


رسول الله صل ال عليه وسلّم إذا سر استنار وجه حى كأنه قطعة قمر » وکنا نعرفٌ ذلك منه ». 


و 


۷ - شا قتيبة بن معيد حدڌنا یوب بن عبد الرحمن عن عمرو عن سمي 
۱[ 


11 ۱ - کتاب الناقب 


يرم فى الى 


۸ - مشا . يحبى بن بکیر حدّثنا الليث عن يونس عن ابن شهاب قال أَخبرنبد ال 
ابن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس رضى الله عنهما « أن رسول الله صلى اه عليه وسلّم كان 
ا 2 ۳ 
يدل شعره » وکان الشر کون تنود رغوسهم » وكان اهل الکتات يسدلون رغوسهم » وكان رسول 
۵ ی 3 
ا و أهل الکتاب فا لم یوم فيه بشىء » ثم فرق رسول الله 
صل الله عليه وسلم رأسه ۰ 
[ الحديث ۳۵۵۸ - طرفاه فى : ۳۹46 ۰۹۱۷۰ ] 
ی رح ۶ 2 0 : 2 5 1 
۹ - بش عَبّدانَ عن اى حمزة عن الاعمش عن ألى وائل عن مسروق عن عبد له 
ابن عمرو رضى الله عنهما قال «لم يكن النی صل ال عليه وسلّم فاش لامتحا وكان يقول : 
إن من يا رک آحسنکم أخلاقا ». 
1 الحديث ۹ - أطرافه فى : ۹ ۰۲ < [fo‏ 
۰ عاض و بن يريد آخنا مالك من ابن شهب عن عرد ارين 
عائشة رضى الله * عنها أنها قالت « ما خير رسول الله صل الله ل علي وسلّم بين آمرین لا اد ایسرهما 
N ۱‏ 
إلا لا أن تنتهك حرمة الله له نینتیم لله با . 
[ الحديث ۳۵۹۰ - آطرافه فى : ۱۲5 ۰ كملاكء ۱۸۵۳ ] 
5 و ۹ ۸ 1 و 
۱ - ورس سلمان بن حرب حدثنا حماد عن ثابت عن أنس رضى الله عنة قال 
2 00 07 ن 
د مامَسْت حريرا ولا ديباجا لین من کف الپی صل الله عليه وسلّم 6 فلا شت وتا قطن أو 
ا - آطیب من ريح - أو عرف - النبی صلى ال عليه وس » . 
۲ - مشا مسدد حدثنا يَحبى عن شعبة عن قَتادةَ عن عبد الله بن أى مُتبةَ عن أنى 
3 - 0 ۳۲ ۲ 3 
ل 
[ الفديث ۳۵۹۲ - طرفاه فى : ۱۱۰۲ ۰ ۱۱۱۹ ] 
شا محمد بن بَشارٍ حدثنا يجى وابن مهدى قالا حدَلََا شعبة مثله » ٠‏ وإذا كرِة شيئًا 
عرف فى وجهه ». 
۳ _ يَرخ شی عل بن امد أخبرنا شبة عن الأعمش عن أنى حازم عن أنى هريرة 


رض الله عنه قال « ما عاب النبی صل ال عليه وسلّم طعاماً قط » إن اشتهاةٌ أكلّه > ولا تر گە 
[ الحديث ۳۵۹۱۳ - طرفه فى (ota:‏ 


الحديث 54ه" ۳۵۹۸ ۵ 


1 E 
و إلى‎ 
.» قال : وقال ابن بکیر حدثنا بكر « بياض إبطيه‎ 
و £ و 3 2 و رم ی و من‎ 
وش عبد الاعلى بن حماد حدثنا يزيد بن زريع حدثنا سعيد عن قتادة أن‎ — ۵ 
رض هه حت + الأ رمز ال مل ای كلل برقع یه ی ون دُعائه‎ 
إلا فى الاستسقاء فته كان یرف يديه حی يُرَى بیاض بطبّه » . وقال آبو موسی و دعا الذى صل‎ 
.» اله عليه وسلّم ورفعٌ يديه‎ 
هم - شا الحن بن الصبّاحر حدّنا محمد بن سابق حدثنا مالك بن یرل قال‎ 
مجمعر قا اه اين مالو افيد لالدو علاط وت‎ 
0 ۱ ج‎ ۳ E رت ىو ۳ ر ل‎ 5 
فى قبة كان بالهاجرة » فخرج بلال فنادى بالصلاة » ثم دخل فاخرج فضل وضوء رسول الله صلى‎ 
14 8 اښ ر مد‎ 2 2 2 
الله عليه وسلّم فوقمٌ الناش عليه يأخذونٌ منه » ثم دحل فأخرج العنرّةَ » وخرج رسول الله صلى اله‎ 
2 رز ا ىا وى‎ 4 6 9 4 5 27 ۳ ۳ ۳ 
» عليه وسلم » كأنى أنظرٌ إلى وبیص ساقیه » فر كز العنزة ثم صلى الظهر رَكعتين » والعصرٌ رکمتین‎ 
۶ م 9 م‎ 
۱ یمر بين يديه الختار ول اة‎ 
2 02 9 32 و ‌ ۳ 2 . و‎ 0 ۳ 
یش الحسن بن الصبا ح البزار حدثنا سفیان عن الزهری عن عروة عن عائشة‎ — ۷ 
2 ی‎ 04 4 ۱ 2 
. » رض اله عنها « أن النى صلى اه عليه وسلّم كان بحدث حديثاً لو ده العاد لأحصاه‎ 
] ۳۵۹۸ : الحديث ۳۵۹۷ - طرفه فى‎ [ 
8 م و‎ 5 7 ٤ ل فا و‎ 
وقال اللیث حدثی يونس عن ابن شهاب أنه قال 8 : أخبرق عروة بن الزبير عن‎ - ۸ 
عائشة ابا قالت ۱ آلا ا جه فلس ال جاتب حجرق بح عن رسوك الله صل‎ 
اسلا ماقام قر أن ی متلق عبرال او‎ a الله ع رن‎ 
.» عليه » إن رسول الله صلى الله علیه وسلّم لم يكن یسرد الحديث کنر کم‎ 
: قوله ( باب صفة النبى صلى الله عليه وسل ) أى خلقه وخلقه . وأورد فيه أربعة وعشرين حديثاً‎ 
: الأول حديث أبى بكر المشتمل على أن الحسن بن على كان يشبه جده صلى الله عليه وسل‎ 
: » قوله ( عن ابن أبى مليكة ) فى رواية الاسماعیلی « أخبرنى » وى أخرى « حدثنى ابن أبى مليكة‎ 
, » قوله ( عن عقبة بن الحارث ) فى رواية الإسماعيلي « أخبرنى عقبة بن الحارث‎ 


۹8۹ ۱ - کتاب المناب 


قوله ( صل آبو بكر رضی الله عنه العصر ثم خرج عشی ) زاد الإسماعيل فى رواية « بعد وفاة 
النى صل الله عليه وس بليال » وعلى ,عشی إلى جانبه » . 

قوله ( بأى ) فيه حذف تقديره أفديه بألى » ووقع فى رواية الإسماعيل «وارتجز فقال : وابأبى » 
شبيه بالن ی » وق تسمية هذا رجز نظر » لأنه ليس بموزون ء وكأنه أطلق على السجع رجزاً . ووقع من 

بن ارا ر تاو و هو سم > ولعلها كانت « وابأبى وابأبى » كما دلت عليه رزواية الإسماعيل 
المذكورة » فهذا یکون من مجزوء الرجز » لکن قوله « شبیه بالنی » حتاج إلى شی ء قبله » فلعله كان شخص 
أو نت شبيه بالنی أو نحو ذلك » وأما الثالث فوزون . 

. قوله ( وعلى يضحك ) فى رواية الإسماعيل « وعلى يتبسم » أى رضا بقول ابی بكر وتصديقاً له . 
وقد وافق آبا بكر على أن الحسن كان يشبه النی صل الله عليه وسل أبو جحيفة كما سيأى فى الحديث الذذى 
بعده » ووقع فى حديث انس کا سای فى المناقب أن الحسين بن على كان أشبهم بالنبى صل الله عليه وسا 
وسيأق وجه الترفیق بينهما فى المناقب إن شاء الله تعالى » وأذكر فيه من شاركها فى ذلك إن شاء الله تعالى . 
وفى الحديث فضل ألى بكر ومبته لقرابة النی صل الله عليه وسل » وسيأى فى الناقب قوله « لقرابة رسول 
الله صلى الله عليه وس آب إلى آن أصل من قرابتى » وفيه ترك الصى المميز يلعب » لأن الحسن إذ ذاك 
كان ابن سبع سنين » وقد مع من النی صل الله عليه وس وحفظ عنه » ولعبه محمول على ما يليق عثله 
فى ذلك الزمان من الأشياء الباحة » بل على ما فيه تمرين وتنشيط ونحو ذلك . والله أعلم . الحديث الثانى 
وحديث یی جحفة أورده من طريقين وإ ماعيل فبهما هو ابن ألى خالد » وابن فضيل بالتصغير هو محمد . 

قوله ( کان أبيض قد شط ) بفتح المعجمة وكسر الم أى صار سواد شعره مخالطاً لبياضه وقد 
نين فى الرواية الى تلى هذا أن موضع الشمط كان فى العنفقة ويؤيد ذلك حديث عبد الله بن بسر المد كور 
بعده » والعنفقة ما بين الذقن والشفة السفل سواء كان عليها شعر أم لا . وتطلق على الشعر أيضاً . وعند مسا 
من وواية زهير « عن ألى إسحق عن ألى جحيفة وات رسول الله مل اله عليه وعم وهذه منه بيضاء 
- وأشار إلى عنفقته - قيل مثل من أنت يومئذ ؟ قال : أبرى النبل وأريشها » . 

قوله ( وأمر لنا ) أى له ولقومه من بنى سواءة - بضم المهملة وتخفيف الواو والمد والهمز وآخره 
هاء تأنيث - ابن عامر بن صعصعة » و كان آمر لم بذلك على سبيل جائزة الوفد . 

قوله ( قلوصاً ) بفتح القاف ۰ هی الأنى من الإبل » وقيل الشابة » وقيل الطويلة القوائم 

قوله ( فقبض البی صلى الله عليه وس قبل أن نقبضبا ) فيه إشعار بأن ذلك كان قرب وفاته 
صل الله عليه وس > وقد شد أبو جحيفة ومن معه من قومه حجة الوداع کا فى الرواية التی بعد هذه » 
فالذی يظهر أن آبا بكر وق لم بالوعد المذكور كنا صنع بغيرهم : م وجدت ذلك منقولا صريحاً » فنى 
رواية الإسماعيل من طريق محمد بن فضيل بالإسناد المذكور « فذهبنا نقبضها فأتانا موته فلم يعطونا شقا » 
فلا قام أبو بكر قال :من كانت له عند: رسول القه صلی الله عليه وسل عدة فلیجی © افقمت اليه فار تا فام 
۰ لنا بها ) وقد تقدم البحث فى هذه المسألة فى افبة . الحديث الثالث نحديث ألى جحيفة أيضاً . 


الحديث ۳۵۲۸ ۷ 


واه ( عن وهب ابی جحيفة ) هو اسم أبى جحيفة » وهو مشهور بکنیته أكثر من امه » وکان 

قوله ( ورأيت بياضاً من نحت شفته السفل العنفقة ) بالكسر على أنه بدل من الشفة » وبالنصب 
على أنه بدل من قوله « بياضاً » » ووقع عند الإسماعيل من طريق عبيد الله بن موسى عن إسرائيل بهذا 
الاسناد « من نحت شفته السفلى مثل موضع إصبع العنفقة » وإصبع فى هذه الرواية بالتنوين » وإعراب 
العنفقة کالذی قبله . وق رواية شبابة بن سوار عن إسرائيل عنده « رأيت النی صلى الله عليه وس 

وه ( حدئنا عصام بن خالد ) هو أبو إسحق الخمصى الحضرى من كبار شیوخ البخارى » ولیس 
له عنه فى الصحيح غيره . وأما حريز فهو بفتح المهملة وتقدم قريباً أنه من صغار التابعين . 

قوله ( أرأيت البی صلی الله عليه وسلم ) يحتمل أن يكون « أرأيت » ععی أخبرنى » و « النى » 
بالرفع على أنه اسم كان » والتقدير : أخبرنى أكان ای صلى الله عليه وس شيخاً ؟ وحتمل أن يكون 
« أرأيت » استفهاماً منه هل رأى النی صل الله عليه وس ؟ ويكون « النى » باانصب على المفعولية . 
وقوله « كان شیخاً » استفهام ثان حذفت منه أداة الاستفهام » ويؤيد هذا الثانى رواية الإماعيلى من وجه 
يسألونه » فدنوت منه وأنا غلام فقلت : أنت رأيت رسول الله صلى الله عليه وسم ؟ قال : نعم » قلت : 
شيخ كان رسول الله صلى الله عليه وسل أم شاب ؟ قال فتبسم » وفى رواية له « فقلت له : أكان الى صلى 
الله عليه وس صبغ ؟ قال : يا ابن أخى لم يبلغ ذلك » . 

قوله ( قال كان فى عنفقته شعرات بيض ) ف رواية الاساعیل « إثما كانت شعرات بيض . 
وشار إلى عنفقته » وسيأق بعد حديثين قول أنس « إنما كان شیء فى صدغيه » وسيأتى وجه الجمع بينهما إن 
شاء الله تعالى . الحديث انامس حديث أنس من رواية ربيغة عنه » وهو ابن أبى عبد الرحمن فروخ الفقيه 
الدنی المعروف بربيعة الرأى » وقد أورده من طريقين : أحدهما من رواية خالد » وهو ابن يزيد الجمحى 
المصرى » و کان من أقران الليث بن سعد لكنه مات قبله » وقد أكثر عنه الليث . 

قوله ( كان ربعة ) بفتح الراء وسكون الوحدة أى مربوعاً » والتأنيث باعتبار النفس » يقال 
رجل ربعة وامرأة ربعة » وقد فسره فى الحديث المذكور بقوله « ليس بالطويل البائن ولا بالقصير » والمراد 
بالطويل البائن المفرط فى الطول مع اضطراب القامة » وسیأنی فى حديث البراء بعد قليل أنه قال « كان ال 
صل الله عليه وسل مربوعاً » ووقع فى حديث أنى هريرة عند الذهلى فى « الزهريات » بإسناد حسن « كان 
وبعة وهو إلى الطول أقرب » . 

. قله ( أزهر اللون ) أى أبيض مشرب بحمرة » وقد وقع ذلك صريحاً فى حديث أنس من وجه 
آخر عند مسلم » وعند سعيد بن منصور والطيالسى والترمذی والحا.م من حديث على قال « كان ای صل 
( م - عم هج ذه فتح الباری ) 


۸ ۱ تاب النافی 


لله عليه وس أبيض مشرباً بياضه بحمرة » وهو عند ابن سعد أيضاً عن على » وعن جابر » وعند الببيق 
من طرق عن على » وق « الشهائل » من حديث هند بن ألى هالة أنه أزهر اللون : 

قوله ( ليس بأبيض أمهق ) كذا فى الأصول » ووقع عند الداودى تبعاً لرواية المروزى « أمهق 
ليس بأيض » واعتّرضه الداودى » وقال عياض : إنه وهم » قال : وكذلك رواية من روى أنه ليس 
بالأبيض ولا الادم ليس بصواب » كذا قال » ولیس بحيد فى هذا الثانى » لأن المراد أنه ليس بالایض 
الشديد البياض ولا بالادم الشديد الأدمة » وإنما مخالط بياضه الحمرة » والعرب قد تطلق على من كان كذلك 
مر > وطذا.جاء فى حديث أنس عند أحمد والبزار وابن منده بإسناد صصيح و صصحه ابن حبان « إن الثی صلى 
الله عليه وس كان أسمر » وقد رد المحب الطبرى هذه الرواية بقوله فى حديث الباب من طريق مالك عن 
زببعة و ولا بالأبيض الأمهق ولیس بالادم:» والجمع بینهما ممكن وأخر جه البيبى فى « الدلائل » من وجه آخر 
عن أنس فذ کر الصفة النبوية قال « كان رسول الله صلى الله عليه وس أبيض بیاضه إلى السمرة » وى حدیث 
يزيد الرقاشی عن اءن عباس فى صفة الى صلى الله عليه وسل « رجل بين رجلين جسمه ولحمه أحمر » وی 
لفظ « أسمر إلى البياض » أخرجه أحمد وسنده حسن » وتبين من مجموع الروايات أن المراد بالسمرة الحمرة 
الى تخالط البياض » وأن المراد بالبياض المثبت ما يخالطه الحمرة » والتی ما لا مخالطه » وهو الذى تكره 
العرب لونه وتسميه أمهق » وبهذا تین أن رواية الروزی « أمهق ليس بأبيض » مقلوبة والله أعلم » على أنه 
مکن توجیهاًبأن المراد بالأمهق الأخضر اللون الذي ليس بياضه ف الغاية ولا سمرته ولا حمرته » فقد نقل 
عن رؤبة أن الهق خضرة الماء » فهذا التوجيه يتم على تقدير ثبوت الرواية » وقد تقدم فى حديث ألى جحيفة 
۱ إطلاق كونه أبيض » و کذا فى حديث أنى الطفيل عند مسلم > وق رواية عند الطبرانى « ما أنسى شدة 
بياض وجهه مع شدة سواد شعره » و کذا فى شعر أبى طالب التقدم فى الاستسفاء « وأبيض یستستی الغام 
بوجهه » وق حدیث سراقة عند ابن إسحق « فجعلت أنظر إلى ساقه كأنها مارة » ولأحمد من حديث حرش 
الكعبى فى عمرة الجعرانة أنه قال « فنظرت إلى ظهره كأنه سبيكة فضة » وعن سعيد بن المسيب أنه مع أبا 
هريرة يصف الى صلى الله عليه وسلم فقال « كان شديد البياض » أخرجه يعقوب بن سفيان والبزار بإسناد 
قوى » والجمع بيهما بما تقدم . وقال البيبى : يقال إن المشرب منه حمرة وإلى السمرة ما ضحى منه للشمس 
والريح » وأما ما تحت الثياب فهو الأبيض الأزهر . قلت : وهذا ذكره ابن أنى خيشمة عقب حديث عائشة 
ق صفته صلى الله عليه وسل بأسط من هذا وزاد « ولونه الذى لا يشلك فيه الأبيض الأزهر » وأما ما وقع 
فى « زیادات عبد الله بن أحمد فى السند » من طريق على « أبيض مشرب شدید الوضح » فهو مخالف لحديث 
آنس « ليس بالأمهق » وهو أصح » وعکن الجمع بحمل ما فى رواية عم على ما تحت الثياب مما لا يلاق 
الشمس » والله عم . ۱ 0 

قوله ( لیس مجعد قطط ولا بسط ) بفتح أوله وکسر الوحدة » والجعودة فى الشعر أن لا یتکسر 
ولا يسرسل والسبوطة ضده » فكأنه آراد أنه وسط بیهما . ووقع فى حديث على عند الترمذى وابن أبى خيشمة 
« و يكن بالجعد القطط + ولا بالسبط » كان جعداً رجلا » وقوله رجل بكسر الجيم ‏ ومنهم من يسكلها - 


X04 ۱ ۱ ۳۵۸ الحديث‎ 


أى متسرح » وهو مرفوع على الاستئناف » أى هو رجل . ووقع عند الأصيلى با حفض وهو وه لأنه يصير 
معطوفاً على الى » وقد وجه على أنه خفضه على اجاورة » وى بعض الروایات بفتح اللام وتشدید الجم 
على أنه فعل ماض . 

قوله ( أنزل عليه ) فى رواية مالك « بعثه الله » . 

قوله ( وهو ابن أربعين ) فى رواية مالك « على وأس أربعين » وهذا اما يم على القول بأنه بعث 

فى الشهر الذى ولد فيه » والشپور عند الجمهور أنه ولد فى شبر ربيع الأول وأنه بعث فى شير ومضان » 

فعى هذا يكون له حين بعث أربعرن سنة ونصف أو تسع وثلاثون ونصف ۰ فن قال أربعين بعين ألغى الكسر 
أو جبر » لكن قال المسعودى وابن عبد البر : إنه بعث فى شهر ربیع الأول » د نعل هنا کرت له ارون 
سنة سواء . وقال بعضهم : بعث وله أربعون سنة وعشرة أيام » وعند الجعالى أربعون سنة وعشرون يوماً » 
وعن الزبير بن بكار أنه ولد فى شہر رمضان وهو شاذ » فان كان محفوظاً وضم إلى المشهوو أن المبعث فى 
رمضان فيصح أنه بعث عند | کال الأربعين أيضا . وأبعد منه قول من قال : بعث فى ومضان وهو ابن 
أربعين سنة وشهرین » فإنه يقتضى أنه ولد فى شبر رجب » رل أر من صرح به . ثم رأيته كذلك مصرحاً به 
فى « تاريخ أبى عبد الرحمن العتى » وعزاه للحسين بن على وزاد « لسبع وعشرين من رجب » وهو شاذ . ومن 
الشاذ أيضاً ما رواه احا كم من طريق حى بن سعيد بن المسيب قال « أنزل على الى صلى الله عليه وسلم و هر 
ابن ثلاث وأربعين » وهو قول الواقدى » وتبعه البلاذرى وابن أبى عاص » وف « تاريخ يعقوب بن سفيان » 
وغيره عن مكحول أنه بعث بعد ثنتين وأربعين . 

وه ( فانث کا عشر ما سین بزل عليه ) مقنضى هذا أنه عاش ستين سنة » وأخرج مسلم من وجه 
آخر عن أنس « أنه صلى الله عليه وسل عاش ثلاثاً وستین » وهو موافق حدیث عائشة الاضی قريباً وبه 
قال الجمهور » وقال الإسماعيلى : لابد أن يكون الصحيح آحدها » وجمع غيره بإلغاء الكسر » وسيأق 
بقية الكلام على هذا الموضع نى الوفاة آخر المغازى إن شاء الله تعالى . 

قوله ( ولیس ى رأسه وخیته عشرون شعرة بيضاء ) أى بل دون ذلك + ولابن ی خيثمة من طریق 
أبى بكر بن عياش « قلت لربيعة : جالست آنساً ؟ قال : نعم » وسمعته يقول : شاب رسول الله صلى الله عليه 
وسل عشرين شيبة ههنا يعنى العنفقة » ولإسحق بن راهويه وابن حبان والبييع من حديث ابن مر « كان 
شيب رسول الله صلى الله عليه وس نحوا من عشرين شعرة بيضاء ف مقدمه » وقد اقتضى حديث عبد الله بن 
بسر أن شيبه كان لا يزيد على عشر شعرات لإيراده بصيغة جمع القلة » لكن خص ذلك بعنفقته » فيحمل 
الزائد على ذلك فى صدغيه كما فى حديث البراء » لكن وقع عند ابن سعد بإسناد صميح عن حميد عن أنس فى 
أثناء حديث قال ول يبلغ ما فى حيته من الشيب عشرين شعره . قال حميد : وأوما إلى عفن شيع عشرة ) 
وقد روى ابن سعد أيضاً بإسناد یح عن ثابت عن أنس قال « ما كان فى رأس الى صلى الله عليه و سل 
وليت إلا سبع عشرة أو ثمانى عشرة » ولابن ألى خيثمة من حديث حميد عن آنس لم يكن فى حية رسول الله 


4 ۱ کتاب المناقب 


صلى الله عليه وسل عشرون شعرة بيضاء . قال هید : كن سبع عشرة » وق مسند عبد بن حميد من طريق 
حماد عن ثابت عن أنس « ما عددت فى رأسه وليت إلا أربع عشرة شعرة » وعند ابن ماجه عن وجه آخر 
عن أنس ١‏ إلا سبع عشرة أو عشرين شعرة » وروی الا فى « المستدرك » من طريق عبد الله بن محمد بن 
عقيل عن أنس قال « لوعددت ما أقبل على من شيبه فى رأسه و لیته ما كنت أزيدهن على إحدى عشرة 
شيبة » وف حديث اليم بن زهير عند (۱) « ثلاثون عدداً ) . 

قوأه ( قال ربيعة ) هو موصول بالإسناد المذكور . 

قوله ( فرأيت شعراً من شعره فإذا هو آجر » فسألت فقيل : أجر من الطیب ) ۸ أعرف المسثول 
جيب بذلك » إلا أن فى رواية ابن عقيل المذكورة من قبل أن محر بن عبد العزيز قال لأنس : هل خضب النی 
صل الله عليه وسار ؟ فإنى رأيت شعراً من شعره قد لون » فقال : نما هذا الذى لون من الطيب الذى كان 
يطيب به شعر رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو الذى غير لونه » فيحتمل أن يكون ربيعة سأل أنساً عن 
ذلك فأجابه . ووقع فى « رجال مالك » للدارقطى وهو ق « غرائب مالك » له عن أبى هريرة قال « لما 
مات النى صل الله عليه وسلم خضب من كان عنده شیء من شعره ليكون أبى ها » . قلت : فان ثبت هذا 
استقام إنكار أنس » ويقبل ما أثبته سواه التأويل » وستأق الإشارة إلى شىء من ذلك فى كتاب اللباس 
إن شاء الله تعالى . الحديث السادس حديث البراء . 

وه ( حدثنا إبراهم بن يوسف ) أى ابن إسق بن أبى إسمق السبيعى . 

قوله ( وأحسنه خلقاً ) بفتح المعجمة للأكثر » وضبطه ابن التین بضم أوله واستشد بقوله تعالى 
( وإنك لعلى خلق عظم ¢ ووقع فى رواية الإسماعيلى بالشك « وأحسنه خلقاً أو خلقاً » ويؤيده قوله قبله 
« أحسن الناس وجهاً » فإن فيه إشارة إلى الحسن الحسى ۰ فيكون ف الثانى إشارة إلى الحسن العنوی . وقد 
وقع فى حديث أنس الذى يتعلق بفرس یی طلحة الذى قال فيه « إن وجدناه لبحراً » وهو عنده فى مواضع 
منها أن فى أوله فى باب الشجاعة فى احرب « كان أحسن الناس وأشجع الناس وأجود الناس » فجمع صفات 
القوى الثلاث العقلية والغضبية والشهوانية » فالشجاعة تدل على الغضبية » والجود يدل على الشبوية » والحسن 
تابع لاعتدال المزاج المستتبع لصفاء النفس الذى به جودة القريحة الدال على العقل » فوصف بالأحسنية فى 
الجميع . ومضى ف الجهاد وانحمس حديث جبير بن مطع, أنه صلی الله عليه وسلم قال « ثم لا تجدونى 
مخیلا ولا کنوباً ولا جباناً » فأشار بغدم الجبن إلى کال القوة الغضبية وهی الشجاعة » وبعدم الكذب إلى 
کال القوة العقلية وهی الحكمة » وبعدم البخل إلى کال القوة الشپوانية وهو الجود . 

قوله ( ليس بالطويل البائن ولا بالقصير ) تقدم فى حديث ربيعة عن أنس أنه كان ربعة » ووقع 
فى حديث عائشة عند ابن ألى خيثمة « لم يكن أحد بماشيه من الناس ينسب إلى الطول إلا طاله رسول الله صلى ' 
الله عليه وسلم » ولربما اكتنفه الرجلان الطويلان فیطوفا » فإذا فارقاه نسباً إلى الطول » ونسب رسول الله 


(۱) قال مصحح طبعة بولاق : هكذا بياض فى النسخ . 


الحديث ۳۵۸ ۱ 


صلى الله عليه وسم إلى الربعة » وقوله « البائن » بالموحدة اسم فاعل من بان أى ظهر على غيره أو فارق من 
سواه الحديث السابع حدیث قتادة « سألت أنساً : هل خضب النی صل الله عليه وسلم ؟ قال : إثما كان 
شى ء فى صدغیه » الصدغ بض الهملة وإسكان الدال بعدها معجمة ما بین لذن والعین » ویقال ذلك أيضا 
للشعر المتدلى من الرأس فى ذلك الکان » وهذا مغاير للحدیث السابق أن الشعر الابیض كان فى عنفقته » 
ووجه الجمع ما وقع عند مسا من طریق سعید عن قتادة عن أنس قال « ۸ خضب رسول الله صلى الله عليه 
وسم وإتما كان البياض نى عنفقته وق الصدغين » وف الرأس نبذ » أى متفرق » وعرف من مجموع ذلك 
أن الذى شاب من عنفقته أكثر مما شاب من غير ها » ومراد أنس أنه لم يكن فى شعره ما حتاج إلى انحضاب » 
وقد صرح بذلك فى رواية محمد بن سيرين قال « سألت أنس بن مالك : أكان رسول الله صلى الله عليه وسام 
خضب ؟ قال : لم يبلغ انحضاب » و لسل من طريق حماد عن ثابت عن أنس « لو شئت أن أعد شطات كن 
فى رأسه لفعلت » زاد ابن سعد وااع « ما شأنه بالشيب » ولمسم من حديث جابر بن سمرة فقد شمط مقدم 
رأسه ولحيته » وكان ذا ادهن ۸ يتبين » فإذا لم يدهن تبين » وأما ما رواه الحاكم وأصعاب السئن من حديث 
أبى رمثة قال أتيت البى ضلى الله عليه وس وعليه بردان أخضران » وله شعر قد علاه الشيب » 
وشیه حر محضوب بالحناء » فهو موافق لقول اق عمر « ریت رسول الله صلى الله عليه وسل خضب 
بالصفرة » وقد تقدم فى الحج وغيره » والجمع بينه وبين حدیث أنس أن حمل ننى أنس على غلبة الشیب 
حتى تاج إلى حضابه ول يتفق أنه رآه وهو خضب » وحمل حديث من أثبت اللحضب على أنه فعله لإرادة 
بيان الجواز وم يواظب عليه . وأما ما تقدم عن أنس وأخرجه الحا من حديث عائشة قالت « ما شانه الله 
ببيضاء » فحمول على أن تلك الشعرات البيض لم يتغير بها شىء من حسنه صلی الله عليه وسم » وقد آنکر 
أحمد إنكار نس أنه خضب » وذكر حديث ابن عر أنه رأى النى صل الله عليه وسلم خضب بالصفرة 
وهو فى الصحيح » ووافق. مالك أنساً فى إنكار الحضاب وتأول ما ورد فى ذلك . الحديث الثامن حدیث 
لیر اء . 

قوله ( بعید ما بين المنكبين ) أى عریض أعلى الظهر » ووقم فى حدیث أبى هريرة عند ابن سعد 
۱ رحب الصدر » . 

قوڵه ( له شعر يبلغ شحمة آذنه ) فى رواية الكشميهئ. « أذنيه » بالتثنية . وفى رواية الإسماعيل 
« تكاد حمته تصيب شحمة أذنيه » . 

قوله ( وقال يوسف بن أبى عق ) هو يوسف بن إسحق بن أبى تس نسبه إلى جده . 

قوله ( إلى منكبيه ) أى زاد فى روايته عن جده ألى إسمق عن البراء فى هذا الحديث له شعر يبلغ 
شحمة أذنيه إلى منكبيه » وطريق يوسف هذه أوردها المصنف قبل هذا بحديث لكنه اختصرها » قال ابن التين تبعاً 
للداودی : قوله « يبلغ شحمة أذنيه » مغاير لقوله « إلى منکبیه » وأجيب بأن المراد أن معظم شعره كان عند. 
شحمة أذنه » وما استرسل منه متصل إلى المنكب . أو محمل على حالتين . وقد وقع نظير ذلك فى حديث 


آنس عند مسل من رواية قتادة عنه أن شعره « كان بين أذ يه وعاتقه » وني حديث حميد عنه « إلى أنصاف 


۱۲ ۱ ۱ ۱ - کتاب المناقب 


ذه اومقلة ند ال ملع مين وواية پات وع ان سا واه اد ی اک عو ره 
شعره آذنیه » وهو محمول على ما قدمته » أو على أحوال متغايرة . وروی آبو داود من طریق هشام بن عروة ' 
عن أبيه عن عائشة قالت « كان شعر رسول الله صل .الله عليه وس فوق الوفرة و دون الجحمة » وق حديث 
هند بن أبى هالة فى صفة رسول الله صل الله عليه وسلم عند الرمذى وغيره « فلا يجاوز شعره شحمة أذنيه 
إذا هو وفره » أى جعله وفرة » فهذا القيد يؤيد الجمع المتقدم . وروی أبو داود والترمذى من حديث أم 
هانی قالت « رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلم وله أربع غدائر » ورجاله ثقات . الحديث التاسع حديث 
ابر اء أيضاً . ۱ 

. قوله ( حدلنا زهیر ) هو ابن معاوية وأبو إسحق هو السبیعی . 

قوله ( سئل البراء ) فى رواية الإسماعيل من طريق أحمد بن يونس عن زهیر « حدثنا أبو إسمق عن 
البر اء قال له رجل » . ۱ 

قوله ( مثل السيف ؟ قال : لا بل مثل القمر ) كأن السائل أراد أله مثل السیت فى الطول » فرد 
عليه البر اء فقال « بل مثل القمر » أى فى التدویر » و حتمل أن یکون آراد مثل السيف فى اللمعان والصقال ؟ 
فقال : بل فوق ذلك » وعدل إلى القمر لجمعه الصفتین من التدویر واللمعان : ووقع فى رواية زهیر المذكورة 
« أكان وجه رسول الله صلى الله عليه وسل حديداً مثل السیف » ؟ وهو يؤيد الأول . وقد آخرج مسل من 
حديث جابر بن سمرة « إن رجلا قال له : أكان وجه رسول الله صلى الله عليه وسا مثل السيف ؟ قال : 
لا بل مثل الشمس والقمر مستديراً » وإنما قال « مستديراً » للتنبيه على أنه جمع الصفتين » لأن قوله « مثل 
السيف » يحتمل أن يريد به الطول أو اللمعان » فرده السئول رداً بليغاً . ولا جرى التعارف فى أن النشبيه 
بالشمس إا يراد به غالباً الإشراق » والتشبيه بالقمر ما يراد به الملاحة دون غيرهما » أتى بقوله « وكان 
مستديراً » إشارة إلى أنه أراد التشبيه بالصفتين معا : الحسن والاستدارة . ولأحمد وابن سعد وابن حبان عن 
أبى هريرة « ما رأيت شيئاً أحسن من رسول الله صلى الله عليه وسل » كأن الشمس نجرى فى جبهبته » قال 
الطبی : شبه جريان الشمس ف فلكها يجريان الحسن فى وجهه صلى الله عليه وسلم » وفيه عكس التشبيه 
للمبالغة » قال : وحتمل أن یکون من باب تناهی التشبیه جعل وجهه مقراً ومکاناً لشمس . وروی یعقوب 
ابن سفیان فى تاريخه من طریق يونس بن ألى یعفور عن ألى اسعق السبیعی عن امرأة من مدان قالت « حججت 
مع رسول الله صل الله عليه وس » فقلت ها : شبیه. قالت : کالقمر ليلة البدر  »‏ أر قبله ولا پعده مه 
وف حديث الربیع بنت معوذ « لو رأيته لرأيت الشمس طالعة » أخرجه الطبرانی والداری » ونی حديث 
يزيد الرقاشى التقدم قريباً عن ابن عباس « یل دوائر الوجه » قد ملأت يته من هذه إلى هذه حى کادت 
تملا نحره » وروی الذهل فى « الزهريات » من حديث أبى هريرة فى صفته صلى الله عليه وسل « كان أسيل! 
انخدین » شديد سواد الشعر » أكحل العينين » أهدب الأشفار » الحديث . وكأن قوله « أسيل اللحدين » هو 
الحامل على من سأل : أكان وجهه مثل السيف ؟ ووقع فى حديث على عند أبى.عبيد فى الغريب « ركان فى 
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وجهه تدویر » قال أبو عبد فى شرحه : يريد أنه م يكن فى غاية من التدوير بل كان فيه سپولة » وهی آحلل 
عند العرب . الحديث العاشر . 

قوله ( حدئنا الحسن بن منصور البغدادی ) هو أبو على البغدادی الشطوی بفتح العجمة ثم الهملة 
م حرج عنه البخارى سوى هذا الموضع . 

قوله ( قال شعبة ) هو متصل بالاسناد المذ كور : 

قوله ( وزاد فيه عون عن أبيه أبى جحيفة ) سيأق هذا الحديث بزیادته من وجه آخر فى آخر الباب 
وقد تقدم ما يتعلق بذلك فى أوائل الصلاة . 

قله ( فإذا هى أبرد من الثلج وأطيب رائحة من المسك ) وقع مثله فى حديث جابر بن يزيد بن 
الأسود عن أبيه عند الطبرانى بإسناد قوی » وفی حديث جابر بن سمرة عند مسلم فى أثناء حديث قال « مسح 
صدرى فوجدت ليده برداً ‏ أو ريحاً ‏ كأتما أخرجها من جونة عطار ) وى حديث وائل بن حجر عند 
الطبر انى والب « لقد كنت أصافح رسول الله صلى الله عليه وس - أو بعس جلدى جلده - فأتعر فه بعد ى 
يدى وانه لأطيب رانحة من السك » وى حديثه عند أحمد «أق رسول الله صلى الله عايه وسلِم بدلو من ماء » 
فشرب منه ثم مج فى الدلو ثم فى ابر ففاح منه مثل ريح السك » وروی مسل حديث أنس فى جمع أم سلم 
عرقه صلى الله عليه وسلم وجعلها إياه فى الطيب » وى بعض طرقه « وهو أطيب الطيب » . وأخرج أبو يعلى 
والطبر انی من حديث ألى هريرة فى قصة الذى استعان به صلى الله عليه وس على تجهيز ابنته « فلم يكن عنده 
شىء » فاستدعی بقارورة فسلت له فيها من عر قه وقال له : مرها فلتطيب به » فكانت إذا تطيبت به شم أهل 
الله صلى الله عليه وسلم إذا مر فى طريق من طرق المدينة وجد منه رائحة المسك » فيقال مر رسول الله صل الله 
عليه وسلم » . الحديث الحادى عشر حديث ابن عباس « كان الى صل الله عليه وس أجود الناس » تقدم 
شرحه مستوى فى كتاب الصيام » والغرض منه وصفه عليه الصلاة والسلام بالجود . الحديث الثانى عشر حديث 
عائشة فى قصة القائف » وسيأق شرحه نى كتاب الفرائض إن شاء الله تعالى . والغرض منه هنا قوها « تبرق 
أسارير و جهه ) والأسارير ا اراز وهی ۳ سر وهی انحطو ط الى تكون فى اة . الحديث الغالث 
عشر حديث كعب بن مالك وهو طرف من قصة توبته » وسيأق بطوله ی المغازى مستوفى شرحه إن شاء 
الله تعالى . 

قوله ( استنار وجهه كأنه قطعة تقر ) أى الموضع الذى يبين فيه السرور » وهو جبينه » فلذلك 
قال « قطعة قر » ولعله كان حينئذ ملعا » وحتمل أن یکون يريد بقوله قطعة قر القمر نفسه . ووقع نی حدیث 
جبير بن مطعي عند الطبر ای « إلتفت إلينا انبى صلى الله عليه وس * بوجهه مثل شفة القمر » فهذا حمول على 
صفته عند الالتفات » وقد آخرج الطبرانى حدیث کعب بن مالك من طرق فى بعضها « كأنه دارة قر » . 
الحديث الرابع عشر حدیث أبى هريرة . ۱ 
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قوله ( عن عمرو ) هو ابن ألى مرو مولى الطلب » وامم أنى مرو میسرة . ۱ 

قوله ( بعنت من خير قرون بى آدم قرت فقرناً ) القرن الطبقة من الناس المجتمعين فى عصر واحد » 
ومنهم من حده عائة سنة وقيل بسبعين » وقيل بغير ذلك . فحكى ال حرلى الاختلاف فيه من عشرة إلى مائة 
وعشرين » ثم تعقب الجميع وقال : الذى أراه أن القرن کل أمة هلكت حتى ۸ يبق منها أحد . وقوله 
« قرناً » بالنصب حال للتفصيل . 

وله ( حى كنت من القرن الذى كنت منه ) فى رواية الإسماعيل « حى بعثت من القرن الذى 
كنت فيه » وسيأق فى أول مناقب الصحابة حديث عمران بن حصين « خير الناس قرنى » والكلام عليه 
مستوق إن شاء الله تعالى . الحديث اللحامس عشر حديث ابن عباس . 


قله ( عن ابن شباب أخبرنى عبيد الله بن عبد الله بن عتبة) هذا هو المشهور عن ابن شباب » وعنه فيه 
إسناد آخر أخرجه الا من طريق مالك عن زياد بن‌سعد عن أنس «سدل رسول الله صلى الله عليه وسلم ناصيته 
ما شاء الله » ثم فرق بعد » وأخرجه أيضاً أحمد وقال : تفرد به حماد بن خالد عن مالك وأخطأ فيه » والصواب 
ل ل ا 

قوڵه ( يسدل شعره ) بفتح أوله وسكون المهملة و کسر الدال » ويجوز ضمها » أى يرك شعر 
امه عل جيته . قال النووى ‏ قال ال اراد ارساله حل این واه کاب + ای بشم اف 
بعدها مهملة . قوله « ثم فرق بعد » بفتح الفاء والراء أى ألى شعر رأسه إلى جانی رأسه فلم بترلك منه شيثاً على 
جببته » ويفرقون بضم الراء وبكسرها وقد روی ابن إسحق عن محمد بن جعفر عن عر وة عن عائشة قالت 
شك مدي و 
وی حديث هند بن ألى هالة فى صفة الى صلى الله عليه وسلم أنه « إن انفرقت عقيقته ‏ أى شعر رأسه 
الذى على ناصیته - فرق وإلا فلا يجاوز شعره شحمة أذنه) قال ابن قتيبة فى غريبه : العفيقة شعر رأس الصبى 
قبل أن حلق » وقد يطلق عايه بعد الحلق مجازاً . وقوله « كان لا يفرق شعره إلا إذا انفرق » محمول على ما 
كان أو لا لما بينه حديث ابن عباس . 

قوڵه ( وكان يحب موافقة قة أهل الكتاب ) أى حيث كان عباد الأوثان كثيرين . 

قوله ( فما لم يؤمر فيه بشىء ) ) أى فما لم خالف شرعه لأن أهل الكتاب فى زمانه كانوا متمسكين 
ببقايا من شرائع الرسل فكانت موافقتهم أحب إليه من موافقة عباد الأوثان » فلا سل غالب عباد الأوثان. 
أحب صلى الله عليه وسل حينئذ مخالفة أهل الكتاب . واستدل به على أن شرع ما قبلنا شرع لنا ما لم جى“ 
فى شرعنا ما يخالفه » وتعقب بأنه عبر باحبة » ولو كان كذلك لعبر بالوجوب موغل السام فى نفس 
الحديث أنه رجع عن ذلك آخراً والله أعلم . الحديث السادس عشر حديث عبد الله بن مرو أى ابن العاص 

وله رعن أبى حمرة ) هو السکری » والاسناد كله کوفیون سوی طرفیه وقد دخلاها . 

وه ( عن عبد الله بن رو ) أى ابن العاص » فى رواية مسل عن عمان بن أب شيبة عن جرير 
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لوو يس ج ا ا ب 
عن الأعمش بسنده « دخلنا على عبد الله بن عمرو حين قدم مع معاوية الكوفة فذ کر رسول الله صلی الله 
عليه وس فقال » . 

قوله ( فاحشاً ولا متفحشاً ) أى ناطقاً بالفحش ۰ وهو الزيادة على الحد نى الكلام السىء » والتفحش 
المتكلف لذلك أى لم يكن له الفحش خلقاً ولا مكتسباً » ووقع عند الترمذى من طريق أبى عبد الله الجدلى 
قال « سألت عائشة عن خلق النی صل الله عليه وسل فقالت : لم يكن فاحشاً ولا متفحفاً » ولا ابا ی 
الأسواق » ولا جزى بالسيئة السيئة » ولكن يعفوويصفح » وتقدمت هذه الزيادة ق حديث عبد الله بن مرو 
من وجه آخر بام من هذا السياق » ويأق فى تفسير سورة الفتح > وقد روى المصنف نى الأدب من حديث 
أنس « ۸ يكن رسول الله صلى الله عليه وس سباباً ولا فحاشاً ولا لعاناً » كان يقول لاحدنا عند المعتبة : 
ماله تربت جبينه » ولأحمد من حديث أنس « إن النى صلى الله عليه وس كان لا يواجه أحداً فى وجهه بشىء 
يكرهه » ولأبى داود من حديث عائشة « كان رسول الله صلى الله عليه وسم إذا بلغه عن الرجل الشیء ۸ 
يقل : ما بال فلان يقول ؟ ولكن بقول. : ما بال أقوام يقولونه » . 

قوله ( وكان يقول ) أى النى صلى الله عليه وس . ووقع فى رواية مسم « قال وقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم » . 

قوله ( إن من خیارم آحسنکم أخلاقاً ) فى رواية مس « آحاسنکم » وحسن الحلق : اختبار الفضائل 
وترك الرذائل . وقد أخرج أحمد من حديث أبى هريرة رفعه « إنما بشت لاتم صالح الأخلاق » وأخر جه اا 
من هذا الوجه بلفظ « مكارم ( بدل « صالح » وأخرج الطبرانى نى الأوسط بإسناد حسن عن صفية بنت 
حب قالت « ما ریت أحداً أحسن خلقاً من رسول الله صلى الله عليه وسلم » وعند مس من حديث عائشة 
« كان خلقه القرآن » يغضب لغضبه ويرضى لرضاه » . الحديث السابع عشر حديث عائشة . 

قوله ( بين أمرين ) أى من آمور الدنيا » يدل عليه قوله «ما ‏ يكن انا » لأن أمور الدين لا 1م 
فا » وأبهم فاعل « خير » ليكون آعم من أن يكون من قبل الله أو من قبل اخلوقین » وقوله إلا أخذ أيسرهما 
أى آسپلها . وقوله « مالم يكن إثما » أى ما لم يكن الأسبل مقتضياً للم فإنه حينئذ بختار الأشد . وى حدیث 
أنس عند الطبرانى نی الأوسط « إلا اختار آیسرها ما لم يكن لله فيه سمط » ووقرع التخيير بين ما فيه إثم 
ومالا لثم فيه من قبل الخلوقين واضح » وأما من قبل الله ففيه إشكال لأن التخيير ما يكون بين جائزين » 
لكن إذا حلناه على ما يفضى إلى الإثم أمكن ذلك بأن يخيره بين أن يفتح عليه من كنوز الأرض ما يخشى من 
الاشتغال به أن لا يتفرغ للعبادة مثلا وبين أن لا يؤتيه من الدنيا إلا الكفاف فيختار الكفاف وان كانت السعة 
أسبل منه » والإثم على هذا أمر نسبى لايراد منه معنی الحطيئة لثبوت العصمة له . 

قوله ( وما انتقم لنفسه) أى خاصة » فلا ير د أمره بقتل عقبة بن أنى معيط وعبد الله بن خطل وغير هما 
من كان بو ذیه لأنهم كانوا مع ذلك يتتبكون حرمات الله وقيل لاينتقم إذا أرادت أنه لاينتقم إذا أوذى ف غير 
السبب الذى يخرج إلى الكفر » كما عفا عن الأعر الى الذى جفا فى رفع صوته عليه » وعن الآخخر الذى جيذ بردائه 

( م - ۸۳ هج ٦‏ ه فتح البارى ) 


۹۹ 10 كات سا 


حى آثر فى کتفه » وحمل الداودی عدم الانتقام على ما مختص با مال » قال : وأما العرض فقد اقتص من نال 
منه » قال : واقتص من للآه فى مرضه بعد نميه عن ذلك بأن آمر بلدهم مع أنهم کانوا فى ذلك تأولوا أنه 
ما نباهم عن عادة البشرية من كراهة النفس الدواء » كذا قال » وقد أخرج الحاكم هذا الحديث من طريق 
معمر عن الزهرى بهذا الإسناد مطولا وأوله « ما لعن رسول الله صلی الله عليه وسم مسلا بذكر - أى بصريح 
اسمه ‏ ولا ضرب بيده شيئاً قط إلا أن يضرب بها فى سبيل الله » ولا سئل نی شىء قط فنعه إلاأن يسأل 
ما » ولا انتم لنفسه من شىء إلا أن تنتلك حرمات الله فيكون لله نم الحديث . وهذا السياق سوى 
صدر الحديث عند مس من طريق هشام بن عروة عن أبيه به » وأخرجه الطبرانى فى ١‏ الأوسط » من حديث 
أنس وفيه « وما انتقم لنفسه إلا أن تنهك حرمة الله » فان انپکت حرمة الله كان أشد الناس غضباً لله » 
وق الحديث الحث على ترك الأخذ بالشیء لعسر » والاقتناع بالیسر » وترك الإلحاح فيا لا يضطر إليه . 
ويؤخذ من ذلك الندب إلى الأخذ بالرخص ما لم يظهر اللخطأ » والحث على العفو إلا فى حقوق الله تعالى » 
والندب إلى الأمر بالعروف واللبی عن المنكر » ومحل ذلك ما لم يفض إلى ما هو آشد منه . وفيه ترك الحكم 
النفس وان كان الحا م متمکنا من ذلك بحيث يؤمن منه الحييف على المحكوم عليه » لكن لحم المادة والله 
أعلم . الحديث الثامن عشر حديث آنس آخرجه من طريق حاد بن زيد » وأخرجه مسلم بمعناه من رواية 
سلهان بن المغيرة عن ثابت عنه . 

قوله (ما مسست ) بمهملتين الأولى مكسورة ويجوز فتحها والثانية ساكنة » وکذا القول ق ميم 

قوله (ولا ديياجاً) هو من عطف الخاص على العام » لأن الديباج نوع من الحرير » وهو بكسر 
المهملة وحكى فتحها » وقال أبو عبيدة الفتح مولد أى ليس بعری . 

قوله ( ألبن من كف رسول الله صلى الله عليه وسلم ) قيل هذا يخالف ما وقع فى حديث أنس الى 
ی کتاب اللباس « إنه كان ضح اليدين » وق رواية له « والقدمين » وی رواية له « شن القدمين والكفين » 
وق حديث هند بن أبى هالة الذى أخرجه الرمذی فى صفة النى صلی الله عليه وسلر فان فيه نه « كان شن 
الكفين والقدمين » أى غلیظها نى خشونة وهكذا وصفه على من عدة طرق عنه عند الترمذى والحام وابن 
یی خيثمة وغيرهم » وكذا فى صفة عائشة له عند ابن أبى خيثمة » والجمع بينهما أن المراد اللين فى الجلد 
والغلظ فى العظام فيجتمع له نعومة البدن وقوته » أو حيث وصف باللین واللطافة حيث لا يعمل بهما ا 
كان بالنسبة إلى أصل الحلقة » وحيث وصف بالغلظ وانشونة فهو بالنسبة إلى امنهائهما بالعمل » فإنه بتعاطی 
كثير آ من آموره بنفسه صلی الله عليه وسلم » وسیآنی مزيد لهذا فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى . ونی حديث 
معاذ عند الطبر انى والبزار « آردفنی النى صی الله عليه وسل خلفه فى سفر » فا مسست شيئاً قط ألين من 
جلده صلی الله عليه وسلم . 

قوله ( أو عرفا ) بفتح المهملة وسكون الراء بعدها فاء » وهو شلك من الراوى » ويدل عليه قوله 
بعد « أطيب من ربح أو عرف » والعرف الريح الطيب . ووقع فى بعض الروابات بفتح الراء وبالقاف » 


WO ۳۵۹۸ الحديث‎ 


و « أو » على هذا للتنويع والأول هو المعروف » فقد تقدم فى الصيام من طريق حید عن أنس « مسكة ولا 
عنبرة أطيب رانحة من ريح رسول الله صلى الله عليه وس ) وقوله «عنرة » ضبط بوجهین : آحدهما بسکون 
النون بعدها موحدة ».والآخر بكسر الموحدة بعدها تحتانية » والأول معروف » والثانى طيب معمول من , 
أخلاط يجمعها الزعفران » وقيل هو الزعفران نفسه . ووقع عند ای « ولا شممت مسکاً ولا عنبراً ولا 
عبيراً ) ذكرهما جميعاً وقد تقدم شیء من هذا فى الحديث العاشر . وقوله دمن ريح أو عرف » بخفض ريح 
بغير تنوين لأنه فى خكم الضاف كقول الشاعر « بين ذراعى وجببة الأسد » . ووقع فى أول الحديث عند 
مسا « كان رسول الله صلى الله عليه وسل أزهر اللون » كأن عرقه اللؤلؤ » إذا مشى یتکفاً » وما مسست 
الخ » . الحديث التاسع عشر حديث أبى سعيد أورده من طريقين . 

قوله ( عن عبد الله بن أبى عتبة ) بضم المهملة وسكون المثناة بعدها موحدة » وهو مولى أنس » 
وهذا هو امحفوظ عن قتادة . وقد رواه الطبرانى من وجه آخر عن شعبة عن قتادة فقال « عن أنى السوار 
العدوی عن عمران بن حصين به ) . ۱ 

قوله ( أشد حياء من العذراء ) أى البكر > وقوله « ی خدرها » يكسر المعجمة أى فى سئرها » 
وهو من باب التتمبم » لأن العذراء نى اللخلوة يشتد حياؤها أكثر ما تكون خارجة عنه » لكون ادلوة مظنة 
وقوع الفعل بها » فالظاهر أن المراد تقييده بما إذا دحل عليها ی خدرها لا حيث تكون منفردة فيه » ول وجود 
الحياء منه صلی الله عليه وس فى غير حدود الله » ولهذا قال الذى اعترف بالزنا « أنكنها لا تكنى » کا سيأق 
بيانه فى الحدود . وأتخرج البزار هذا الحديث من حديث أنس وزاد فى آخره « وكان يقول الحياء خير كله » 
وأخرج من حديث ابن عباس قال « كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يغتسل من وراء:الحجرات » وما 
رأى أحد عورته قط » وإسناده حسن . 

قوله ( حدثنا محمد بن بشار حدثنا بجی وان مهدى قالا حدئنا شعبة مثله ) يعنى سنداً ومتناً » 
وقد أخرجه الإسماعيل من رواية ألى موسی محمد بن المثنى عن عبد الرحمن بن مهدی بسنده وقال فيه « “معت . 
عبد الله بن ألى عتبة يقول معت أبا سعيد الحدرى يقول » وأخرجه ابن حبان من طريق أحمد بن سنان القطان 
قال « قلت لعبد الرحمن بن مهدى : يا أبا سعيد أكان رسول الله صلى الله عليه وس آشد حباء من العذراء ى 
جدرها ؟ قال : نعم عن مثل هذا فسل يا شعبة » فذ کره بمامه . ۰ 

وه ( وإذا كره شيئاً عرف فى وجهه) أى إن ابن بشار زاد هذا على رواية مسدد » وهذا يحتمل 
أن يكون فى رواية عبد الرحمن بن مهدى وحده » وأن يكون فى رواية حى أيضاً ولم يقع لسدد » والأول 
المعتمد فقد أحر جه الإسماعيل من رواية القدی وأبى خيثمة وابن خلاد عن بحبى بن سعيد وليس فيه الزيادة 
وأخرجه من رواية أبى موسی عن عبد الرحمن بن مهدى فذكرها » وكذا أخرجه مسل عن زهير بن حرب 
وأبى موسى محمد بن المثنى وأحمد بن سنان القطان كلهم عن ابن مهدى » وأخرجه من حديث معاذ والإسماعيل 
من حديث على بن الجعد كلاها عن شعبة كذلك » وأخزجه ابن حبان من طريق عبد الله بن المبارك عن شعبة 
كذلك » وقوله « عرفناه فى وجهه » إشارة إلى تصحيح ما تقدم من أنه لم يكن يواجه أحداً بما يكرهه بل 


۸ ۱ ۹ کتاب المناقب 


يتغير وجهه فیفهم أصعابه کر اهیته لذلك . الحديث العشرون حدیث آی هريرة . 

قله رعن أب حازم ) هو الأشجعى واسمه سلان » ولیس هو آبا حازم سلمة بن دینار صاحب 
سپل بن سعد . | 

وه (ها عاب رسول اھ صل الل عليه وس طعاماً قط )ى رواية غندر عن شعبة عند الإسماعيل 
« ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسل عاب طعاماً قط 4 وهو محمول على الطعا م الاح کا سین تقرير 
ا O‏ ا بن محينة ‏ 
وهو بتنوين مالك واعراب ابن بحينة إعراب ابن مالك لأن مالکاً أبوه وبحينة أمه . 

قوله ( الأسدى ) هو بسكون الهملة » ويقال فيه الأزدى بسكون الزاى » وهذا مشهور فى هذه 
. النسبة يقال بالزاى وبالسين » وغفل الداودى فقرأه بة بفتح السين ثم أنكره » وقد تقدم هذا الحديث فى كتاب 
الصلاة » وكذا قوله « قال ابن بكير ا Ey‏ ) أى ابن مضر بالإسناد 
المذكور . ١‏ 

قوله ( بياض إبطيه ) أى أن بحبی زاد « لفظ « بياض » لأن ی رواية قتيبة « حتى يرى إبطيه » 
واختلف ف المراد بوصف إبطيه بالبياض فقيل : ۸ يكن تحنہما شعر فكانا كلون جسده » ثم قيل لم يكن 
نحت إبطيه شعر البتة » وقيل كان لدوام تعهده له لا يبى فيه شعر » ووقع عند مسلم فى حديث « حى رأينا 
عفرة إبطيه.» ولا ثناق بينبما لأن الأعفر ما بياضه ليس بالناصع » وهذا شأن المغابن يكون لونها فى البیاض ‏ 
دون لون بقية الجسد . الجديث الثانى والعشرون حديث أنس ف رفع اليدين فى الاستسقاء » تقدم فى مو ضعه 
مشروحاً : والخرض منه ذکر بیاض زطیه» والراد لمق فیه ارفم عل هب هرم لا أصل الرفم فإنه 
ثابت غنه ما فى احبر الذى بعده . امحدیث الثالث والعشرون حديث أنى موسی » ذکر منه طرفاً معلقاً » هو 
طرف من حدیث سيأتى موصولا ف الناقب فى ترجة أبى عامر الأشعرى » وقد علق طرفاً منه فى الوضوء 
أيضاً . 

قوله ( حدثنا احسن بن الصباح ) هو البزار الذی أخرج عنه الحديث الذی بعده » وقیل بل هذا 

هو الزعفرانى نسبه إلى جده لانه الحسن بن محمد ر بن الصیاح . 

قوله ( “معت عون بن أبى جحيفة ذكر عن أبيه ) فى رواية شعبة عن عون « سمعت ألى » كما تقدم 
فى أوائل الصلاة . 

قله ( دفعت ) بضم أوله أى أنه وصل إليه عن غير قصد » والأبطح هو الذى خارج مكة ينزل 
فيه الحاج إذا رجع من منى . وقوله « وکان بالهاجرة » استئناف أو حال » وقد تقدم هذا الحديث من وجه آخر 
فى هذا الباب وهو الحديث العاشر » والمراد منه هنا قوله « كأنى أنظر إلى وبيص ساقيه والوبیص بالموحدة 
والهملة البريق وزنا ومعنى . الحديث الرابع والعشرون حديث عائشة . 

قوله ( حدثنا الحسن بن الصباح البزار ) بتقديم الزاى على الراء » وهو واسطى سكن بغداد » وكان 


الحديث ۳۵۷۸ ۹۹ 


من أثمة الحديث . وسفیان هو ابن عيينة فان الحسن بن الصباح ما احق الثورى » والثورى لا بروی عن الز هری 
إلا بواسطة . 

قوله ( لو عده العاد لا حصاه ) أى لو عد کلاته أو مفرداته أو حروفه لأطاق ذلك وبلغ آخرها ۰ 
والمراد بذلك المبالغة فى الترتيل والتفهم . هذا الحديث هو الحديث الذی بعده » إختلف الرواة فى سياقه بسطاً 
واختضاراً . ۱ 

قله ( وقال الليث حدثى يونس ) وصله الذهلی فى « الزهريات » عن أنى صالح عن اللیث . 

قوله ( ألا يعجبك ) بضم أوله وإسكان ثانيه من الإعجاب وبفتح ثانيه والنشدید من التعجيب . 

قوله ( أبا فلان ) كذا للأكثر » قال عياض : هو منادى بكنيته , قلت ولیس كذلك لا سأذكره 
وإنما خاطبت عائشة عروة بقوها « ألا يعجبك » وذ کرت له التعجب منه فقالت « أبا فلان » وحتى السياق 
أن تقول أبو فلان بالرفع على أنه فاعل » لكنه جاء هكذا على اللغة القليلة ثم حكت وجه التعجب فقالت 
« جاء فجلس إلخ » ووقع ى رواية الأصيلى وكرعة فى أبوفلان » ولا إشكال فيها . وتبين من رواية مسلم وأ 
داود أنه هو أبو هريرة » فأخر جه مسب عن هارون بن معروف وأبو داود عن محمد بن منصور الطومى كلاهما عن 
سفيان » لكن قال « هارون عن سفيان عن هشام بن عروة » وقال الطوسى « عن سفيان عن الزهرى » و کذا 
أخرجه الاسماعیلی عن ابن أبى عمر عن سفيان عن هشام عن أنى يعلى وعن أبى معمر عن سفيان عن الزهرى 
وكذا أخرجه أبو نعيم من طريق القعنى عن سفيان عن الزهرى » فكأن لسفيان فيه شيخين » وف رواية 
الجميع أنه أبو هريرة . ووقع فى رواية ابن وهب عند الإسماعيلى « ألا يعجبك أبو هريرة » جاء فجلس » 
ولأحمد ومسل وی داود من هذا الوجه « ألا أعجبك من أنى هريرة » ووقع للقابسى بفتح الهمزة بعدها مثناة 
مفتوحة فعل ماض من الإتيان » وفلان بالرفع والتنوين وهو تصحيف لأنه تبين من الرواية الأخرى أنه 
بصيغة الكنية لا بلفظ الاسم الجر د عنها » والعجب أن القابسی أنكر عين روايته » وقال عياض : هی الصواب 
لولا قوله بعده « جاء » . قلت : لانه يصير تكراراً . 

قوله ( وكنت أسبح ) أى أصلى نافلة » أو على ظاهره أى أذكر الله » والأول أوجه . 

قوله ( ولو أدركته لرددت عليه ) أى لأنكرت عليه وبينت له أن الترتيل فى التحديث أولى من 
السرد . 

قوله ( لم يكن یسرد الحديث کسردع ) أى يتابع الحديث إستعجالا بعضه إثر بعض » لثلا يلتبس 
على المستمع . زاد الإسماعيلى من رواية ابن المبارك عن يونس « إا كان حديث رسول الله صلى الله عليه 
وسل فصلا » فها تفهمه القلوب » واعتذر عن أبى هريرة بأنه كان واسع الرواية كثير احفوظ » فكان لا 
یتمکن من الهل عند إرادة التحديث كا قال بعض البلغاء : أريد أن أقتصر فتتزاحم القوانی على ف . 


N‏ ۱ كتاب المناقب 


6 - إا كان النبى صل ال عليه وسلّم تنام عبنه ولا ینام قلبّه 
رواة سعيد بن مِيناء عن جابر عن النبى صلى اله علیه وسلّم 

4 - شا عبد الله بن مُسلمة عن مالك عن سعيد المقبُرى عن آی سَلمة بن عبدٍ الرحمن 
و آنه سال عائشة رضی ال عنها : كيف كانت صلاةٌ رسول ۽ اللو صلى ال عليه وسلّم فى رمضا ؟ 
قالت : ما كان يزيد فى رمضانَ ولا غيره على إحدى عشرة ركعة : صلی آریع ركعات فلا تسان 
عن خسهن وطُولهن » ثم أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن > ؛ ثم بضل فلاا فقلت + يارسول 
الله تنام قبل أن تور ر ؟ قال : تنام عينى ولا ینام قلی » 

۳ - مرش إسماعيل قال حدثی أخى عن سُلوانَ عن شريك بن عبد الله بن اى تمر 
اعت انس ين الك یتنا من ليل مرح بال" صل ال له وم من مسجد الكبة : جاده 
لاثة تر قبل أن وی إليه - وهو تائم فى السجد الحرام - فقا أولهم : هم هو ؟ فقال آوسَطهم : 
هر خیرم سنوی خذوا خیرم فكانت تلك فلم يرهم حى اوا لیلة أخرى فا بری قليّه » 
والبی صل ال عليه وسلم نائمة عيناه ولا ینام قلبه » و کذاك الأنبيائ # تنام آعینهم ولا تنام قلوبهم . 
فتو له جبريل ثم عَرج به إلى السماء » 


[ الحديث ۲۵۷۰ - آطرافه فى : ۷۰۱۷۵۹۵۸۱۵۱۱۰۰۸۹۹6 ] 

قوله ( باب كان النبى صلى الله عليه وسلر تنام عینه ) نى رواية الکشمیی « عیناه » ( ولا ينام 
قبه ) . 

قوڵه ( رواه سعيد بن میناء عن جابر ) وصله فى کتاب الاعتصام مطولا » وسیأتی شرحه هناك إن 
شاء الله تعالى . وأخرجه المصنف ف الباب من حديث عائشة نشة فى صلاته صلى الله عليه وسل الیل وق آخره 
« فقلت يا رسول الله تنام قبل أن توتر ؟ قال عام عي را يام فا e‏ 2 
وتام خديث ابن عباس فى ذلك فی صلاته صلى الله عليه وس بالليل » م ذكر طرفاً من حديث شريك عن 
انس ف العراج » وسیاتی بام من هذا فى التوحيد . 

قوله ( حدثنا إماعيل ) هو ابن أبى أويس 

قوھ ( حدثنا أخى ) هو أبو بكر عبد الحميد » وسلمان هو ابن بلال . 

قوله ( جاءه ثلاثة نفر ) هم ملائكة » وم أتحقق أسماءم . 

وه ( فقال أوهم : e‏ ) هو مشعر بأنه كان ناما بين اثنين أو أكثر » وقد قيل إنه كان نائماً 
بين عمه حمزة وابن عمه جعفر بن أبى طالب . 

قوله ( فكانت تلك ) أى القصة أى ۸ يقع فق تلك الليلة غير ما ذكر من الکلام . 
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قوله ( حنى جاموا إليه ليلة أخرى ) أى بعد ذلك » ومن هنا يحصل رفع الاشکال فى قوله « قبل 
أن يوحى إليه » كنا سیأنی بيانه فى مكانه . 

قوله ( فا یری قلبه والنبى صل الله عليه وسلم نائمة عيناه ولا ينام قلبه » وكذلك الآنبياء تنام أعينهم 
ولا تنام قلوبیم ) قد تقدم مثل هذا من قول عبيد بن عمير نی أوائل الطهارة » ومثله لا يقال من قبل الرأى 
وهو ظاهر فى أن ذلك من خصائصه صلى الله عليه وس لكنه بالنسبة للأمة » وز زعم القضاعی أنه ما اختص 
به عن الأنبياء أيضاً » وهذان الحديثان يردان عليه > وقد تقدم فى التیمم فى الكلام على حديث عمران فى 
قصة المرأة صاحبة المزادتين ما يتعلق بكونه صلى الله عليه وسلم كان تنام عيناه ولا ينام قلبه » فلیر اجع منه 
من أراد الوقوف عليه 

۵ - بإسبب علامات النْبُوّة فى الاسلام 


۱ - یش ۳ الولید حدثنا سلّم بن ژریر سمعت ابا رجاء قال و حدثنا عمران بن 

حُصَينٍ أنهم كانوا مم البى صلی ال عليه وسلّم فى مير فأَدْلَجوا لبلتهم » حتى إذا كان وجه 
و حق ارت الفمس > » فكانَ ول من استيقظ من منامه ابو بكر 
- وكان لا يوق رسو الو سل عليه سم من نامو یی - فا عدر » فق 
بو بكرٍ عند رأسو فجعلَ یر ويرم صوته حنى استيقظة البى صل ال عليو وسم نز وصلٌ 
نا لا > فاسرل رل من الوم ام بصل ندا خلما انعر قال : يا فلان ما منَعكَ أن تصلى 
معنا ؟ قال : أصابتى جَنابة » فار أن یم بالضّعيدٍ ثم صل » وجعلى رسول او صلى ا عليه 
وسلّم فى ركوبو بين يديه وقد عَطشنا عطما شديداً » فبيئا نحن تُسيرٌ إذا نحن بامرأة سادلة رجلیها 
بين مَرادتین » فقلنا لها : أين الا ؟ فقالت إنه لا ماء . فقلنا : كم بين أهليك وبين الماء ؟ قالت : 
يوم وليلة . فقلنا : انطلقی إلى رسول الله صل اله عليه وسلّم . قالت : وما رسول اله ؟ فلم تُملّكها 
حى استقبلنا ما النى صل اله عليه وسلّم » فحددّتهُ عثل الذى حدثتنا » غير أنها حدثته أنها مُؤتمة » 
فأمر مزادتيها فمسح فى العرلاوين » فشّربنا عطاشأ آرمون رجلا حتى روينا > فملأنا كل قربة معنا 
وإداوة غير أنه لم نومزا وهی تا تیش من ال . ثم قال ۳ 
مِنَ الكِسر والتمر حى أنّت أهلها قالت اقبت اش الان و هرای كما ا . فهدى 
اله ذاك الصرم بلك المرأة » فأسلمت وأسلموا » 


م١٠‏ و 9 ۴ 4 و سر اس 00 3 £ 
۲ - وسا محمد بن بشار حدثنا ابن ألى عدی عن سعيد عن قتادة عن أنس رضي 
۰ 1 و 


۷۲ ۱ تاب اناب 


3 ل ل 2 0 
له عنه قال « أت النبى صل ال عليه وسم باناء وهو بِالرَّوْرَاءِ » فوضع يده فى الإناء فجعلٌ الماء 
يبع ين بين أصابعو » فتوضاً او . قال قتادة قلت لأنس : كم كنتم ؟ قال . ثلاثمائة » أو 
زهاء ثلاثمائة ». 

س 4 0 ۶ رم 2 ۳ ۱ ۱ 

۳ - مرش عبد الله بن مُسلمة عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أنى طلحة عن 

1 د اذم 1 ل ل # الم ۰2 
که وی رت و 3 هھ ل > J)‏ 5 2 0 ۶ ۱ 
فالتمس الوضوء فلم يجدوه 4 فان رسول الله ۾ صلى اله عليه 4 وسلم بوضوء فوضع رسول الله صل ار 
عليه وسلم بده ف ذلك الاناء فام الاس أن توضنوا مله 4 و انت الاء ینبع م من تحت أصابعه 4 


وي الناش حتى توضئوا من عند آخرهم ». 

4 - مرش عبد الرحمن بن ارك حدنا حَرْمُ قال سمعت الحسنّ قال : حدئنا 
نش بن مالك رضى ال عنه قال وَخَرَجَ النى صل ال عليه وسلّم فى بُعض مخارجه ومعه ناس 
من أصحابو » فانطلقوا يُسيرون » فحضرت الصلاةٌ فلم يَجدوا ما یتوضتون . فانطلق” رجل من القوم 
فجاء بقّدَح من ماء يسير » فَأَحدّهُ البى صل اله عليه وسلّم فتوضاً » ثم مد أصابعه الأربع على 
القدّحَ » ثم قال : قوموا فترّضئوا » فتوضاً القوم حى بَلغوا فها يُريدونَ من الوّضوء » وكانوا 
سَبعين أو نحوه ». 

۵ - مرش عبد اله بن مير سمع يزيد أخبرنا خمید عن أنس رضی ال عنه قال 
وحضرت ا فقام من کان قرست الدار من ال یتوضاً» وبقی قوم اي الى صل ال 
عليه وسلّم بیخضب من حجارة فيه ماك » فوضع كقه فَصَدْرٌ الیخضب أن یبسّط فيه كفهُ » فضم 
أصابعَهُ فوضئها فى الخضّب » فتوّضاً القومٌ كلّهم جميعاً . قلت : كم كانوا ؟ قال : ثمانون رجلا ». 

ET E GS 

56 - وشا موسی بن إسماعيل حدثنا عبد العزيز بن مسلم حدثنا حصين عن سال 
ابن أى الجعْدٍ عن جابر بن عبد الله رضى ال عنهما قال «عطش الناس يوم الحديبية دای فل 
الله طیو وسلم م رکوة ‏ فتوضاً فجهش الناش نحوهٌ فقال : مالكم ؟ قالوا : ليس عندنا ماء 
تعوضا ولا تشر رل ما بیج ایساق . فوضعٌ يده فى الركوة » فجعل الاء یور بين آصابعه کأمثال 
لثیون . فشربنا وتوضانا . قلت : کم كنتم ؟ قال : لو كنا مائة آلف لکفانا » كنا خمس عشرة مائة ». 


1 الحديث ۳۵۷۹ - آطرافه في : ۰۸۱۵۲ 4۱۵۳ ۹ ۰ | 


الحديث ۷ سره 


سه ا را سیگ ا 2 ۲ "۳ 

۷ - رشا مالك بن إسماعيل حدثنا إسرائيل عن أنى إسحاق عن البراء رضى الله عنه 
8 7 7 0 17> امير 2 52 عع ی ۰ ا ل 3 - 
قال «كنا يوم الحديبية أربع عشرة مائة » والحديبية بئر . فنزحناها حى ل نترك فيها قطرة » 
1 ی 0 4 ۳ عه 1 امش 
فجلس النی صلى الله عليه وسلم على شفير البئر » فدعا بماع فمضّمّض ومج ف البثر » فمكثنا غير 
بعيد » ثم استقینا خی رویدا وروت - أو صَدَرتَ ‏ رکائبنا ». 

[ الحديث ۳۵۷۷ - طرفاه فى : 4١6١١ » 4١6٠‏ ] 


قوله ( باب علامات النبوة فى الإسلام ) العلامات جمع علامة » وعبر بها المصنف لكون ما يورده من 
ذلك عم من المعجزة الكرامة » والفرق بينهما أن المعجزة أخص لأنه يشترط فيبا أن يتحدى النى من يكذبه 
بأن يقول : إن فعلت كذلك أتصدق بأنى صادق ؟ أو يقول من يتحداه : لا أصدقك حى تفعل كذا . 
ویشترط أن يكون المتحدى به مما يعجز عنه البشر نى العادة المستمرة . وقد وقع النوعان للنی صلى الله عليه 
وسل فى عدة مواطن » وميت المعجزة لعجز من يقع عندهم ذلك عن معارضتها » واهاء فيا للمبالغة » أو 
هى صفة محذوف . وأشهر معجزات النی صلى الله عليه وس القرون لأنه صلى الله عليه وسل تحدی به العرب 
وهم أفصح الناس لساناً وأشدهم اقتداراً على الكلام ‏ بأن يأتوا بسورة مثله فعجزوا مع شدة عداوتهم له 
وصدم عنه » حى قال بعض العلاء : أقصر سورة ف القرآن ( إنا أعطيناك الكوثر 4 فكل قرآن من سورة 
أخرى كان قدر ١‏ إنا أعطيناك الكوثر ی سواء كان آية أو أكثر أو بعض آية فهو داخل فيا نحداهم به » وعلى 
هذا فتصل معجزات القرآن من هذه الحيثية إلى عدد كثير جداً . ووجوه إعجاز القرآن من جهة حسن تأليفه 
والتئام كلاته وفصاحته وإ جازه فى مقام الإيجاز » وبلاغته ظاهرة جداً مع ما انضم إلى ذلك من حسن نظمه 
وغرابة أسلوبه » مع كونه على خلاف قواعد النظم والنتر » هذا إلى ما اشتمل عليه من الإخبار بالمغيبات مما 
وقع من أخبار الأم الماضية ما كان لا يعلمه إلا أفراد من أهل الكتاب » ول بعلم أن النى صلى الله عليه وسل 
اجتمع بأحد منم ولا أخذ عنهم » وبما سيقع فوقع على وفق ما أخبر به فى زمنه صلى الله عليه وسلم وبعده 
هذا مع الهيبة الى تقع عند تلاوته والحشية الى تلحق سامعه وعدم دخول الملال والسأمة على قارثه وسامعه > 
مع تيسر حفظه لتعلمیه وتسهيل سرده لتاليه » ولا ينكر شيئاً من ذلك إلا جاهل أو معاند » وهذا أطلق ال ة 
أن معظم معجزات النبى صلى الله عليه وسم القرآن » ومن أظهر معجزات القرآن إبقاؤه مع استمرار الإعجاز 
وأشبر ذلك تحديه الود أن يتمنوا الموت فلم يقع من سلف منهم ولا خلف من تصدى لذلك ولا أقدم » مع 
شدة عداوتهم لهذا الدين وحرصیم على إفساده والصد عنه » فكان فى ذلك أوضح معجزة . وأما ما عدا 
القرآن من نبع الماء من بين أصابعه و تکثیر الطعام وانشقاق القمر ونطق الجاد » فنه ما وقع التحدى به ومنه 
ما وقع دالا على صدقه من غير سبق نحد » ومجموع ذلك يفيد القطع بأنه ظهر على يده صلى الله عليه 
وساي من خوارق العادات شىء كثير » كما يقطع بوجود جود حاتم وشجاعة على » وان كانت أفراد 
ذلك ظنية وردت مورد الاحاد مع أن كثيراً من المعجزات النبوية قد اشهر وانتشر ورواه العدد الكثير 
والجم الغفير » وأفاد الكثير منه القطع عند أهل الع بالآثار » والعناية بالسير والأخبار » وان لم يصل عند 

( م “= وم هج * » فح الباري ) 
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رمم إلى هذه الرتبة لعدم عنايهم بذلك » بل لو ادعى مدع أن غالب هذه الوقائع مفيدة للقطع بطريق 
نظرى لا كان مستبعداً وهو أنه لا مرية أن رواة الأخبار ى کل طبقة قد حدثوا بهذه الأخبار فى الجملة » 
ولا فط هن ات امار بعدهم مخالفة الراوىفها حكاه من ذلك ولا الإنكار عليه فيا هنالك 
فيكون الساكت منم كالناطق » لأن مجموعهم محفوظ من من الإغضاء على الباطل . وعلى تقدير أن يوجد من 
بعضهم إنكار أو طعن على بعض من روى شيئاً من ذلك فإنما هو من جهة توقف نى صدق الراوى أو تهمته 
بكذب أو توقف فى ضبطه ونسبته إلى سوء الحفظ أو جواز الغلط » ولا يوجد من أحد منهم طعن فى الروی 
كنا وجد منهم فى غير هذا الفن م ن الأحكام والآداب وحروف القرآن ونحو ذلك » وقد قرر القاضی عياض 
ما قدمته من وجود إفادة القطع فى بعض الأخبار عند بعض العلاء دون بعض تقريراً حسناً » ومثل ذلك بأن 
الفقهاء من أععاب مالك قد تواتر عندهم النقل أن مذهبه أجزاء النية من أو ل رمضان خلافاً لشافعی فى إيجابه 
ها فى كل ليلة » وكذا إيجاب مسح جميع الرأس نى الوضوء خلافاً للشافعی فى إجزاء بعضا . وأن 
مذهيهما معاً إيجاب النية ى أول الوضوء » واشتراط الولى فى النكاح خلافاً لأبى حنيفة » وتجد العدد الكثير 
والم الغفير من الفقهاء ء من لا يعرف ذلك من خلافهم فضلا عمن لم ينظر فى الفقه وهو أمر واضح والله أعلم . 
وذكر النوری نى مقدمة شرح مسلم أن معجزات الى صلى الله عليه وسل تزيد على ألف ومائتین وقال 
الببيى نی « المدخل » بلغت ألفاً » وقال الزاهدى من الحنفية : ظهر على يديه ألف معجزة » وقيل ثلاثة آ لاف 
وقد اعتنى بجمعها جماعة من الأثمة كأبى نعم والبييى وغيرهما . 

قله ( ف الإسلام ) أى من حين البعث وهم جرا دون ما وقع قبل ذلك » وقد جمع ما وقع من ذلك 
قبل المبعث بل قبل الولد الخاكم فى « الإكليل » وأبو سعيد النيسابورى فى « شرف الصطنی » وأبو نعم 
والببيى ف ١‏ دلائل النبوة » وسیأنی منه فى هذا الكتاب فی قصة زيد بن عمرو بن نفيل ى خروجه فى ايتغاء 
الدين » ومضى منه قصة ورقة بن نوفل وسلان الفارسى » وقدمت فى « باب أسماء الننى صلى الله عليه وسل 
لمحا رصي ا ا حي ل جروا ی و 
السيرة لابن إسحق » وروی أبو نعم نی « الدلائل » من طريق شعيب أى ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن 
ماص عن أيه عن جده قال ٠‏ كان مر الظهران راهب يدعى عيصآ » فذكر الحديث وفيهأنهه آعم عبد اق 
ابن عبد المطلب.ليلة ولد له النی صل الله عليه وس بأنه نی هذه الامة » وذکر له آشیاء من صفته . وروی 
الطبراق من خد مغاوية بى أى فان عن أيه وان اب ی آی الضلت قال له إن اعد ق الکتی ةة 
ا 0 
من هو متصف بأخلاقه إلا عتبة من ربيعة > إلا أنه جاوز الأربعين ول يوح إليه فعرفت أنه غيره . قال 
أبو سفيان : فلا بعث محمد قلت لأمية عنه » فقال : أما إنه حق فاتبعه » فقلت له : فأنت ما عنعك ؟ قال : 
الحباء من نسیات ثقيف انی كنت آخبرهن أنى هو ثم أصير تبعاً لفنى من بنى عبد مناف » وروی ابن اسق 
من حدیث سلمة بن سلامة بن وقش » وأخرجه أحمد وصححه ابن حبان من طريقه قال « كان لنا جار من 
الهود بالمدينة » فخرج علينا قبل البعثة بزمان فذ كر الحشر والجنة والنار > فقلنا له : وما آية ذلك ؟ قال 


Vé ۳۵۱۷۷ الحديث‎ 


خروج نی يبعث من هذه البلاد - وأشار إلى مكة - فقالوا : مى يقع ذلك ؟ قال فرعى بطرفه إلى السماء 
- وآنا أصغر القوم - فقال : إن یستنفد هذا الفلام عمره يدركه » قال فا ذهبت الأيام والليالى حى بعث الله 
نبيه وهو حى فآمنا به وکفر هو بغياً وحسداً » وروی یعقوب بن سفیان بإسناد حسن عن عائشة قالتٍ « کان 
بهودی قد سكن مكة > فل كانت الليلة الى ولد فما النى صلی الله عليه وسام قال : يا معشر قريش هل 
ولد فيك اليل مواود ؟ قالوا : لا نعم . قال : فإنه ولد ۶ فى هذه الليلة نی هذه الأمة » بين كتفيه علامة » 
لا برضع ليلتين لآن عفريتاً من الك وفع له على فه » فانصرفوا فسألوا فقيل لم : قد ولد لعيد الله بن 
عبد الطلب غلام » فذهب اليبودى معهم إلى أمه فأخرجته للم » > فلا رأى الو دى العلامة خر مغشياً عليه وقال 
ذهبت النبوة من بنى إسرائيل » يا معشر قريش أما والله ليسطون بكم سطوة بخرج خبرها من المشرق 
. والغرب » . قلت : ولهذه القصص نظائر يطول شرحها . وما ظهر من علامات نبوته عند مولده وبعده 
ما آخرجه الطبرانى عن عمّان بن أبى العاص الثم عن أمه آنبا حضرت آمنة أم النبى صل الله عليه وسلم 
فلا ضربها انخاض قالت : فجعلت أنظر إلى النجوم تدلى حتى أقول لتقعن على » فلا ولدت خرج 0 1 
أضاء له البيت والدار . وشاهده حديث العرباض بن سارية قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسم يقو 

« إفى عبد الله وخانم این وان آدم لمنجدل فى طينته »سأر عن ذلك : إلى دعوة أبى 7 
عيسى بی » ورؤيا أمى الى رأت » وكذلك أمهات النبيين يرين » وان أم رسول الله صلى الله علیه وسل 
رأت حين وضعته نوراً أضاءت له قصور الشام » أخرجه أحمد وصححه ابن حبان والحا كم . ونی حديث أ 
أمامة عند أحمد نحوه . وأخرج ابن إسحق عن ثور بن يزيد عن خالد بن معدان عن أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وس نحو ه وقالت « أضاءت له بصرى من أرض الشام ) وروی ابن حبان وال حا فى قصة 
ر ضاعه صل .الله عليه وسم من طريق ابن إسحق بإسناده إلى حليمة السعدية الحديث بطوله » وفيه من 
العلامات كثرة اللبن فى ثدييها » ووجود اللبن فى شارفها بعد المزال الشديد » وسرعة مشى حمارها » وكثرة 
اللبن فى شياهها بعد ذلك » وخصب أرضها » وسرعة نباته » وشق اللکین صدره . وهذا الأخير أخرجه 
مسم من حديث أنس « إن النى صلى الله عليه وسم تاه ربل وهر راع يخ الغلان ا ترجه 
فشق عن قلبه » فاستخرج منه علقة فقال : هذا حظ الشيطان منك » ثم غسله فى طست من ذهب ماء زمزم 
ثم جمعه فأعاده مكانه » الحديث . وى حديث زوم بن هالى* احزوی عن ن أبيه قال وكان قد أتت ت عليه مسون 
و الايلة إلى :ولد فيا وو عل وم انکسر إيوان كسرى وسقطت 
منه آریع عشرة شرافة > وجحمدت ار فارس وم خمد قبل ذلك بالف عام » وغاضت رة ساوة » ور رأى 
الوپذان ابلا صعاباً : نقود خيلا عراباً قد قطعت دجلة وانتشرت ف بلادها » فلا أصبح کسری آفز عه ما وقع 
فسأل علاء أهل ملکته عن ذلك فأرسلوا إلى سطيح فذكر القصة بطوها أخرجها ابن السكن وغيره ف 9 معرفة 
الصحابة » . ثم أورد الصنف فى الباب نحو سین حديثاً : الحديث الأول حديث عمران بن حصين فى قصة 
المرأة صاحبة المزادتين » والمعجزة فيها تكثير الماء القليل ببركته صل الله عليه وسلم » وقد تقدم شرح 
. الحديث مستونی فى أبواب التيمم » وقوله ی هذه الرواية « إيه » بكسر اهمزة وسكون التحتانية » وق بعض 


٩۱ ۷۹‏ کتاب الناقب 


النسخ « أا » بالتنوين مع الفتح » وحكى الجوهرى جواز فتح الهمزة فى هذه . وقوله «مؤتمة » أى ذات . 
أيتام . وقوله « فسح بالعزلاوين » فى رواية الکشمیینی ف العزلاين » وهما تثنية عزلاء بسكون الزای وبالد 
وهو فم القربة والجمع عزالى بكسر اللام الحفيفة » وكذلك وقع فى الرواية المتقدمة . 

قوله ( فشربنا عطاشاً آربعون رجلا ) آی وحن حینئد أربعون » وف رواية الكشميبى « أربعين » 
بالنصب وتوجبهها ظاهر . وقوله و« هى تكاد تبض » بكسر الموحدة بعدها معجمة ثقيلة أى تسیل » وحكى 
عياض عن بعض الرواة بالصاد الهملة من البصيص وهو اللمعان » ومعناه مستبعد هنا » فإن ق نفس الحديث 
« تكاد تبض من الملء » بكسر الم وسكون اللام بعدها همزة . فكوا تكاد تسيل من الملء ظاهر › 
وأما كونها تلمع من الملء فبعيد . وقال ابن التين : معی قوله « تبض » بالعجمة أى تشق » يقال بض الماء 
من العين إذا نبع » وكذا بض العرق » قال : وفيه روايات أخرى : روى « تنض » بنون وضاد معجمة » 
وروی ١‏ تيصر » عثناة مفتوحة بعدها تحتانية ساكنة وصاد مهملة ثم راء » قال وذكر الشيخ أبو الحسن أن 
معناه تنشق » قال ومنه صير الباب أى شق الباب > ورده ابن التين بأن صير عينه حرف علة فكان يلزم آن . 
يقول تصور » ولیس هذا فى شىء من الروايات . ورأيت فى رواية ی ذر عن الکشمپی « تنصب » بفتح 
المثناة وسكون النون وفتح الصاد المهملة بعدها مرحدة » فتوافق الرواية الأولى لأا بمعى تسيل احدیث 
الثانى والثالث عن آنس فى نبع الماء من بين أصابعه صل الله عليه وسا > أورده من أربعة طرق : من رواية 
قثادة واعق بن عبد الله نن ألى طلحة والحسن البصرى وحيد » وتقدم عنده فى الطهارة من رواية ثابت كلهم 
عن أنس وعند بعضهم ما لیس عند بعض . وظهر لى من مجموع الروايات أمهما قصتان فى موطنين للتغاير 
فى عدد من حضر » وهی مغايرة واضحة يبعد الجمع فيها » وكذلك تعيين ا مكان الذى وقع ذلك فيه » لأن. 
ظاهر رواية الحسن أن ذلك كان فى سفر » بحلاف رواية قتادة فإمها ظاهرة فى ألا كانت بالمدينة » وسيأقئ 
فى غير حديث أنس أنها كانت فى مواطن أخر . قال عياض : هذه القصة رواها الثقات من العدد الکثر. 
عن الج الغفير عن الكافة متصلة بالصحابة و كان ذلك فى مواطن اجماع الكثير مهم ف احافل ومجمع العسا کز » 
ولم يرد عن أحد منهم إنكار على راوىذلاك » فهذا النوع ملحق بالقطعى من معجزاته . وقال القرطى : قضية 
نبع الماء من بين أصابعه صلی الله عليه وسل تكررت منه ق عدة مواطن ف مشاهد عظيمة » ووردت من 
طرق كثيرة يفيد مجموعها العلم القطعیالستفاد من التواتر العنوی . قلت : أخذ كلام عياض وتصرف فيه » 
قال : ول يسمع بمثل هذه المعجزة عن غير نبينا صلى الله عليه وسل . وحدیث نبع الماء جاء من رواية 
أنس عند الشيخين وأحمد وغي رهم من خمسة طرق » وعن جابر بن عبد الله من أربعة طرق » وعن ابن 
مسعود عند البخارى والترمذى » وعن ابن عباس عند أحمد والطبرانى من طريقين » وعن ابن أبى ليل والد 
عبد الرحمن عند الطبرانى » فعدد هؤلاء الصحابة ليس کا يفهم من اطلاقهیا » وأما تكثير الماء بأن یلمسه 
بيده أو يتفل فيه أو يأمر بوضع شىء فيه كسهم من كنانته فجاء فى حديث عمران بن حصين فى الصحيحين 
وعن البراء بن عازب عند البخارى وأحمد من طريقين » وعن أبى قتادة عند مسلم > وعن آنس عند البييق 
فى « الدلائل » » وعن زياد بن الحارث الصدائى عنده » وعن حبان بن بح بضم الموحدة وتشديد المهملة 


الحديث ۳۵۷۷ ا WV‏ 


الصدائی أيضاً . فإذا ضم هذا إلى هذا بلغ الكثرة الد كورة اوا . وأما من رواها من أهل القرن الثانى فهم 
أكثر عدداً » وان كان شطر طرقه أفراداً وق الفجلة E‏ اال سيف قال : هذا الحديث 
شهده جماعة كثيرة من الصحابة إلا أنه م يرو إلا من طريق أنس ۰ وذلك لطول عمره وتطلب الناس العلو 
فى السند انهی . وهو بنادی عليه بقلة الاطلاع والاستحضار لأحاديث الكتاب الذى شرحه وبالله التوفيق : 
قال القرطى : ول يسمع عثل هذه المعجزة عن غير نبينا صلى الله عليه وسلم حيث نبع الاء من بين عظمه 
وعصبه و مه ودمه » وقد نقل ابن عبد البر عن المزنى أنه قال « نبع الماء من بين أصابعه صل الله عليه وس 
آبلغ فى المعجزة من نبع الماء من الحجر حيث ضربه موسى بالعصا فتفجرت منه الیاه لأن خروج الماء من 
رة بعهرد لات حرو ج الماء بن بين اللج والدم المي . وظاهر كلامه أن e‏ من نفس 7 
الكائن فى الأصابع » ويؤيده قوله فى حديث جابر الآنى « فرأيت الماء مخزج من بين أصابعه » وأوضح منه 
لازم ل جيك ابن عياين اهر ابرم سوت ام 1 وسم يده عليه ثم 

فرق أصابعه فنبع الماء من أصابع رسول الله صل الله عليه وس مثل عصا موسی » فان الماء تفجر من نفس 
العصا » فتمسكه به یقتضی أن الماء تفجرمن بين أصابعه » ويحتمل أن يكون الراد أن الماءكان يبع من بين أصابعه 
بالنسبة إلى رؤية الرائى » وهو فى نفس الأمر البر كة الحاصلة فيه يفور ويكثر وكفه صل الله عليه وسلم ی 
الماء » فرآه الرائی نابعاً من بين أصابعه » والأول أبلغ فى المعجزة » وليس فى الأخبار ما يرده وهو أولى . 

وه ( عن سعيد ) هو ابن ألى عروبة . 

قوله ( عن أنس ) لم أره من رواية قتادة إلا معنعناً » لكن بقية اللحبر تدل على أنه سمعه من أنس 
لقوله « قلت م كتتم » لكن أخرجه أبو نعم فى « الدلائل » من طريق مکی بن إبراهم عن سعيد فقال 
« عن قتادة عن الحسن عن انس 4 فهذا لو كان مفو ظاً اقتضی أن فى رواية الصحيح انقطاعاً » وليس 
كذلك لان مک ی بن إبراهم من ع من سعيد بن أبى عر وبة بعد الاختلاط . 

قوله ( وهو بالزوراء ) بتقديم الزاى على الراء وبالمد مكان معروف بالمدينة عند السوق.. وزعم 
الداودى أنه كان مرتفعاً كالمنارة » وكأنه أخذه من آمر عمان بالتأذين على الزوراء » وليس ذلك بلازم » 
بل الواقع أن ا مكان الذى أمر عمّان بالتأذين فيه كان بالزوراء لا أنه الزوراء نفسها . ووقع فى رواية هام 
عن قتادة عن آنس ( شهدت النی صل الله عليه وسام مع أصحابه عند الزوراء ) أو عند بيوت 
الع اعوة اب تدم . وعند أبى نعم من رواية شريك بن ألى نمر عن أنس أنه هو الذی أحضر الماء » 
وأنه أحضره إلى النى صی الله عليه وس من بيت أم سلمة » وأنه رده بعد فراغهم إلى أم سلمة وفيه قدر 
ما كان فيه أولا , ووقع عنده ی رواية عیید الاين مر عل ثابت عن , آنس و آن انبی غيل اه علیه وس 
خرج إلى قباء ؛ فی من بعض بیو مم بقدح صغير ) ووقع ق ی حديث جابر الآتى التصريح بأن ذلك كان 
فى سفر فى رواية نبيح العنز ی عند أحمد عن جابر قال « سافر نامع رسول الله صلى الله عليه وس فحضرت 
الصلاة » فقال رسول الله صلى الله عليه وس أما نی القوم من طهور ؟ فجاء رجل بفضلة فى إداوة فصبه ف 
قدح » فتوضاً رسول الله صلى الله عليه وس » م إن القوم أتوا ببقية الطهور فقالوا : تمسحوا عسحوا » 


۷۸ ۹ کتاب الناف 
فسمعهم وسول الله صلی الله عليه وس فقال : على رسلکم » فضرب بيده فى القدح فى جوف الاء ثم قال : 
اسبغوا الطهور . قال جابر : فوالذی أذهب بصری لقد رأيت الاء مخرج من بين أصابع رسول الله صلى الله 
عله وس حى توضئوا آهعون » قال حسبته قال : كنا مائتين وزيادة » وجاء عن جابر قصة آخری 
آخر جها مس من وجه آخر عنه فى أواخر الکتاب ی حديث طویل فيه أن الماء الذی أحضروه له كان قطرة 
فى إناء من جلد لو آفرغها لشریبا یابس الإناء » وأنه لم جد ی , الر کب قطرة ماء غيرها » قال فأخذه النی 
صل الله علیه وس فتكلم وشمز بيده ثم قال : ناد مجفنة الرکب فجیء بها ؛ فقال بيده فى ابلفنة فبسطها ثم 
فرق أصابعه ووضع تلك القطرة فى قعر المفنة فقال : خذ يا جابر فصب على وقل بسم الله » ففعلت » قال 
فرأيت الماء يفور من بين أصابعه » ثم فارت الحفنة ودارت حى امتلأت » فأ الناس فاستقوا حى رووا » 
فرفع يده من الميفنة وهی ملأى » وهذه القصة أبلغ من جميع ما تقدم لاشتاها على قلة الماء وعلى كثرة من 
استى منه . 

. قوله ( زهاء ثلاثمائة ) هو بضم الزای وبالمد أى قدر ثلاثماثة مأخوذة من زهوت الشیء إذا حصرته 
ووقع عند الإسماعيل من طريق خالد بن الحارث عن سعيد قال « ثلاعائة » بالجزم بدون قوله « زهاه » والله 
أعلم . الحديث الرابع حديث جابر فى نبع الاء أيضاً . 

قوله ( عطش الناس يوم الحديبية والنبى صل الله عليه وسلم بين يديه ركوة ) كذا وقع ف 
a‏ الأخيية من طرين ی عن عام أن ذلك كان بقرت a‏ العضر + وسان 
شرح الحديث مستوق ى غزوة الحديبية إن شاء الله تعالى . وقوله « جهش » هو بفتح ام وافاء بعدها معجمة 
اق مرا فا ام رون وراك ی وی رافة قله كن eA‏ اه 
کذا للاکبر عثلثة » وللکشمیپی بالفاء وها ععی . وقوله « روینا » بکسر الواو من الری . الحديث انحامس 
حديث البراء فى تكثير الاء ببتر الحديبية » وسيأنى الکلام عليه أيضاً ی غزوة احديبية وأبين هناك التوفیق 
بينه وبين حديث جابر الذی قبله إن شاء الله تعالى . 


۸ - ز) عبة الله بن يوست أخبرنا مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة أن 
سمع انس بن مالك یو «قال أبو طلحة لا سر : لقد سمعت صوت رسول الله صل ال عليه 
وسلم ضعيفاً أعرف فيه الجوع > فهل عندك من شىء ؟ قالت : نعم الوحت أفراضا ع رك 


لدت جع وم م ص ەو م وا مد د f‏ 


ثم أخرجت خمارا لها قلقت الخْبر ببَعْضِهِ نم دح بحت بای وا الى مخف ثم آزسلتی إلى 
رسول الله صل ال عليه وسلّم > قال فذهبت به فوجشت رسول الله صلى الل عليه وسلّم فى السجد 
ومعة الناش ۰ فقمت عليهم » فقال لى رسول الله صلى الل عليه وسلّم : رشك ایو کا € قلت + 
نعم . قال : بطعام ؟ قلت : نعم . فقال رسول الله صل اله عليه وسم أن معهٌ : قوموا . فانطلّق 
وانطلّقت بین أيدهم حى جت آبا طلحة فأخبرتة » فقال أبو طلحة : يا أم سل قد جاء رسول 


الحديث ۳۵۷۹ - ۳۵۸۱ ۳۵ 


و 


لله صل الله عليه وسم بالناس » وليس عندنا ما نطعنهم . فقالت : الله ورسولة أعلم . فانطلق 
ا د ES‏ 1 
ممَهُ > فقال رسول ال صل اله عليه وسلم : عَلُمى يا أم سم ما عندّك » فأتت بذلك 
خفن بو رسو ل مل له علو رم شتا وعقر ات » فم قال 
رسول الله صل ال عليه وسلّم فيه ما شاء ال أن يقول » ثم قال : ان لعشّرة » فان لهم » فأكلوا 
حتى شبعوا ثم خرجوا » ثم قال : اند لمشرة »فد لهم » فأكلوا حتى شيعوا ثم خرجوا » ثم قال : 
ائدّنْ لعمّرة » فأَذْنَ لهم » فأكلوا حی شبعوا ثم خرجوا . ثم قال : ان لعشرة » فأكل القوم كلهم 
حتى شبعوا » والقوم سبعون أو نمانون رجلا ». 

۸۹ - مش تیب نی تا ایو ات اریخا إطزاتيل عن متصور 

عن إبراهم عن علقمة عن عبد لله قال « كنا نعد الآيات برّكة » رتم ار ا مع 

رسول الله و صل 1 عليه وسلّم ف مقر فقلٍ الماء » فقال : اطلبُوا فَضلةً من ماءِ » فجاءوا بإناء فيْه ما* 
قلبل » فأدخل ده فى الإناء ثم قال : حى علي الطّهور روکد بهن الله ؛ فلقد رأيت الماع 
يبع من بين أصابع رسول الله صل ال عليه وسلّم » ولقد کنا تَسمعٌ : : تسبيح آلطعام ور 

۸۰ - شا أبو نم حدئنا کر نا قال حدق عامر فال حدثنی جابر رضی الله عنه 
د أن ابا توفی وعلیه دين ؛ فائیت انی صلی الله عليه وسلّم فقلت : ی ترد عليه ينا » ولیس 
عندى إلا ما بُخرج تخل > ولا يبلغ اخ ب عا عو السو فى | یکی لافج عل 
الغرماء . فمشی حول بَيدَرِ من بيار التمرٍ فدعا > ثم آخْرَ » ثم جلس علیه فقال : انزعوة ٠‏ فأوفاهم 
نب ارا 

۱ - اش و ب إسماعيل حددّنا نور عن 0 حدثنا أبو عیان أنه تجاه 
عبد الرحمن بن أن بکر رفی للك هیا و أن اسان اة انوا اناا فر اه ون الى 07 
اس ی ی الات رت وی أربعة 


۳ 


لدب بخامس أو سادس . أو كما قال . و أن أب بكر جاء ء بثلائة » وانطلّقَ النبی صل الل عليه 
2 3 ۱ 22 
وسلم بعشرة » وأبو بكر ثلاثة ء قال : فهو آنا وی وأمى ؛ ولا أدرى هل قال امرأق وخادمی بین 


بیینا وبين بيت ألى بكر > ون اپا بكر تہ تشي عند النى صلى اه عليه وسلّم ۰ ثم لبث حتی عل 


۸۰ ۱ - کتاب الناقب 


اليشاء »ثم وجح فلت حى تى رسول الله صل ال له وسلّم فجاء بعد ما مضى من الليل ما شاء 
الله . قالت له امرأته ما حبََكَ عن أضيافك - أو ضيفك - ؟ قال أو عشَّيتِهم ؟ قالت : بوا حى 
تجىء » قد عرّضوا عليهم فلوم . قال فذهبت فاختبأت . فقال : يا عدم فجدّعٌ وسبٌ - وقال : 
كلوا . وقال : لا مه أبدًا . قال : وایم الله ما كتا نأخذ من اللقمة إلا ربا من أسفلها أكثرٌ منها » 
حتى شبعوا وصارت آکثر ما كانت قبل . فنظر أبو بكر فإذا شى أو آکثر . فقال لامرأته : يا حت 
قراس نت : لا وقرة عبق ء لير الان آکثر ما قبل بفلاث مرار . فأكل منها آبو بکر وقال : 
نما کان اتقیطان ی م مت أكل مها نه اك لیا رن ای جل الا عله وس 
فأصبحت عنده . وکان بیننا وبين قوم عهدٌ » فمضى الأجل ففرقنا اثنا عشر رجُلاً م کل رجل 
منهم أناس ال آعلم کم مح كل رجل » غير أنه بعت معهم » قال : أكلوا منها آجمعون » أو كما قال » 
وغیره يقول «فعرفنا» من العرافة. 

۷۴ - وش مسدد حلنا حماد عن عبد العزيز عن آنس . وعن یوش عن ثابت 
عن أنس رضی. الله عنه قال «أصاب آهل الدينة قحطٌ على عهد رسول اله صلى ال عليه وسم » 
فبینا هو بخطب یوم جمعة إذ قام رجل فقال : يارسول الله » ملكت الكُراعٌ » علکت الشاء » فاد 
الله سین .. فمدٌ ينَهُ و5عا . قال آنس : ون السماء کرشل الزجاجة . فهاجت ريح آنشأت سّحابا » 
ثم أجتمع » ثم آرست السا عرالیها » فخرجنا نخوض الاء حى أَنيْنا منازگنا » فلم نزل نمطر 
إلى الجمعة الأحرى . فقام له ذلك الرجل - أو غبره - فقال : پارسول الله » همت الیوت ». 
ادع اله بح .نسم دم ال : ایا ولا ليغا فقت إلى اسحاب يتصدع سول ادن 
کانه کلیل ». 

الحديث السادس حدیث آنس فى تكثير الطعام القلیل . 

قوله ( قال أبو طلحة) هو زيد بن سبل الأنصارى زوج أم سلیم والدة آنس » وقد اتفقت الطرق 
على أن الحديث المذكور من مسند أنس » وقد وافقه على ذلك أخوه لأمه عبد الله بن ألى طلحة فرواه مطولا 
عن أبيه أخرجه أبو يعلى من طريقه بإسناد حسن » وأوله عن أبى طلحة قال « دخلت السجد فعرفت فى وجه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الجوع » الحديث ۰ والمراد بالمسجد الموضع الذى أعده النى صل الله عليه 
وسم للصلاة فيه حين محاصرة الأحزاب للمدينة فى غزوة انحندق . 

قؤله ( ضعيفاً أعرف فيه الجوع ) فيه العمل على القرائن . ووقع ق رواية مبارك بن فضالة عن 
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بكر بن عبد الله وثابت عن آنس عند أحمد «إن أبا طلحة رأى زسول الله صلى الله عليه وس طاوياً » » وعند 
أبى يعلى من طريق محمد بن سير ين عن أنس « إن أبا طلحة بلغه أنه ليس عند رسول الله صلى الله عليه وس 
طعام » فذهب فأجر نفسه بصاع من شعير بعمل بقية بومه ذلك م جاء بهن الحنيك او ژوله كبرو بن 
عبد الله بن ألى طلحة وهو آخو إسمق راوی حديث الباب عن أنس عند مس وألى يعلى قال « رأى أبو طاحة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم مضطجعاً يتقلب ظهراً لبطن » وى رواية يعقوب بن عبد الله بن أبى طلحة عند . 

أيضاً عن أنس قال « جئت رسول الله صلى الله عليه وس فوجدته جالساً مع أصابه حدم وقد عصب 
بطنه بعصابة » فسألت بعض أصحابه فقالوا من الجوع ۰ فذهبت إلى أبى طلحة فأخيرته » فدخل على آم سليم 
فقال : هل من شىء » الحديث . وفى رواية محمد بن كعب عن أنس عند أبى نعم « جاء أبو طلحة إلى أم 
سلیم فقال : أعندك شی ء ۰ فإنى مررت على رسول الله صلى الله عليه وشل وهو يقرى* آحاب الصفة سورة 
النساء وقد ربط على بطنه حجراً من الجوع » . 

قوله ( فأخرجت أقراصاً من شعير ) ی رواية محمد ن سرن عق أنمن عند أحمد قال « عمدت أم 
سلم إلى نصف مد من شعبر فطحنته » وعند الصنف من هذا الوجه ومن غيره عن انس أن امه ام لم 
« عمدت إلى مد من شعير جرشته ثم عملته » وف رواية عبد الرحمن بن أبى لیلی عن أنس عند أحمد ومسل « «أق 
أبو طلحة بد من ن شعير فأمر به فصنع طعامً » ولا منافاة بين ذلك لاحتال أن تكون القصة تعددت وأن 

بعض الرواة حفظ مالم يحفظ الآخر » ويمكن الجمع بأن يكون الشعير فى الأصل كان صاعاً فأفردت 
e‏ عل اه عله ويم > ويدل على التعدد ما بين العصيدة والحبز المفتوت الملتوت 
بالسمن من المغايرة » وقد وقع لام سلم فى شى ء صنعته للنى صل الله عليه وص لا تروج زينب بنت جحش 
قريب من هذه القصة من تكثير الطعام وإدخال عشرة عشرة "كا سيق فى مكانه فى الولمة من كتاب النکاح 
ووقع عند أحمد ق رواية ابن سيرين عن أ نس « عمدت آم سلم إلى نصف مد من شعير فطحنته » م كدت إن 
عكة فا شى ء من سمن فاتخذت منه خطيفة » الحديث واللحخطيفة هی العصيدة وزناً ومعی مراب يأف 
للمصنف نى الأطعمة . 

قوله ( ولائتى ببعضه ) أى لفتی به يقال لاث العامة على رأسه أى عصبها » والمراد أنها لفت 
بعضه على رأسه و بعضه على إبطه . ووقع فى الأطعمة للمصنف عن إسماعيل بن أبى أويس عن مالك فى هذا 
الحديث « فلفت الحبز ببعضه ودست الحبز تحت وی وردتى ببعضه » تقول دس الشیء يدسه دساً إذا أدخله 
فى الشی ء بقهر وقوة . 

قوأه ( فقال فی رسول الله صل الله عليه وس آرسلك أبو طلحة ؟ فقلت نعم » قال : بطعام ؟ قلت 

. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لمن معه : قوموا) ظاهره أن النی صلى الله عليه وس فهم أن 
أي طحة ادحا إل مث تلاك قان ن عه ومو »رل کلم يقتي أن آم سم وأا لآ 
انيز مع أنس »> فيجمع بأنبما أراذا بإرسال الحبز مع أنس أن يأخذه النى صلى الله عليه وسل فيأكله » 
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فللا وصل أنس ورأى کنرة الناس حول النی صلى الله عليه وس استحى وظهر له أن يدعو النی صل الله عليه 
وسلم ليقوم معه وحده إلى المزل فيحصل متصودهم من إطعامه » ويحتمل أن يكون ذلك عن رأى من 
أرسله » عهد إليه إذا رأى كثرة الناس أن يستدعى النى صلى الله عليه وسا وحده خشية أن لا يكفيهم ذلك 
الثیء هو ومن معه » وقد عرفوا إيثار الى صلى الله عليه وسلم وأنه لا يأكل وحده » وقد وجدت أن 
أكثر الروايات تقتضى أن أبا طلحة استدعى البی صلى الله عليه وسل فى هذه الواقعة » فنى رواية سعد بن 
سعيد عن أنس ١‏ بعثنى أبو طلحة إلى النی صلى الله عليه وسا لأدعوه وقد جعل له طعاماً » وى رواية عبد 
الرحمن بن أنى ليل عن أنس « أمر أبو طلحة أم سلم أن تصنع للبى صلى الله عليه وسل لنفسه خاصة » ثم 
آرسلتی إليه » وى رواية يعقوب بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس » فدخل « فأبو طلحة على أى فقال : 
هل من شیء ؟ فقالت : نعم » عندی کسر من خبز » فإن جاءنا رسول الله صلی الله عليه وسام وحده أشبعناه ۱ 
وان جاء أحد معه قل عنهم » وجميع ذلك عند مسلم . وى رواية مبارك بن فضالة المذكورة أن آبا طلحة قال 
« اعجنيه وأصلحيه عسبئ أن ندعو رسول الله صلى الله عليه وسا فیا کل عندنا » ففعلت ۰ فقالت : ادع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم » وق رواية يعقوب بن عبد الله بن أبى طلحة عن آنس عند أبى نعم وأصله عند 
مسل « فقال لى آبو طلحة : يا آنس اذهب فقم قريباً من رسول الله صلى الله عليه وس > فإذا قام فدعه حى 
يتفرق أصابه » ثم اتبعه حتى إذا قام على عتبة بابه فقل له : إن أنى يدعوك » . وف رواية عمرو بن عبد الله 
ابن أبى طلحة عند أبى يعلى عن آنس « قال لى أبو طلحة : اذهب فادع رسول الله صلى الله عليه وسلم » وعند 
المصنف من رواية ابن سيرين فى الأطعمة عن أنس « ثم بعثنى إلى رسول الله صلی الله عليه وسل » فاأتبته 
وهو نی أصحابه فدعوته » وعند أحمد من رواية النضر بن أنس عن أبيه « قالت لى أم سليم : اذهب إلى 
رسول الله صلى الله عليه وس فقل له « إن رأيت أن تغدى عندنا فافعل » . وق رواية عمرو بن حبی الازنی 
عن أبيه عن أنس عند البغوى « فقال أبو طلحة اذهب يا بنى إلى النبى صلى الله عليه وسلم فادعه . قال 
فجئته فقات له : إن أب يدعوك » الحديث . وى رواية محمد بن كعب « فقال يا بنى اذهب إلى رسول الله 
صلى الله عليه وس فادعه » ولا تدع معه غير ه ولا تفضحی ۱ 

قوله ( آرسلك أبو طلحة ) بهمزة ممدودة للإستفهام » وق رواية محمد بن كعب « فقال للقوم 
انطلقوا فانطلقوا وهم انون رجلا » وق رواية يعقوب « فلا قلت له إن أبى يدعوك قال لأصحابه : يا هؤلاء 


تعالوا » ثم أخذ بيدى فشدها » ثم أقبل بأصحابه حى إذا دنوا أرسل يدى فدخلت » وأنا حزين لكثرة من 


جاء معه ) . 

قوله ) فقال أبو طلحة : يا أم سلیم قد جاء رسول الله صلى الله عليسه وسل بالنساس » وليس 
عندنا ما نطعمهم ) أى قدر ما يكفيهم ( فقالت : الله ورسوله أعلم ) كأنما عرفت أنه فعل ذلك 
عمداً ليظهر الكرامة ف تكثير ذلك الطعام » ودل ذلك على فطنة أم سام ورجحان عقلها . وق رواية مبارك 
ابن فضالة « فاستقبله أبو طلحة فقال : يارسول الله ما عندنا إلا قرص عملته أم سلم » وى رواية 
سعد بن سعيد « فقال أبو طلحة : إنما صنعتلك شیناً » ونحوه فى رواية ابن سيرين » وق رواية عمرو 
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ابن عبد الله « فقال أبو طلحة : إنما هو قرص فقال :إن الله سيبارك فيه » ونحوه فى رواية مرو بن حى 
لمارف ES E‏ ارسات آنا يكرك ومع بول يكن 
عندنا ما یشیم من أوى » فقال : ادحل فإن الله سيبارك فما عندك » وق رواية النضر بن أنس عن أبيه « فدخلت 
على أم سلم وأنا مندهش » وى رواية عبد الرحمن بن أبى ليلى أن أبا طلحة قال « يا أنس فضحتنا » وللطبر الى 
فى الأوسط فجعل یرمیی بالحجارة » . 

قوله ( فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : هلمى يا أم سل ما عندك ) كذا لأنى ذر عن الكشمييى 
ولغيره « هلم » وهی لغة حجازية » هم عندهم لا يأنث ولا يثنى ولا يجمع » ومنه قوله تعالى ل( والقائلين 
لاخوانهم هل إلينا 4 والراد بذلك طلب ما عندهما . 

وه وعصرت أم سلم عكة فأدمته ) أى صيرت ما خرج م من العكة له إداما » والعكة بضم المهملة 
وتشديد الكاف إناء من جلد مستدير مجعل فيه السمن غالبا والعسل Ei‏ 
من سمن ؟ فقال أبو طلحة : قد كان ى العكة سمن » فجاء بها فجعلا يعصرانها حى خرج » ثم مسح رسول 
قدص ا علیه وس و مسح القرص فانتفخ وقال : بسم الله . فلم يزل يصنع ذلك والقرص 
ينتفخ حی رأيت القرص ف الجفنة يتميع » وق رواية سعد بن سد 1ك ملظ لاله وم 
ودعا فیها بالبركة » وق رواية النضر بن أنس « فجئت بها ففتح رباطها ثم قال : بسم الله » الهم أعظر فيها 
البركة » وعرف ببذا الراد بقوله « وقال فيا ما شاء الله أن يقول » . 

قوله ( ثم قال : لذن لعشرة » فأذن فم ) ظاهره أنه صلى الله عليه وس دخل منزل أبى طلحة وحده 
صرح بالك وا رواهعه ار حن بن أبى ليلى ولفظه « فلا انهی رسول الله صلی الله عليه وس إلى الباب 
اليف افوا و وق رواية بعقوب « آدخل على عانية ؛ فا زال حتى دخل عليه مانون رجلا 
مان Ng‏ فاكلا خی شيا | ادبي . وهذا يدل على تعدد القصة » فإن أكر الروايات 
فیا أنه أذعلهم عشرة عشرة سوى هذه فقال إنه أدخلهم ثمانية تمانية » فالله أعلم . 

قوله ( فأكلوا ) فى رواية ميارك بن فضالة « فوضع يده وسط القرص وقال : کلوا بسم لله » 
فأكلوا من حوالى القصعة حى شبعوا » وفی رواية بكر بن عبد الله « فقال لم كلوا من e‏ 

قوه ( ثم خرجوا ) ف رواية عبد الرحمن بن یلیل ثم قلا e‏ مان إن 

قوله ( والقوم سبعون أو نمانون رجلا ) كذا وقع بالشك » وف غير ها با جز م بالعانین کا تقدم من 
ووا بن تعب شرا وى وران مارك بت فا وک أكل ند بقيفة انون رسلا اول روا 
عبد الرحمن بن أنى ليلى « حى فعل ذلك بعانين رجلا » ثم أكل النى صلى الله عليه وسم بعد ذلك وأهل 
البیت وتر كوا سؤراً » أى فضلا . وق روايته عند أحمد « قلت کم كانوا ؟ قالوا : کانوا نیفاً وثمانين قال : 
وأفضل لأهل البيت ما يشبعهم » ولا منافاة بیپما لاحیال أن يكون ألغى الكسر » ولكن وقع ق رواية ابن 
سير ین عند أحمد « حى أكل مہا آربعون رجلا وبقيت كما هی » وهذا يؤكد التغاير الذى أشرت إليه » 
وأن القصة الى رواها ابن سيرين غير القصة الى رواها غيره » وزاد مسم فى رواية عبد الله بن عبد الله بن 
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ألى طلحة « وأفضل ما بلغوا جبرانهم » وى رواية عمرو بن عبد الله « وفضلت فضلة فأهديناها لير اننا ( 
ونحوه عند أي نعم من رواية عمارة بن غزية عن ربيعة عن أنس بافظ « حتى أهدت أم سليم لجيراننا» ولمسلم ى 
أواخر رواية سعد بن سعيد « حتى لم يبق مهم أحد إلا دخل فأكل حى شبع » وف رواية له من هذا الوجه 
« ثم أخذ ما بى فجمعه » ثم دعا فيه بالبر كة فعاد كما كان » وقد تقدم الكلام على شىء من فوائد هذا الحديث 
فى أبواب المساجد من أوائل كتاب الصلاة . 

( تكملة ) : سئلت فى مجلس الإملاء لما ذكرت حديث عبد الرحمن بن ألى ليل عن حكة تبعيضهم » 
فقلت يحتمل أن يكون عرف أن الطعام قليل وأنه نی صحفة واحدة فلا يتصور أن يتحلق ذلك العدد الكثير » فقيل : 
لم لا دحل الكل وبعض لن يسعه التحليق فكان أبلغ فى اشتراك الجميع فى الاطلاع على المعجزة » بحلاف 
التبعيض فإنه يطرقه احتال تكرر وضع الطعام لصغر الصحفة ؟ فقلت : يحتمل أن يكون ذلك لضيق البيت » 
والته أعلم . الحديث السابع حديث عبد الله وهو ابن مسعود فى نيع الماء أيضاً وتسبيح الطعام . 

قوله ( كنا نعد الآيات ) أى الأمور الحارقة للعادات . 

قوله ( بركة » وآنم تعدونها تخويفاً ) الذى يظهر أنه أنكر علییم عد جميع انحوارق تخويفاً » وإلا 
فليس جميع الحوارق بركة » فان التحقيق يقتضى عد بعضها بركة من الله کشیم الحلق الكثير من الطعام 
الیل وبعضها بتخويف من الله ككسوف الشمس والقمر » كنا قال صلى الله عليه وس « إن الشمس والقمر 
آيتان من آيات لله بخوف الله بیماعباده » وكأن القوم الذين خاطبهم عبد الله بن مسعود بذلك تمسكوا بظاهر قوله 
تعالى [ وما نرسل بالایات إلا تخويفاً ‏ » ووقع عند الإسماعيل من طريق الوليد بن القاسم عن إسرائيل فى 
أول هذا الحديث « مع عبد الله بن مسعود خسف فقال : كنا أصعاب محمد نعد الآيات بر كة » الحديث . 

قوله ( كنا مع رسول الله صل الله عليه وسار فى سفر ) هذا السفر يشبه أن يكون غزوة الحديبية 
لثبوت نیع الاء فبها كنا سيق . وقد وقع مثل ذلك فى تبوك . ثم وجدت ای فى« الدلائل » جزم بالأول 
لکن لم يخرج ما يصرح به . ثم وجدت فی بعض طرق هذا الحديث عند أنى نعيم فى « الدلائل » أن ذلك كان 
فى غزوة خيبر » فأخرج من طريق حب بن سلمة بن كهيل عن أبيه عن إبراهم فى هذا الحديث قال « كنا 
مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى غزوة خيبر فأصاب الناس عطش شديد » فقال : يا عبد الله الس 9 
ماء » فأتيته بفضل ماء فى إداوة » الحديث » فهذا أولى » ودل على تکرر وقوع ذلك حضراً أو سفراً . 

قوله ( فقال اطلبوا فضلة من ماء » فجاءوا بإناء فيه ماء قليل ) ووقع عند آی نعم فى « الدلائل » 
من طريق أبى الضحى عن ابن عباس قال « دعا النبى صلى الله عليه وس بلالا بماء فطلبه فلم يجده فأتاه بشن 
فيه ماء » الحديث وق آخره « فجعل ابن مسعود یشرب ويكثر » وهذا يشعر بأن ابن عباس حمله عن ابن 
مسعود » وأن القصة واحدة » ويحتمل أن يكون كل من ابن مسعود وبلال أحضر الإداوة » فإن الشن بفتح 
المعجمة وبالنون هو الإداوة اليابسة . 

قوله ( حى على الطهور البارك ) أى هلموا إلى الطهور » وهو بفتح الطاء » والراد به الماء » ويجوز 
ضمها والمراد الفعل أى تطهروا . 
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قوله ( والبركة من الله ) البر كة مبتداً والخبر من الله » وهو إشارة إلى أن الامجاد من الله . ووقع 
فى حديث عمار بن زريق عن إبراهيم ی هذا الحديث « فجعلت آبادرهم إلى الماء أدخله فى جوف لقوله : 
البركة من .اله ۲ وق حديث ابن عباس ١‏ فاط كنه فيه فنيعت نحت يده عبن +: فجمل ابن نعود يشرب 
ویکار از فط عل اذ عله ومسل نی هذه المواطن فضلة الماء لثلا يظن أنه الموجد للاء . 
وحتمل أن یکون إشارة إلى أن الله أجرى العادة نى الدنیا غالباً بالتوالد » وآن بعض الأشیاء یقع بيبا التوالد 
وبعضها لا يقع > ومن حملة ذلك ما نشاهده من فوران بعض الائعات إذا مرت وتركت زماناً » وم نجر 
العادة فى الماء الصرف بذلك » فكانت المعجزة بذلك ظاهرة جداً . 

وه ولقد كنا نسمع تسبيح الطعام وهو يؤكل ) أى نى عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم غالبا 
ووقع ذلك عند الإسماعيلى صر ما أخرجه عن الحسن بن سفيان عن بندار عن آیی أحمد الزبيرى نى هذا الحديث 
« كنا تأكل مع النی صل الله علیه وس الطعام ونحن نسمع تسبيح الطعام » وله شاهد أورده البييق فى 
سي ا ا أبو الدرداء وسلمان إذا كتب أحدهما إلى الآخر قال 

: بآبة الصحفة » وذلك إنهما بينا هما بأكلان ی صعفة إذ سبحت وما فما » وذكر عياض عن جعفر بن 
رن النی قل اول فأتاه جبر يل بطبق فيه عنب ورطب فا کل منه فسبح » . 
.قلت : وقد اشهر تسبيح اخصی > فى حديث أنى ذر قال « تناول رسول الله صلى الله عليه وسلم سبع 
حصيات فسبحن فى يده حی سمعت من حنيناً » ثم وضعهن فى يد ألى بكر فسبحن » ثم وضعهن فى ید مر 
فسبحن » ثم وضعهن فى ید عمان فسبحن؛» آخر جه البزار والطبرایی ی « الأوسط » وی رواية الطبرانى 
« فسمع تسبيحهن من فى الحلقة » وفیه ثم دفعهن إلينا فلم يسبحن » مع آحد منا » قال الببيق فى « الدلائل » 
کذا رواه صالح بن بی الأخضر ‏ ول يكن بالحافظ - عن الزهرى عن سويد بن يزيد السلمی عن أبى ذر » 
وا محفوظ ما رواه شعيب بن أبى حمزة عن الزهرى قال « ذكر الوليد بن سويد أن رجلا من بی سلیم كان 
كبير السن من أدرك أبا ذر بالربذة ذكر له عن أ ذر بهذا . 

( فائدة ) : ذكر ابن الحاجب عن بعض الشيعة أن انشقاق القمر وتسبيح الحصى وحنين الجذع وتسليم 
الغزالة ما نقل آحادا مع توفر الدواعی على نقله » ومع ذلك لم يكذب رواما . وأجاب بأنه استخی عن نقلها 
تواتراً بالقرآن راخب رهم هلها اعدا + وعل تاهيه رص يفيك لقع کا فى أل هاا 
الفصل 2١١‏ والذى أقول إنها كلها مشتهرة عند الناس » وأما من حيث الرواية فليست على حد سواء » فان 
حنين الجذع وانشقاق القمر نقل كل منهما نقلا مستفيضاً يفيد القطع عند من يطلع على طرق ذلك من أئمة 
ات دول غر من لا مارسة ل .ذلك الم محر سات ان 
ضعفها » وأما نسليم الغزالة فلم نجد له إسنادا لا من وجه قوی ولا من وجه ضعيف » والله ا 
الام ن حديث جابر فى قصة وفاء دين أبيه » أورده مختصراً وقد ذكره فى مواضع أخرى مطولا . 
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له ر حدثنا زکریا ) هو ابن أنى زائدة » وعامر هو الشعی . 

قوله ( إن أباه ) هو عبد الله بن مرو بن حرام بالهملتین » وفى رواية مغيرة عن الشعی فى البیوع 
اه مور رن د اتلس تا و 
أحد وترك ست بنات وترك عليه ديناً » وفى رواية وهب بن كيسان عن جابر « إن أباه توق وترك عليه 
ثلاثين وسقا لرجل م من الود » فاستنظره جابر فأب أن ينظره » فكلم جابر رسول الله صلى الله عليه وسم 
ليشفع له + فكل الپودی ليأخذ مر نخله بالذى له فأنى » وفى رواية ابن كعب بن مالك فى الاستقراض والهبة 
عن جابر « أن أباه قتل يوم أحد شهيداً وعليه دين » فاشتد الغرماء فى حقوقهم » فأتيت النى صلى الله عليه 
وسل فكلمته » فسأفم أن يقبلوا تار حائطى ولوا أبى فأبوا » ووقع عند أحمد من طريق نبيح العنزی عن 
جابر قال « قال لى أنى : يا جابر لا عليك أن يكون نى قطارى أهل المدينة حى تعلم إلى ما يصير أمرنا 
فذكر ‏ قصة قتل أبيه ودفنه قال وترك أبى عليه ديناً من المّر » فاشتد على بعض غرمائه فى التقاضى » فأتيت 
یی صلى الله عليه وس فذكرت له وقلت : فأحب أن تعيننى عليه لعله أن ينظرنى طائفة من مره إلى هذا 
الصرام المقبل » قال : : نعم آنيك إن شاء الله قريب من نصف التبار » فذكر الحديث فى الضيافة وفيه « ثم قال 
ادع فلاناً - لغرعی الذی اشتد فى الطلب - فجاء فقال : أنظر جابراً طائفة ة من دينك الذى على أبيه إلى 
الصرام القبل » فقال : ما آنا بفاعل » واعتل » وقال إنما هو مال یتای » . 

وه ( ولیس عندی إلا ما خرج نخله ) يعنى أنه لم يرك مالا إلا البستان المذكور . 
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قوله ( فانطلق معى لكيلا يفحش عل الغرماء » فشى ) ا فانطلق 
فوصل إلى الحائط فشی . وقد تبين من الروايات الأخرى التصريح مما وقع من ذلك › فى رواية مغيرة 
« فقال اذهب فصنت تمرك أصنافاً » ثم آرسل إلى » ففعلت » فجاء فجلس على أعلاه » وى رواية فراس قى 
البيوع « اذهب فصنف تمرك أصنافاً : العجوة على حدة » وعذق زيد على حدة » وقوله عذق زيد بفتح 
المهملة » وزيد الذى نسب إليه اسم لشخص كأنه هو الذی كان ابتدأ غراسه فنسب إليه » والعجوة من أجود 
مر الدينة . 

قوله ( بيدر ) بفتح الوحدة و کسر الهملة وهو فعل آمر » أى اجعل القر فى البیادر کل صنف 
فى بیدر » والبيدر بفتح الوحدة وسکون التحتانية وفتح الدال الهملة للتمر كالجرن لاحب . 

وله (فدعا ) فى رواية ابن کعب بن مالك « فغدا علینا فطاف فى النخل ودعا فى غره بالبركة » 
وق رواية الدیال بن حرملة عن جابر « فجاء هو وأبو بكر وعمر فاستقراً النخل » یقوم تحت کل لة لا 
آدری ما يقول » حى مر على آخرها » الحديث آخرجه أحمد . 

قوله ( ثم آخر ) أى مشی حول بيدر آخر فدعا » وفى رواية فراس « فدخل النى صلى الله عليه 
وسلم النخل فشى فيها فقال افرغوه » أى أفرغوه من البيدر » وفى رواية مغيرة « ثم قال : كل للقوم » 
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فكلهم حى أوفيتهم ) وق رواية فراس « ثم قال طابر : جد فأوف الذی له » فجده بعد ما رجع الى صلى 
الله عليه وس : 

قوله ( فأوفاهم الذى هم وبى مثل ما أعطاهم ) فى رواية مغيرة «وبی تمرى وكأنه لم ينقص منه شیء» 
وف رواية ابن كعب « وبى لنا من مرها بقية » ووقع فى رواية وهب بن كيسان « فاوفاه ثلائین وسما 
وفضلت له سبعة عشر وسقا ) » ويجمع بالحمل على تعدد الغرماء » فكأن أصل الدين كان منه ليبودى 
ثلاثون وسقا من صنف واحد فأوفاه وفضل من ذلك البيدر سبعة عشر وسقا » و كان منه لغير ذلك الهودى 
أشياء أحر من أصناف أخرى فأوفاهم وفضل من المجموع قدر الذى أوفاه » ويؤيده قوله فى رواية نیح الععزى 
عن جابر « فكلت له من العجوة فأوفاه الله وفضل لنا من الّر كذا وكذا » وكلت له من أصناف المر 
فأوفاه الله وفضل لنا من المّر كذا وكذا » ووقع فى رواية فراس عن الشعبى ما قد يخالف ذلك » فعنه « ثم 
دعوت رسول الله صلی الله عليه وسم ؛ فلا نظروا إليه كأتما أغروا بى تلك الساعة » أى أمهم شددوا عليه 
فى المطالبة لعداوتهم للنى صلى الله عليه وسلم » قال « فلا رأى ما یصنعون طاف حول أعظمها بيدرا ثلاث 
مرات ثم جلس عليه ثم قال : ادعهم » فا زال يكيل لم حی أدى الله أمانة والدى » وأنا راض أن يؤديها الله 
ولا أرجع إلى أخواتى بتمرة » فس الله البيادر كلها حى إنى أنظر إلى البيدر الذى عليه رسول الله صلی الله عليه 
وسل كأن لم ينقص منه تمرة واحدة » ووجه الخالفة فيه أن ظاهره أن الكيل حميعه كان محضرة وسول الله 
صل الله عليه وسلم »وأن القر لم ينقص منه شى ء البتة » والذى مضى ظاهره أن ذلك بعد رجوعه وأن بعض 
ار نقص » ويجمع بأن ابتداء الكيل كان بحضرته صلی الله عليه وسلم وبقيته كان بعد انصرافه » وكان 
بعض البيادر الى أو ما بعض أصعاب الدبن حيث كان بحضرة رسول الله صلى الله عليه وسلم لم ينقص منه 
شى ء البتة » ولا انصرف بقيت آثار بركته فلذلاك آونی من أحد البيادر ثلاثين وسقا وفضل سبعة عشر . وى 
رواية نبیح ما يؤيد ذلك » فى روايته قال « كل له فان الله سوف يوفيه » وق حديثه « فإذا الشمس قد دلكت 
فقال : الصلاة يا أبا بكر » فاندفعوا إلى السجد فقلت له أى للغربم ‏ قرب أوعيتك » وفيه « فجئت أسعى 
إلى رسول الله صلى الله عليه وسل كأنى شرارة » فوجدته قد صلى » فأخبرته فقال : أبن عمر ؟ فجاء بپرول 
فقال : سل جابراً عن مره وغربمه » فقال : ما أنا بسائله » قد علمت أن الله سيوفيه » الحديث . وقصة حمر 
قد وقعت ی وواية ابن كعب ففيها « ثم جئت وسول الله صلى الله عليه وسلم فقال لعمر : اسمع يا مر » 
قال : ألا نكون قد علمنا ناك رسول الله ؟ والله انك لرسول الله » وى رواية وهب «فقال عمر : لقد علمت 
حين مشى فپا رسول الله صلى الله عليه وس ليبار كن الله فا » وقوله ى رواية ابن كعب ١‏ ألا نكون » 
بفتح الحمزة وتشديد اللام فى الروايات كلها » وأصلها أن الحفيفة ضمت إلا لا النافية » أى هذا السؤال إعا 
يحتاج إليه من لا يعم آنك رسول الله فلذلك يشلك فى احبر فيحتاج إلى الاستدلال » وأما من عام انك رسول 
الله فلا يحتاج إلى ذلك . وزعم بعض المتأخرين أن الرواية فيه بتخفيف اللام وأن الهمزة فيه للاستفهام التقريرى 
فأنكر عمر عدم علمه بالرسالة فأنتج إنكاره ثبوت علمه بها » وهو كلام موجه » إلا أن الرواية إغا هی 
بالتشديد » وكذلك ضبطها عیاض وغيره . وقيل النكنة فى اختصاص عر بإعلامه بذلك أنه كان معتنياً بقصة 
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جاب مهتم دا ماما له عل واه نی . وقيل لأنه کان حاضراً مع النی صل الله عليه وسلم الما مشی 
فى النخل ونحقق أن المّر الذى فيه لا ينى ببعض الدين » فأراد إعلامه بذلك لكونه شاهد أول الأمر » لاف 

من لم يشاهد . ثم وجدت ذلك صرياً فى بعض طرقه » فنى رواية أبى التوکل عن جابر عند ألى نعم فذ کر 
ابیت و یه ٩3۱‏ ورن الله صل الله عليه وس وعمر فقال انطلق بنا حتى نطوف بنخلك هذا » فذ کر 
الحديث . وق رواية آی نضرة عن جابر عنده ی هذه القصة قال « فأتاه هو وعمر فقال : يا فلان خذ 
من جابر وأخر عنه » فأ » فكاد عمر يبطش به » فقال البی صل الله عليه وس : مه يا عمر ».هو حقه . 
م قال : اذهب بنا إلى للك » الحديث وفیه « فأتيت ايت الى او نب سر فأخبر ته فقال : انى بعمر » 
فأتیته فقال : يا عمر سل جابراً عن تله فذكر القصة . ووقع ی فى رواية الديال بن حرملة أن أبا بكر وعر 
عيعا كانا ع ال در وقال فى آخره « قال فانطلق فأخبر أبا بكر وعمر › قال فانطلقت 
فأخبرتهما الحديث » ونحوه فى رواية وهب بن كيسان عن جابر » وجمع البييق بين محتلف الروايات فى ذلك 
بأن الببودى المذكور كان له دين من تمر » ولغيره من الغرماء دیون أخرى » فلا حضر الغرماء و طالبوا 
aE‏ جاتر الكر لفل عر a‏ كأنه لم ینقص شی ء فجاء الهودی بعدهم فطالب بدينه فجدله 
تا ی و . وفضلت منه سبعة عشر » انى . وهذا الجمع 

يقتضى أنه لم یفضل من الذی ف البیادر شىء . وقد صرح ف الرواية التقدمة أنها فضلت كلها كأنه لم بنقص 
منها شى ء فا تقدم من الطريق التى جمعت به أولى » والله أعلم . وق الحديث من الفوائد جواز الاستنظار فى 
الدين الحال » وجواز تأخير الغريم لصلحة امال الذى يو منه » وفيه مشى الإمام فى حوائج رعيته » وشفاعته 
عند بعضهم ف بعض . وفيه علر ظاهر من أعلام النبوة لتكثير القليل إلى أن حصل به وفاء الكثير وفضل منه . 
الحديث التاسع حديث عبد الرحمن بن ألى بكر الصديق فى قصة أضياف ألى بكر » والراد منه تكد 
الطعام القليل : 

قله( عن أبيه ) هو سلمان بن طرخان التيمى أحد صغار التابعين » وفی رواية أبى النعهان عن معتمر 
« حدثنا ألى » كا تقدم فى الصلاة . وأبو عمان هو البدى . 

قوله ( إن أصعاب الصفة كانوا أناساً فقراء ) سيق ذکرهم ی كتاب الرقاق » رام مكان 
مؤحر المسجد النبوى مظلل أعد لنزول الغرباء فيه من لا مأوئ' له ولا أهل » وكانوا يكثرون فيه ويقلون 
بحسب من يتزوج منم أو يموت أو يسافر » وقد سرد أسماءهم أبو نعم فى « الحلية » فزادوا على المائة . 

قوله ( من كان عنده طعام إثنين فليذهب بثالث ) أى من أهل الصفة المذكورين . ووقع فى رواية 
مسل « فليذهب بثلائة » قال عياض : وهو غلط » والصواب رواية البخاری لوافقما لسیاق بای احدیث 
وقال القرطبى : إن حمل على ظاهره فسد المعنى > لأن الذى عنده طعام اثنين إذا ذهب معه بثلاثة لزم أن 
کله فى خسة وحينئذ لا يكفيهم ولا يسد رمقهم » خلاف ما إذا ذهب بواحد فإنه يأكله فى ثلاثة » ويؤيده 
قوله فى الحديث الآخر « طعام الإثنين يكى أربعة » أى القدر الذى يشبع الاثنين يسد رمق أربعة » ووجها 
النووی بأن التقدير فليذهب من يتم من عنده ثلاثة » أو فليذهب بتام ثلاثة . 
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قوّه ( ومن كان عنده طعام أربعة فليذهب بخامس » بسادس » أو کنا قال ) أى فليذهب بخامس 
إن لم يكن عنده ما یقتضی أكثر من ذلك » ولا فلیذهب بسادس مع الخامس إن كان عنده آکتر من ذلك . 
والحكمة فى کونه يزيد کل أحد واحداً فقط أن عيشهم فى ذلك الوقت لم يكن متسعاً » فن كان عنده مثلا 
ثلاثة آنفس لا يضيق عليه أن بط الرابع من قوم > وكذلك الأربعة وما فوقها » بخلاف ما لو زيدت 
الأضياف بعدد العيال فإنما ذلك إنما محصل الاكتفاء فيه عند اتساع الحال . ووقع فى رواية أبى النعان « وان 
أربع فخامس أوسادس » وه أو » فيه للتنويع أو للتخيير كنا نى الرواية الأخرى » وحتمل أن يكون معنى « أو 
سادس » وان كان عنده طعام خمس فليذهب بسادس » فيكون من عطف الجملة على الجملة . وقوله «وإن أربع 
فخامس » بالجر فیپما » والتقدیر فإن كان عنده طعام أربع فليذهب امس أو بسادس » فحذف عامل 
الجر وأبتى عمله ۰ كما يقال مررت پرجل صالح وان لا صالح فطالح » أى إن لا آمر بصالح فقد مررت 
بطالح » ويجرز الرفع على حذف مضاف واقامة الضاف البه مقامه وهو آوجه" قال ابن مالك : تضمن 
هذا الحديث حذف فعلین وعاملی جر مع بقاء عمله| بعد إن و بعد الفاء » والتقدیر من كان عنده طعام اثنين 
فلیذهب بثالث » وان قام بأربعة فلیذهب حامس أو سادس اه . وهذا قاله ق الرواية التى فى الصلاة » وأما 
هذه الرواية وهی قوله « مخامس بسادس » فیکون حذ ف منها شى ء أخر » والتقدیر أو إن قام بخمسة فلیذهب 
سادس : 
قوله ( وان أبا بكر جاء بثلاثة وانطاق النی صل الله عليه وس بعشرة ) عبر عن أي بكر 
بلفظ اجى ء لبعد منز له من المسجد » وعن النی صلى الله عليه وسلم بالانطلاق لقربه . وقوله بعد ذلك « وأبو 
بكر ثلاثة » بالنصب للأكبر أى أخذ ثلائة فلا يكون قوله قبل ذلك « جاء بثلاثة » تكراراً لأن هذا بیان 
لابتداء ما جاء فى نصيبه » والأول لبيان من أحضرهم إلى منز له . وأبعد من قال ثلائة بالرفع وقدره وأبو بكر 
أهله ثلاثة أى عدد أضيافه » ودل ذلك على أن أبا بكر كان عنده طعام أربعة ومع ذلك فأخذ حامساً وسادساً 
وسابعاً فكأن الحكة فى أحذه واحداً زائداً عما ذکرالنی صلى الله عليه وسل أنه أراد أن يؤثر السابع بنصيبه إذ 
ظهر له أنه لم بأكل أولا معهم . ووقع فى رواية الكشمبينى ؛ وأبو بكر بثلاثة » فيكون معطوفاً على قوله 
« وانطلق النى » أى وانطلق أبو بكر بثلائة وهی رواية مسا > والأول أوجه » والله أعلم . 

قوله ( قال فهو آنا وی وأی ) القائل هو عبد الرحمن بن أبى بكر » وقوله « فهو » أى الشأن 
وقوله « آنا » ميتدأ وخبره محذوف يدل عليه السياق وتقديره فى الدار . 

قوله ( ولا آدری هل قال امرأق وخادى ) فى رواية الکشمینی « وخادم » بغير إضافة » والقائل 
« هل قال » هو أبو عمان الراوى عن عبد الرحمن كأنه شك فى ذلك » وقوله « بين بيتنا » أى خدمتبا مشتر كة 
بين بيتنا وبيت أبى بكر » وهو ظرف للخادم > وأم عبد الرحمن ھی آم رومان مشہورة بکنیتبا » واسمها زینب 
وقيل وعلة بفت عامر بن عوبر قيل عميرة » من ذرية الحارث بن غنم بن مالك بن كنانة » كانت قبل أبى 
بكر عند الحارث بن سخبرة الأزدى فقدم مكة فات وخلف منبا ابنه الطفيل » فتزوجها أبو بكر فولدت 
له عبد الرحمن وعائشة » وأسلمت أم رومان قدعا وهاجرت ومعها عائشة » وأما عبد الرحمن فتأخر إسلامه 

( م - ۸۷ مج ۱ ۰ ضم الباري) 


۹۰ ۱ کتاب الناقب ` 


رهجرته إلى هدنة الحديبية » فقدم فى سنة سبع أو آول سنة ثمان » وامم امرأته ‏ والدة أكبر آولاده آی 
عتيق محمد - أميمة بنت عدی بن قيس السهمية وانحادم ۸ آعرف اسمها . 
قوله ( وان أبا بكر تعشی عند النبى صل الله عليه وسل ثم لبث حنی صل العشاء ثم رجع ) ووقع فى 

الرواية الى فى الصلاة « م لبث حى فنك لبقن ون روا افا ملت م روج فر جا بان 
فقال : هذا يشعر بأن تعشى أب بكر كان بعد الرجوع إلى النی صل الله عليه وسلم » والذى تقدم بعكسه » 
والجواب أن الأول ET‏ »> والثانى فيه سياق القصة على 
ار تیب الواقع. : الأول 7 تعشى الصديق والثانى تعشى النی صل الله عليه وس . والأول من العشاء بفتحها أى 
الا کل » 3 بکسرها أى الصلاة » فأحد هذه الاحالات أن آبا بكر لا جاء بالثلائة إلى منزله لبث إلى 
وقت صلاة العشاء . فرجع إلى الى صلی الله عليه وس حى تعشى عنده » وهذا لا يصح لانه خالف صریح 
قوله ی حدیث الباب « وان با بکر تعشی عند النی صلی الله عليه و سل » ثم إن الذى وقع عند البخاری بلفظ 
١‏ ثم رجع » بالجم ليس متفقاً عليه من الرواة لما سأذكره » وظاهره قوله فى هذه الرواية « ثم رجغ » أى إلى 
مزله » وعلى هذا فى قوله « فلبث حى تعشى رسول الله صلى الله عليه وسلم فجاء بعد ما مضى من الليل 
ما شاء الله » تكرار وفائدته الإشارة إلى أن تأخره عند النی صل الله عليه وسل كان بمقدار أن تعشی معه 
وصی العشاء وما رجع إلى منز له إلا بعد أن مضى من الیل قطعة » وذلك أن النى صلى الله عليه وسلم كان 
حب أن یو خر صلاة العشاء كا تقدم فى حدیث أنى برزة » ووقع عند الإسماعيل « ثم ركع » بالکاف 
أى صلى النافلة بعد العشاء » فعلى هذا فالتكرار فى قوله « فلبث حى تعشى » فقط » وفائدته ما تقدم . ووقع 
فى رواية مسل والإسماعيل أيضاً « فلبث حى نعس » بعين وسين مهملتين مفتوحتين من النعاس وهو أوجه 
وقال عياض نه الصواب » وبه ينتى التكراز من المواضع كلها إلا ف قوله « ابث » وسببه اختلاف تعلق 
و ا ی 

عليه وسلم حى صلى العشاء ثم تأخر حى نعس النی عل للع وس وقام لینام فرجع آبو بكر حينئذ إلى 
يته » وقد ترجم عليه الصنف فى آبواب الصلاة قبيل الأذان ٠‏ باب السمر مع الضیف والأهل » وأخذه من 
کون ایی بكر رجع إلى أهله وضيفاته بعد أن صلى العشاء مع النى حل ی ا 
ذكر فى الحديث . ووقع فى رواية أبى داود من رواية الجريرى عن أنى عمّان أو أبى السليل عن عبد الرحمن 
ابن أبى بكر قال « نزل بنا أضياف » وكان أبو بكر يتحدث عند نی صل الله عليه وسلم فقال : لا أرجع 
إليك حى تفرغ من ضيافة هؤلاء » ونحوه یات فى الأدب من طريق أخرى عن الجريرى عن أب عیان بلفظ 
« إن آبا بكر تضيف رهط » فقال لعبد الرحمن : دونك أضيافك » فإنى منطلق إلى النبى صل الله عليه وس 
فأفرغ من قراهم قبل أن أجىء » وهذا يدل على أن أبا بكر أحضرهم إلى منز له وأمر أهله أن یضیفوهم ورجع 
هو إلى الى صلى الله عليه وسل ريلك لسري ته نوسي لاج ورف ان E‏ 

قوله ( قالت له امرأته ما حبسك من أضيافك ) ؟ فى رواية الکشمینی « عن أضيافك » و کذا هو 

في الصلاة ورواية مسل . 
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قوله ( أو ضيفك ) شك من الراوى » والراد به الجنس لام ثلاثة » واسم الضیف يطلق على 
الواحد وما فوقه . وقال الکرمای : أو یت كذا قال وليس بواضح . 

قوله ر أو عشيتهم ) فى رواية الكشميينى « وما عشینهم » بزيادة ما النافية > وکذا فى رواية مسل 
والإسماعيلى » واهمزة للاستفهام و الواو للعطف على مقدر > وى بعضها عشیتیهم بإشباع الکسرة . 

قوله ( وقد عرضوا علبهم ) بفتح العين والراء والفاعل حذوف أى الخدم أو الأهل ونحو ذلك » 
E‏ ف بكر عرضوا على الأضياف العشاء فأبوا فعالجوم فامتنعوا حتی غلبو هم وق الرو اة 

ى الصلاة « قد عرضوا » بضم أوله وتشديد الراء أى أطعموا من العراضة وهی الحدية » قاله عياض › 
قال وهو ق الرواية بتخفيف الراء » وحكى ابن قرقول أن القياس بتشدید الراء وبه جزم الجوهرى » وقال 
الكرمانى موجهاً للتخفيف : أى عرض الطعام علیهم » فحذف الجار ووصل الفعل فهو من القلب کعرضت 
الناقة على امحوض . ووقع فى الصلاة « قد عر ضنا علیهم فامتنعوا » وحكى ابن التين أنه وقع فى بعض الروايات 
«عرصوا » بصاد مهملة » قال ولا أعرف فا وجهاً » و جههاً غير ه أا من قوم عرص إذا نشط ۰ فكأنه يريد 
آنهم نشطوا فى العز عة علیهم » ولا يخى تکلفه . وف رواية الجريرى « فانطلق عبد ِ ما عنده فقال 
اطعموا » قالوا : أبن رب مئزلنا ؟ قال : اطعموا . قالوا : ما تحن با کلین حى مجیء . قال : اقبلوا عنا 
قراكم » فإنه إن جاء ولم تطعموا لنلقین منه --أى شرا فأبوا ؛ وی رواية سر ماقرا 
ضبطه عياض عن الا کر بتخفيف اللام على استفتاح الكلام » قال القرطبی : ويلزم عليه أن تش تثبت النون ی 
« تقبلون » إذ لا موجب لذفها » وضبطها ابن أبى جعفر بتشدید اللام وهر الوجه . 

قله ( قال فذهبت فاختبأات ) أى خوفاً من خصام أبى بكر لاوطا یه و راھ ارو 
« فعرفت أنه مد على » أى يغضب « فلا جاء تغيبت عنه » فقال : يا عبد الرحمن » فسکت. ثم قال : يا عبد 
الرحمن » فسكت ) . ش 

وه ( فقال : : يا غنار فجدع وسب ( ف رواية الجريرى فقال « يا غنثر أقسمت عليك إن كنت 
تسمع صوقی لا جئت » قال فخرجت فقلت والله مالى ذنب » هؤلاء أضيافك فسلهم . قالوا صدقك قد أتانا 
وقوله « فجدع وسب » أى دعا علبه بالجدع وهو قطع الآذن أو الأنف أو الشفة » وقيل المراد به السب » 
والأول أصح . وق رواية الجريرى « فجز ع » بالزاى بدل الدال أى نسبه إلى الجزرع بفتحتين وهو اللحوف 
وقيل اجازعة الخاصمة فا معى حاص + وقال القرطي: : ظن أبو بكر أن عبد الرحمن فرط ى حق الأضياف 
فلا تبين له الحال آدیهم بقوله کلوا لا هنیا > وسب آی شم ی . قوله « غنر » بضم 
العجمة وسکون النون و فتح الثلثة » هذه الرواية الشهورة » وحکی ضم المثلثة > وحکی عياض عن بعض 
یه قح ارد لع کے کے وسگاه الما رھط عار »بانط ام ار لپور وهو هم وا 
الفتوحتین بينهما النون الساكنة » وروی عن أبى عمر عن علب أن معناه الذباب » وانه سعی بذلك لصوته 
فشبپه به حيث آراد تحقيره وتصغیره . وقال غيره : معى الرواية الشپورة الثقيل الوخم وقیل الجاهل وقيل 
السفيه وقیل لیم » وهو مأخوذ من الغتر ونونه زائدة » وقیل هو ذباب آزرق شبهه به لتحقیره کا تقدم . 
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قوله ( وقال كلوا ) زاد ق الصلاة « لا هنيئاً » وكذا فى رواية مسلم أى لا أكلتم هنیا هو دعاء 
علبهم » وقيل خبر أى لم ت 1 تتهيثوا فى ول نضجه » ويستفاد من ذلك جواز الدعاء على على من لم حصل منه الإنصاف 
ولا سيا عند الحرج والتغيظ » وذلك أنهم تحكموا على رب المنزل بالحضور معهم ول يكتفوا بولده مع إذنه 
هم فى ذلك » وكأن الذى حملهم على ذلك رغبتهم فى التبرك بمؤاكلته  E‏ ل 
الأضياف » وقيل لم يرد الدعاء وإنما أخبر أنهم فاتهم الهناء به إذا لم يأكلوه فى وقته . 

قوله ( وقال لا أطعمه أبداً ) فى رواية مسلم وكذا هو فى الصلاة « فقال : والله لا أطعمه أبداً ) 
وق رواية الجريرى « فقال فإنما انتظرتمونى > والله لا أطعمه أبداً » فقال الآخر والله لا نطعمه » وفى رواية 
أبى داود من هذا الوجه « فقال آبو بكر فا منعكم ؟ قالوا : مكانك . قال والله لا أطعمه أبداً . ثم اتفقا فقال : 
م أر فى الشر كالليلة » ويلكم ما أنم ؟ لم تقبلون عنا قرا كم . هات طعامك» فوضع فقال : بسم الله الأول 

من الشيطان فأكل وأكلوا » قال ابن ین : لم مخاطب أبو بكر أضيافه بذلك إنما حاطب أهله » والرواية الى 

ذكرما ترد عليه . ووقع فى رواية مسال « ألا تقبلون » وهو بتشدید اللا م للأكثر » ولبعضهم بتخفیفها . 

قوله ( وأم الله ) همزته همزة وصل عند الجمهور وقيل يجوز القطع » وهو مبتدأ وخبره حذوف 
أى أ الله قسمى ٠‏ وأصله أبمن الله فالهمزة حينئذ همزة قطع لكذها لكثرة الاستعال خففت فوصلت » وحكى 
فما لغات : أبن الله مثلثة النون ؛ ومن الله ختصرة من الأولى مثلثة النون أيضاً » وأبم اله كذاك » وم الله كذلك 
وبكسر الهمزة أيضاً . وأم الله . قال ابن مالك : وليس الم بدلا من الواو ولا أصلها من خلافا لمن زعم ذلك . 
ولا هن حع مين خلافاً الكوفيين » وسیتی تام هذا فى كتاب الأيمان والننور . 

قوله ( الا رباً) أى زاد » و ا و 5 

قوله ( فنظر آبو بكر فإذا شیء أو أكثر ) والتقدیر فإذا هی شیء أى قدر الذی كان » کذا عند 
الصنف هنا » ووقع فى الصلاة « فإذا ھی أى الجفنة كنا هی » أى كنا كانت أولا أو أكثر » و كذلك فى 
رواية مسل والإسماعيقى وهو الصواب . 

قوله (.يا أخت بى فراس ) زاد فى الصلاة ما هذا » وخاطب أبو بكر بذلك امرأته أم رومان » 
وبنو فراس بكسر الفاء وتخفيف الراء وآخره مهملة ابن غم بن مالك بن كنانة » وقال النووى : التقدير 
پا من هی من بى فراس وفيه نظر » والعرب تطلق على من كان منتسباً إلى قبيلة أنه أخو م م کا تقدم فى العم 
« ضام أخو بی سعد بن بكر » وقد تقدم أن أم رومان من ذرية الحارث بن غم وهو أخو فراس ن غم فلعل 
ابا یکر فنا إلى نين قر ان لكون.م أشبر من بی الحارث ويقع فى النسب كثير من ذلك » وينسبون أحياناً 
إلى حى جدهم » أو المعنى يا أخت القوم المنتسبين إلى بى فراس » ولا شك إن الحارث أخو فراس فأولاد 
کل ممما إنجوة للآخرين لكونهم فى درجهم > وحكى عياض أنه قيل فى أم رومان نها من بی فراس 
ابن غنم لا من بى الحارث وعلى هذا فلا حاجة إلى هذا التأويل » وم أر فى كتاب ابن سعد ها نسباً إلا إلى 
نی الحارث بن غنم ساق ها نسبين مختلفين » فالله أعلم . 

قوله ( قالت لا وقرة عين ) قرة العين بها عن السرة ورؤية ما حبه الانسان ويوافقه » يقال ذلك 
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لأن عينه قرت أى سكنت حر کا من التلفت صول غرضما فلا تستشرف لشىء آخر ۰ فكأنه.مأخوذ من 
لقرار » وقیل معناه أنام الله عنك وهو يرجع إلى هذا » وقيل بل هو مأخوذ من لقر وهو البرد أى أن عينه 
بارده لسروره » وغذا قيل دمعة الحزن حارة » ومن ثم قيل فى ضده أسخن لله عينه » وإنما حلفت أم رومان 
ات سای السرور بالكرامة الى حصلت لم ببر كة الصديق رضى الله عنه . وزعم الداودى 
آنا أرادت بقرة عي عينها النی صلى الله عليه وس فأقسمت به » وفيه بعد . و( لا الا ياد 
عينى » زائدة أو نافية على حذف » تقديره لا شىء ا 
قوله ( فى ) أى الجفنة أو البقية ( أكثر ما قبل ) کذا هنا » وف رواية مس د اک ولد 
أوجه » و ( أكثر) للأكثر بالمثاثة ولبعضهم بالموحدة . 
قوله ( فأكل منبا أبو بكر وقال : إنما كان الشيطان » يعى ينه ) كذا هنا وفيه حذف .تقدمها 

تقد ل 0 
ورك عند مس ع لك من الشيطان » یعی ينه وهو أوجه . وأبعد من ن قال : 
فى قوله « هذه اللقمة » الى أكل أى هذه اللقمة لقمع الشیطان وارغامه > لأنه قصد بتزیینه له الین ۳ 
الوحشة بينه وبين أضيافه » فأخزاه أبو بكر بالحنث الذى هو خير » وظاهر هذا السياق حالف لرواية 
الجريرى » فقال عياض : فى هذا السياق خطأ وتقدم وتأخير > ثم ذكر ما حاصله أن الصواب ما فى رواية 
الجريرى » وهو أن روا ية سلیان التيمى هذه أن سب أكل أبى بكرم ن الطعام ما رآه من البركة فيه فرغب‌فق الا کل 
منه وأعرض عن بمينه الى حلف لما رجح عنده من اتاول من ا ی او 
أكله من الطعام جاج الأضياف وحلفهم فا مهم لا يطعمون من الطعام حی يأكل أبو بكر » ولا شك نی كواما 
وه + لحن مكن ود اي سلبان ای ال ایکون قرا کلم ی بکر» معطوفاً على قوله « والله 
لا أطعمه » لا على القصة الى دلت على بركة الطعام ‏ وغايته أن حلف الأضياف أن لا يطعموه لم يقع ف رواية 
سلوان والله أعلم . ثم ظهر لى أن ذلك من معتمر بن سلوان لا من أبيه » فقد وقع فى الأدب ,عند المصنف من 
رواية ابن أبى عدى عن سلیان التيمى « فحلفت المرأة لا تطعمه حی تطعموه » فقال أبو بكر كآن هذه .من 
الشيطان » فدعا بالطعام فأكل وأكلوا » فجعاوا لا يرفعون اللقمة إلا ربا من أسفلها » ويحتمل أن يجمع بأن 
يكون أبو بكر أكل لأجل تحليل عینهم شيئاً > ثم لا رأى البركة الظاهرة عاد فأكل ما لتحصل له وقال 
كالمعتذر عن يمينه الى حلف « إنما كان ذلك من الشیطان » واحاصل أن الله أكرم أبا بكر فأزال ما حصل له 

من الحرج » فعاد مسروراً » وانفك الشيطان مدحوراً . واستعمل الصديق مكارم الأخلاق فحنث نفسه زيادة 

ی کرام ضيفانه ليحصل مقصوده من أكلهم . ولكونه أكثر قدرة میم على الكفارة . ووقع ف رواية 
الجريرى عند مسلر « فقال أبو بكر : با رسول الله بروا وحنثت » فقال : بل أنت آبرهم وخر م . قال وم 
يبلغنى كفارة » وسقط ذلك من رواية الجريرى عند المصنف » » وكأن سبب حذفه لهذه الزيادة أن فيا إدراجاً 
ته رواية أبى داود حيث جاء فیا « فأخيرت- بضم الحمزة - أنه أصبح فغدا على الى صلى الله عليه ۳ 
الخ » وقوله « أبرهم » أى آکتر هم بر برا أى طاعة » وقوله « وخيرهم » أى لأنك حشت حنشت فى يمينك: حنثاً مندو با 


44 ۱ ۱ - کتاب النافب 


إليه مطلوباً فأنت أفضل مهم بهذا الاعتبار » وقوله « ول يبلغنى كفارة » استدل به على أنه لا جب الكفارة 
ف یمین اللجاج والغضب » ولا حجة فيه لانه لا يزم من عدم الذكر عدم الوجود » فلمن أثبت الكفارة أن 
يتمسك بعموم قوله لإ ولكن يؤاخذ م با عقدتم الأعان » فكفارته إطعام عشرة مسا کین 4 ويحتمل أن يكون 
ذلك وقع قبل مشروعية الكفارة فى الأبمان » لکن يعكر عليه ما سيأى من حديث عائشة أن أبا بكر لم يكن 
يحنث ف يمن حى نزلت الكفارة . وقال النووى : قوله « ولم تبلخى كفارة » يعنى أنه لم يكفر قبل الحنث » 
فأما وجوب الكفارة فلا خلاف فيه » كذا قال . وقال غيره : يحتمل أن يكون أبو بكر لما حلف أن لا بطعمه 
أضمر وقتاً معينآ أو صفة مخصوصة » أى لا أطعمه الآن أو لا أطعمه معكم أو عند الغضب ۰ وهو مبنى على 
أن المین هل تقبل التقييد فى النفس أم لا ؟ ولا مخي ما فيه من التكلف . وقول أبى بكر « والله لا أطعمه أبداً» 
مين مؤ كدة ولا حتمل أن تكون من لغو الكلام ولا من سبق اللسان . 

قوله ( ثم جلها إلى النبى صل الله عليه وس فأصبحت عنده ) أى الجفنة على حالما ۰ وإنما ل 
يأكلوا ما فى الليل لكون ذلك وقع بعد أن مضى من الليل مدة طويلة . 

قوله ( ففرقنا نا عشر رجلا مع كل رجل مهم أناس ) كذا هو هنا من التفريق أى جعلهم ئی 
عشر فرقة » وحكى الكرمانى أن فى بعض الروايات « فقرينا » بقاف وتحتانية من القرى وهو الضيافة » ول 
أقف على ذلك . 

قوله ( إثنا عشر رجلا ) كذا للمصنف » وعند مسلم إثى عشر بالنصب وهو ظاهر » والأول على ٠‏ 
طريق من يجعل المثى بالرفع فى الأحوال الثلاثة ومنه قوله تعالى بإ إن هذان لساحران ‏ » ويحتمل أن يكون 
« ففرقنا » بضم أوله على البناء المجهول » فارتفع إثنا عشر على أنه مبتدأ وخبره مع كل رجل منهم . 

قوله ( الله أعلم ۶ مع كل رجل غير أنه بعث معهم ) يعنى أنه حقق أنه جعل عليهم إثنا عشر عريفاً 
۱ لكنه لا يدرى کم كان تحت يد كل عريف مهم لأن ذلك يحتمل الكثرة والقلة » غير أنه يتحقق أنه بعث 
معهم - أى مع کل ناس - عريفاً . ۱ 

وه ( قال أكلوا ما أمعون . أو كما قال ) هو شك من آی عن ی لفظ عبد الرحمن » وأما 
العی فالحاضل أن جمیع الجيش أكلوا من تلك الجفنة الى أرسل بها أبو بكر إلى النى صلى الله عليه وسا 2 
وظهر بذلك أن نمام البرركة نی الطعام المذكور كانت عند النی صلى الله عليه وسلم لأن الذى وقع فيها نی 
بیت أبى بكر ظهور أوائل البر كة فيها » وأما انتهاؤها إلى أن تكى الجيش كلهم فا کان إلا بعد أن صارت 
عند النى صلى الله عليه وسلم على ظاهر الحبر » والله أعلم . وقد روى أحمد والترمذی والنسائى من حديث 
سمرة قال « أنى النبى صلى الله عليه وس بقصعة فيها ثريد فأ كل وأكل القوم » فا زالوا یتداولونها إلى قريب 
من الظهر يأ کل قوم ثم يقومون ويجىء قوم فيتعاقبونه » فقال رجل : هل كانت تمد بطعام ؟ قال : أما من 
الأرض فلا إلا أن تكون كانت تمد من المماء » . قال بعض شيوخنا يحتمل أن تكون هذه القصعة هى ای رقم 
فیها فى بيت أبى بكر ما وقع » والله أعلم . وى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم التجاء الفقراء إلى المساجد 


الحديث ۳۵۸۲ ۱ ۱4۵ 


عند الاحتياج إلى الواساة إذا لم يكن فى ذلك إلحاح ولا إلحاف ولا تشويش على الصلین » وفیه استجاب 
مواساتهم عند اجماع هذه الشروط » وفيه التوظيف ف الخمصة » وفيه جواز الغيبة عن الأهل والولد والضيف 
إذا أعدت بل كاه وق تصرف لرا فيا هدم لشیت وال طعام ین اد امي من الرجل » وفيه جواز 
سب الوالد للولد على وجه التأديب والمرین على أعمال الحير وتعاطيه » وفيه جواز الحلف على ترك المباح » 
وفيه توكيد الرجل الصادق لخبره بالقسم › وجواز الحنث بعد عقد امین » وفيه التبرك بطعام الأولياء 
والصلحاء . وفیه عرض الطعام الذى تظهر فيه البركة على الكبار وقبوهلم ذلك » وفيه العمل بالظن الغالب 
لأن أبا بكر ظن أن عبد الرحمن فرط ی أمر الأضياف فبادر إلى سبه وقوى القرينة عنده اختباؤه منه » وفيه 
ما يقع من لطف الله تعالى بأوليائه وذلك أن خاطر أبى بكر تشوش و كذلك ولده وأهله وأضيافه بسبب امتناعهم 
من الا کل » وتكدر خاطر أبى بكر من ذلك حتى احتاج إلى ما تقدم ذكره من الحرج بالحلف و بالحنث و بغير 
ذلك فتدارك الله ذلك ورفعه عنه بالكرامة الى أبداها له » فانقلب ذلك الكدر صفاء والنكد سروراً وله الحمد 
والمنة . الحديث العاشر حديث أنس ف الاستسقاء والمراد منه وقوع إجابة الدعاء فى الحال » وقد تقدم شرحه 
فى الاستسقاء » وأورده هنا من طريقين اد بن زيد » فقوله « وعن يونس » هو ابن عبيد وهو معطوف على 
قوله ١‏ عن عبد العزيز بن صبیب » » وحاصله أن حاداً هعه عن أنس عالياً ونازلا » وذلك لأنه مع من ثابت 
وحدث عنه هنا بواسطة » وذكر البزار أن حماداً تفرد بطريق يونس بن عبيد هذه . 

قوله ( وغيره يقول فعرفنا ) وهو من العرافة > وكذا اختلفت الرواة عند مس هل قال فرقنا أو 
عرفنا » وق رواية الاساعیل « فعرفنا » من العرافة وجهاً واحداً » وسمى العريف عريفاً لأنه يعرف الامام 
أحوال العسكر . وزعم الکرمانی أن فيه حذفاً تقديره فرجعنا إلى الدينة فعرفنا » قلت : ولا يتعين ذلك جواز 
أن يكون تعر يفهم وإرسالم قبل الرجوع إلى المدينة . 

قوله ( هلكت الكراع ) بضم أوله وحكى عن روابة الأصيل كسرها وخطی > والمراد به احیل » 
وقد يط ع يها من طبرا أكن دهع علي بعد اك ره 

قوله ر کثل الزجاجة ) أى من شدة الصفاء ليس فا شى ء من السحاب 

قوله ( فهاجت ريح أنشأت عاباً ) قال بعض شراح البخاری : اهر » لأنه إنما بقال نشأ 
السحاب إذا ارتفع وأنشأ الله السحاب لقوله [ وينشىء السحاب الثقال 4 . قلت : المراد فى حديث الباب 
الثانى : ونسبة الإنشاء إلى الريح مجازية وذلك بإذن الله » والأصل أن الكل بإنشاء الله وهو كقوله وإ أأنم 
تزرعونه أم نحن الزارعون )4 وقد تقدم نى بدء الحلق أن الريح تلقح السحاب . 

قوله ( عز إليما ) بالزاى الحفيفة واللام الفتوحة بغدها نحتانية ساكنة تثنية عزلى » وقد تقدم ضبطها 
وتفسير ها قريباً . 

قوله ( فقام إليه ذلك الرجل أو غبره ) تقدم ى الاستسقاء ء أما يقرب أنه خارجة بن حصن الفزارى 
وما پوضح أن الذى قام أولا هو الذى قام ثانياً » وأن أنساً جزم به تارة وشك فيه أخرى . 

قوله ( تصدع ) فى رواية الكشمبيئى تتصدع وهو الأصل . 


۹۹ ۱ كتاب المناقب 


قوله ( إكليل ) بکسر اهمزة وسکون الکاف هی العصابة التى تحیط بالرآس » وأكثر ما تستعمل 
فما إذا كانت العصابة مکللة بالجوهر وهی من سمات ملوك الفرس » وقد قیل إن أصله ما أحاط بالظفر من 
اللحم ثم أطلق على كل ما أحاط بشیء . والله أعلم . 
4 و ١.‏ 1 و م 201 ۳ 
۳ ب ا محمد بن الثی حدثنا بحی بن كتير آبو غسان حدنا بو حفص واسمه 
۳ ف 8 2 ۳ 1 [ 
عمر بن العلاء أخو آلی عمرو بن العلاء » قال سمعت نافعاً عن ابن عمرٌ رضی ال عنهما « كان النی 
صل اله عليه وسلّم یب إلى جذع + فلا اتخ النبر فول إليه + فجن الجذٌ ء فأناةٌ فمسح 
یه عليه » . وقال عبد الحميدٍ آخبرنا عن بن عمرٌ أخبرنا معاد بن العلاء عن نافع مذا . ورواه 
۳ 55 ۳7 0 0 1 
أبو عاصم عن ابن أن رواد عن نافع عن ابن عبر عن البی صل الل عليه وسلّم 
شا أبو عم حدكّنا عبد ا f‏ ۱ 
رف نيمء أ الي مل ال عي سم كن يقوم بلس إل شجرة رخ فقا 
امرأة من الأنصار - أو رجل - : يارسول : الم آلا نجعل لك ينبرًا ؟ قال : إن شنم . فجعلوا له 
4 ت 8 
الل ا ب ا ل » ثم نزل الى صل 
ل علب سم نف له نين الصى الذى سکن . قال كانت تبكى على ما كانت تسمع 
من ال کر عندها » 
س ٠‏ كي. 5 ۶ ره 1 
ال ا ل ال 
ا ل ا كل انا ل ال یو رم زب پم 
۳ خر و با الثبر فکان عليه فسمعنا لذلك الجذعر صوتا كصوت العشار » حى جاء 
الى ضلا علیه وسلّم فوضع ب علیها ؛ فت » 
الحديث الحادى عشر والثالی عشر حدیث ابن عمر وجابر فى حنين الجذع » آورده عهما من طرق ۰ 
آما حدیث ابن عمر فقوله فى الطریق الأولى « حدثنا آبو حفص واسمه عمر بن العلاء أخو عمرو بن العلاء » 
تسمية أبى حفص لم أرها إلا فى رواية البخارى » والظاهر أنه هو الذى سماه » وقد أخرجه الإسماعيل من 
طريق بندار عن بجی بن كثير فقال « حدثنا أبو حفص بن العلاء » فذكر الحديث ول يسمه » وقد تردد 
الحا کم أبو أحمد فى ذلك فذكر ى ترحة أبى حفص ف الکنی هذا الحديث فساقه من طريق عبد الله بن رجاء 
الغدانى « حدثنا أبو حفص بن العلاء » فذكر حديث الباب ولم يقل امه عمر » ثم ساقه من طريق عمان بن 
مر عن معاذ بن العلاء به » ثم أخرج من طريق معتمر بن سلهان « عن معاذ بن العلاء أبى غسان قال » وكذا 


الحديث ۸۵و ۹۷ 


ذكر البخاری ف التاریخ أن معاذ بن العلاء یکنی آبا غسان » قال الحا : فالله أعلم آنهما آخوان آحدهما یسمی 
عمر والاخر يسمى معاذاً وحدثا معا عن نافع بحديث الجذع أو آحد الطریقین غير محفوظ لأن الشپور من 
أؤلاد العلاء أبو عمرو.صاخب القرا آت وأبو سفيان ومعاذ » فأما أبو حفص عر فلا أعرفه إلا تى الحديث 
امل كور » والله لاأعلم . قلت : وليس لعاذ ولا لعمر ق البخارى ذكر إلا فى هذا الوضع > وأما أبو عمرو 
ابن العلاء فهو أشهر الإخوة وأجلهم > وهو إمام القراآت بالبصرة » وشيخ العربية بها » وليس له أيضاً فى 
البخارى رواية ولا ذكر إلا فى هذا الموضع > واختلف ف اسمه إختلافاً كثيرا والأظهر أن امه كنيته وأما 
أخوه أبو سفيان بن العلاء فأخرج حديثه الترمذى . 

قوله ( فأتاه فسح يده عليه ) فى رواية الإسماعيل من طريق يحبى بن السكن عن معاذ « فأتاه فاحتضنه 
فسكن فقال : لو لم أفعل لما سكن » نحوه فى حديث ابن عباس عند الدارى بلفظ لو لم أحتضنه لحن إلى يوم 
القيامة » الأبى عوانة وابن خزيمة وأنى نعم فى حديث أنس « والذى نفسى بيده لولم ألزمه لازال هكذا 
إلى يوم القيامة حزناً على رسول الله صلى الله عليه وسام ثم أمر به فدفن » وأصله فى الترمذئ دون الزيادة » 
ووقع فى حديث الحسن عن أنس : كان الحسن إذا حدث بهذا الحديث يقول : يا معشر المسلمين الحشبة 
نحن إلى رسول الله صلى الله عليه وس شوقاً إلى لقائه فأتم أخق أن تشتاقوا إليه . وى حديث أب سعيد عند 
الداری « فأمر به أن حفر له ویدفن » وى حدیث سهل بن سعد عند ایی نعیم « فقال : ألا تمجون من ن 
هذه الخشبة ؟ فأقبل الناس علا فسمعوا من حنينها حى کر بکاز هم ) وأما حديث جابر فقوله فى الطريق 
الأولى « كان يقوم إلى شجرة أو تخلة » هو شك من الراوى » وقد أخرجه الإسماعيل من طريق وكيع عن 
عبد الواحد « فقام إلى حلة » وم يشلك . وقوله « فقالت امرأة من الأنصار أو رجل » شلك من الراوى 
والمعتمد الأول » وقد تقدم بيانه فى كتاب الجمعة والحلاف ف اسمها والكلام على المان مستوق . 0 

قوله ( ؤقال عبد الحميد أخبرنا عهان بن عمر ) عبد الحميد هذا لم أر من ترجم له فى رجال البخارى » 
إلا أن الزی ومن تبعه جزموا بآنه عبد بن حميد الحافظ الشپور وقالواكان امه عبد الحميد وإتما قيل له عبد 
بغير (ضافة تخفيفاً » وقد راجعت الوجود من مسنده وتفسیره فلم أر هذا الحديث فيه » نم وجدته من 
حديث رفيقه عبد الله بن عبد ال رحمن الداری آخرجه فى مسنده المشبور عن عمان بن مر بهذا الاسناد . 

قوه ( أخبرنا معاذ بن العلاء ) فى رواية الاساعیل من طريق أبى عبيدة الحداد « عن معاذ بن العلاء » 
وهو أخو أبى عمرو بن العلاء القارىء . 

قوله ( عن نافع ) فى رواية الإسماعيلى وابن حبان « سمعت نافعاً » . 

قوله ( ورواه أبو عاصم ) هو النبيل من كبار شیوخ البخارى . 

قوله ( عن ابن أبى رواد ). بعى عبد العزيز ورواد بفتح الراء المهملة وتشديد الواو اه ميخون » 
وطریق أنى عاصم هذه وصلها البييق من طريق سعيد بن عمر عن أنى عاصم مطولا » وأخرجه أبو داود 
عن الحسن بن على عن أبى عاصم مختصراً . ۱ ۱ 

قوله ( دفع) بضم آوله بالدال وللكشميبى بالراء . 


(م- ۸۸ وج ١‏ ه فتح البارى ) 


۸ ۹۱ کتاب المناقب 


وله ( فضمه إليه ) أى الجذع » فى رواية الكشممنى « فضمها » أى اللحشبة . 

قوله فى الطريق الأخرى ( حدثنا إسماعيل ) هو ابن ألى أويس › وأخوه هو أبو بكر » ويحبى 
ابن سعيد هو الأنصارى » وروايته عن حفص من رواية الأقران لأنه فى طبقته . 

قوله ( كان المسجد مسقوفاً على جذوع من نخل ) أى إن الجذوع كانت له كالأعدة . 

قوله ( فكان الى صل الله عليه وسلم يقوم إلى جذع منها ) أى حين يخطب » وبه صرح الإسماعيل 
بلفظ « كان إذا خطب يقوم إلى جذع » . 

وله ( كصوت العشار ) بكسر المهملة بعدها معجمة خفيفة جمع عشراء تقدم شرحه فى الجمعة » 
والعشراء الناقة التى انتبت فى لها إلى عشرة أشهر » ووقع فى رواية عبد الواحد بن أيمن ‏ فصاحت النخلة 
صياح الصبى » وى حديث ألى الز بير عن جابر عند النسائى فى الكبير « اضطربت تلك السارية كحنين الناقة 
الحلوج » اننبى : والحلوج بفتح اللحاء المعجمة وضم اللام الحفيفة وآخره جم الناقة انى انتزع مها ولدها » 
وق حديث أنس عند ابن خزيمة « فحنت انلشبة حنين الوالد » ونى روايته الأخرى عند الداری « خار ذلك 
الجذع کخوار الثور » ونی حديث أبى بن كعب عند أحمد والداری وابن ماجه « فلا جاوزه خار الجذع جى 
تصدع وانشق » وق حديثه « فأخذ آي بن کعب ذلك الجذع لا هدم السجد فلم يزل عنده حى بل وعاد 
رفاتاً » وهذا لا یناش ما تقدم من أنه دفن » لاحمال أن یکون ظهر بعد الخدم عند التنظيف فأخذه أبى بن کب 
ونی حدیث بريدة عند الدارى أن الننى صلى الله عليه وس قال له « اختر أن أغرسك فى المكان الذى كنت 
فيه فتكون كما كنت - يعى قبل أن تصير جذعاً ‏ وإن شئت أن أغرسك فى الجنة فتشرب من أنهارها 
فيحسن نبتك وتثمر فيأكل منك أولياء الله » فقال النی صلى الله عليه وسلم : إختار أن أغرسه فى الجنة » قال 
البيبى : قصة حنين الجذع من الأمور الظاهرة الى حملها الحلف عن السلف » ورواية الأخبار الخاصة فيا 
كالتكلف . وق الحديث دلالة على أن الجهادات قد يخلق الله ها إدرا كا كالحيوان بل كأشرف الحيوان » وفیه 
تأييد لقول من يحمل ( وان من شىء إلا بسبح بحمده 4 على ظاهره . وقد نقل ابن أبى حاتم فى « مناقب 
الشافعى » عن أبيه عن عمرو بن سواد عن الشافعى قال : ما أعطى الله نيياً ما أعطى محمداً » فقلت : أعطى 

عیسی إحياء الموتى » قال : أعطى محمداً حنين الجذع حى سمع صوته » فهذا أكبر من ذلك . 


۳ 8 2 5 
۹ 9- وا محمد بن بشار حلثنا ابن ألى عدی عن شعبة . 
57 و 3 3 0 7 2 ع و ول و مب 
و عزنا بشر بن خالد حدثنا محمد عن شعبة عن سلهان سمعت أبا وائل بحدث عن حذيفة 
9 7 ا 2 ۳ ١‏ 1 هه 1 3 ی 
«أن عمرّ بن الخطابو رضى ال عنه قال : آیکم يحفظ قول رسول الله صل اله عليه وسلّم فى الفتنةٍ ؟ 
51 و وا 1 1 ك 
فقال حُدَيَِة : أنا أحفظ كما قال . قال : هات » إنكَ لجرىء . قال رسول الله صل ال عليه وسلّم : 
پر ۲ 2 0 0 
فتنة الرجل فى أهله وماله وجاره تکفرها الصلاة والصدقة والأمرٌ بالعروف والنهی عن النکر قال : 
ل 1 0 0 ی 
ليست هذه » ولكن الى تموج كموج البحر » قال : يا مر الؤمنين لا باس عليك منها » إن بيتك 


1۹4 ۳۵٩۳ - ۳۵۸۷ الحديث‎ 


وبينها باباً مغلقاً . قال : یفتح الباب أو يُكسّر ؟ قال, : لاء بل يكسر ء قال 9 
لا يغلق . قلنا : علم الباب ؟ قال ل عدج ا ل ن بالأغاليط . 
فهبنا أن تساله 6 ول تا مسروفا قباله فال كن الاب ۴ قال غير 

۷ - مرش أبو المان أخبرنا شعیب حدثنا أبو الرّناد عن الأعرج عن ألى هربرة رضی 
ال عنه عن النبى صلى ال عليه وسلّم قال ۱ لاتقو الساعة حى تقاتلوا قوماً نالیم الل 
انل ا الشركة عفان اعد جعي و الأررف ان وجوههم المجانٌ المطرقة » 

١ - ۸‏ وتجدون من خير الناس آشدهم كراهية لهذا پم و . والناش معاد : 

خيارهم فى الجاهلية ادم 2 الإسلام ( 

۹ - « لابين على أحدكم زمان ان رای حب إليه من أن یگون لم ل اهلوا ۲ 

۰ - طن یی عفد رن من مدر ع هار عن آلی هريرة رضى ال عنه 
أن النی صل ال" عليه وسلّم قال «لا تقوم الساعةٌ حتى تقاتلوا خُورًا وكرمانَ من الأعاجم » حمر 
الوجوه فطس الأنوف صِغارٌَ الأعين کال وجوههم الجان المطرقة > نعالهم الشعرٌ » . تابعة غيرة 
عن عبد الرزاق . 

۱ - مرش عل بن عبد الله حدَكّنا سفيانٌ قال قال إسماعيلٌ آخبرّی قيس قال « أتينا 
آبا هريرةٌ رضی الل عنه فقال : صحبت رسول الله صلی ال عليه وسلّم ثلاث سنن لم أكن فى سنی ۱ 
أحرّص على أن آعی الحديث مى فيهن » سمعته يقول .. وقال هکذا بيده : بين يدّى الساعة 
تقاتلون قوماً نعالهُم الشعر » وهو هذا البارز . وقال سفیان مرة » وهم أهل البازر » 

5 - وشا سان بن رب حدئنا جَریر بن حازم سمعت الحسن یقول : حدثنا عمرو 
ابن تغلب قال «سمعت رسول الله صل اله عليه وسلّم يقول : بين يى الساعة تقاتلون قوماًینت‌لون 
الشّعرٌ » وتقاتلونَ قوماً كأنّ جرم الجان المطرقة » 

۳ - مرش الحکم بن نافع آخبرنا شعیب عن الزهرى قال ری الم بن عبد لله 
أن عب اله بن عم رضى ال عنهما قال وسمعت رسول الله صلى الله عليه وسم يقول : تقاتلكم 


البهودٌ » فاطو علیهم » حى یقول الحجر وال ها یی ورا و 
الحديث الثالث عشر حدیث حذيفة ى ذکر الفتنة . 


قله ( حدثنا محمد ) هو ابن جعفر الذی يقال له غندر . 


.۷ ۱ ۱ -كتاب المناقب 


قوله ( عن سلمان ) هو الأعمش » وقد وافقه على رواية أصل الحديث عن أنى وائل - وهو شقیق 
ابن سلمة - جامع ابن شداد أخرجه الصنف فى الصوم » ووافق شقيقاً على روايته عن حذيفة ربعى بن 
حراش أخرجه مد ومسل . 

قله ( إن عر بن انخطاب رضى الله عنه قال : آیکم يحفظ ؟ ) فى رواية يحبى القطان عن الأعمش 
ی الصلاة « كنا جلوساً عند عمر فقال ۰ أيكم » والمخاطب بذلك الصحابة » فى رواية ربعى عن حذيفة 
أنه قدم من عند عبر فقال و سأل عمر أمس تخاب محمد آیکم سمع قول رسول الله صلى الله عليه وس £ 
الفتنة ؟ قال أنا أحفظ كا قال » فى رواية المصنف فى الز كاة « أنا أحفظه كا قاله » . 

قله ( قال هات نك لجرىء ) ف الزكاة « إنك عليه لجرىء » فكيف ۱ 2 . 

قوله ( فتنة الرجل فى أهله وماله وجاره ) زاد فى الصلاة « وولده » . ' 

قوله ( تكفرها الصلاة والصدقة ) زاد فى الصلاة « والصوم » قال بعض الشراح : يحتمل أن یکون كل 
واحدة من الصلاة وما معها مكفرة للمذكورات كلها لا لكل واحدة منها » وأن يكون من باب اللف والنشر 
بأن الصلاة مثلا مكفرة للفتنة فى الا هل والصوم فى الولد إلخ » والمراد بالفتنة ما يعرض للإنسان مع من ذكر 
من البشر » أو الالتهاء بهم أو أن یی لاجلهم با لا يحل له أو بخل بما يجب عليه . واستشکل ابن أنى حرة 
وقوع التكفير بالمذكورات للوقوع ف المحرمات والاخلال بالواجب » لأن الطاعات لا تسقط ذلك » فان 
حمل على الوقوع فى المكروه والإخلال بالمستحب لم يناسب إطلاق التكفير » والجواب إلتزام الأول وأن 
المتتع من تكفير الحرام والواجب ما كان كبيرة فهى الى فيا النزاع ؛ وأما الصغائر فلا نزاع أنها تكفر 
لقوله تعالى ل إن تجتنبوا کباثر ما تبون عنه نكفرعنكم سيئاتكم 4 الآبة » وقد مضی, شىء من البحث فى هذا 
ف كتاب الصلاة . وقال الزين بن المنير : الفتنة بالأهل تقع بالميل إليين أو علهن فى القسمة والایثار حى 
فى أولادهن » ومن جهة التفريط ف الحقوق الواجبة هن » وبالال يقع الاشتغال به عن العبادة أو بحبسه عن 
إخراج حق الله » والفتنة بالأولاد تقع بالميل الطبيعى إلى الولد وإيثاره على كل أحد > والفتنة بالجار تقع 
بالحسد والمفاخرة والمزاحمة فى الحقوق وإهمال التعاقد » ثم قال : وأسباب الفتنة يمن ذكر غير منحصرة فما 
ذكرت من الأمثلة » وأما تخصيص الصلاة وما ذكر معها بالتكفير دون سائر العبادات ففيه إشارة إلى تعظم 
قدرها لا نى أن غيرها من الحسنات ليس فما صلاحية التكفير > ثم إن التكفير المذكور يحتمل أن يقع بنفس 
فعل الحسنات المذكورة » وبحتمل أن يقع بالوازنة » والأول آظهر » والله أعلم . وقال ابن أبى جمرة : خص 
الرجل بالذ کر لأنه ى الغالب صاحب الحكم فى داره وأهله » وإلا فالنساء شقائق الرجال فى الحكم . ثم أشار 
إلى أن التكفير لا يختص بالأربع المذكورات » بل نبه بها على ما عداها » والضابط أن كل ما يشغل صاحبه 
عن الله فهو فتنة له » و كذلك المكفرات لا تختص با ذكر بل نبه به على ما عداها » فذ کر من عبادة الأفعال 
الصلاة والصيام .۰ ومن عبادة المال الصدقة » ومن عبادة الأقوال الأمر بالمعروف . 


)۱( هر ق کتاب الز كاة برقم ۰۳۰( »ع وقبله فى کتاب الصلاة برقم ۰ وانظر دم 1۸40 ودقم ۷°۹٦‏ 


الحديث ۳۵۹۳ ۷۰ 


قوله ( ولکن الى تموج ) أى الفتنة » وصرح بذلك ق الرواية الى فى الصلاة » والفتنة بالنصب . 
بتقدیر فعل أى آرید الفتنة » و محتمل الرفع أى مرادی الفتنة . 

قوله ( تموج کوج البحر ) أى تضطرب اضطراب البحر عند هیجانه » و كى بذلك عن شدة 
الخاصمة و كثرة النازعة وما ينشأ عن ذلك من المشاتمة والمقاتلة . 

قوله ( يا أمير المزمنين لا بأس عليك منها ) زاد فى رواية ربعى « تعرض الفتن على القلوب فأى 
قلب أنكر ها نكتت فيه نكتة بيضاء حى يصير أبيض مثل الصفاة لا تضره فتنة » وأى قلب آشربها نكتت فيه 
نكتة سوداء حتى يصير أسود كالكوز منكوساً لا يعرف معروفاً ولا ینکر منكراً » وحدثته أن با وبينه بابا 
مغلقاً ) . 

قوله ( إن بينك وبينها باباً مغلقاً ) أى لاخرج مہا شىء نى حياتك » قال ابن النیر : آثر حذيفة 
الحرص على حفظ السر ول يصرح لعمر بما سأل عنه » وإنما كنى عنه كناية » و كأنه كان مأذوناً له فى مثل 
ذلك . وقال النووی : يحتمل أن يكون حذيفة عل أن عمر يقتل » ولكنه كره أن يخاطبه بالقتل لأن عمر كان 
يعم أنه یاب فأ بعبارة بحصل پا المقصود بغر تصریح بافقتل انمی. .وف لفظ طربق ربعی ما یعکر على ذلك 
على ما سأذكره » و كأنه مثل الفتن بدار » ومثل حياة عمر بباب ها مغلق » ومثل موته بفتح ذلك الباب » 
فا دامت حياة عمر موجودة فهی الباب الغلق لا يخرج ما هو داخل ثلك الدار شىء فإذا مات فقد انفتح ذلك 
لباب فخرج ما ى تلك الدار . 

قوله ( قال يفتح الباب أو یکسر ؟ قال : لا بل یکسر ‏ قال : ذلك أحرى أن لا يغلق ) زاد فى 
ايام « ذاك أجدر أن لا يغلق إلى يوم القيامة » » قال ابن بطال : إنما قال ذلك لأن العادة أن الغلق نما يقح 

فى الصحيح » فأما إذا انکسر فلا يتصور غلقه حى يحبر انهى . ويحتمل أن يكون کنی عن الوت بالفتخ 

وعن القتل بالكسر وغذا قال فى رواية ربعى « فقال عمر كسراً لا أبالك لكن بقية رواية ربعى تدل 
على ما قدمته ؛ فإن فيه « وحدثته أن ذلك الباب رجل يقتل أو بموت » وإنما قال عمر ذلك اعتّاداً على 
ما عنده من النصوص الصريحة فى وقوع الفتن ى هذه الأمة ووقوع الأس بيهم إلى يوم القيامة ».وسيأى فى 
الاعتصام حديث جابر فى قوله تعالى م ( أو يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس بعض ) الآية » وقد وافق 
تفا عن کی رواب هذه أل كر + وی الطار ان باه ریسا قات اندرو لق عر فأخل بيدا ره 
فقال له أبو ذر : أرسل يدى يا قفل الفتنة » الحديث ردان !ادن الله يمري OB E‏ 
وأشار إلى عر . وروی البزار من حديث قدامة بن مظعون عن أخيه عمان أنه قال لعمر يا غلق الفتنة » فسأله 
عن ذلك فقال « مررت ونحن جلوس عند النی صلى الله عليه وسلم فقال لو و 
وبين الفتنة باب شديد الغلق ما عاش » . 

قوله ( قلنا علم عمر لباب ) فى رواية جامع بن شداد « فقلنا لمسروق ذه أكإن شر يعل من اانه 
فسأله فقال : نعم » فى رواية أحمد عن وكيع عن الأعمش « فقال مسروق لحذيفة : يا آبا عبد الله كان عمر 


م 
يعم ۷ . ۱ 


۷۰۲ ش ۱ - کتاب النافب 


قله ( كما أن دون غد الليلة ) أى أن ليلة غد آقرب إلى اليوم من غد . 

قوله ( إنى حدثته ) هو بقية کلام حذيفة » والأغاليط جمع أغلوطة وهو ما يغالط به » أى حدثته 
حديثاً صدقاً حققاً من حديث النى صلى الله عليه وس لا عن إجباد ولا رأى . قال ابن بطال : ما عام 
عمر أنه الباب لأنه كان مع التى صلى الله عليه وس على حراء وأبو بكر وعمان » فرجف » فقال : إثبت » 
فإتما عليك نی وصديق وشهيدان » أو فهم ذلك من قول حذيفة « بل يكسر » انتهى . والذی يظهر أن عمر عل 
لباب بالنص "ما قدمت عن عمان بن مظعون وأبى ذر »فلعل حذيفة حضر ذلك » وقد تقدم فى بدء الحلق 
حديث عمر أنه سمع خطبة النبى صلى الله عليه وسل حدث عن بدء الحلق حى دخل أهل الجنة منازهم > 
وسيأنى فى هذا لباب حديث حذيفة أنه قال « أنا أعلم الناس بكل فتنة هى كائنة فها بينى وبين الساعة » وفيه 
أنه سمع ذلك معه من النی صل الله عليه وس جماعة ماتوا قبله » فإن قيل إذا كان عمر عارفاً بذلك فلم شك 
فيه حى سأل عنه ؟ فالجواب أن ذلك بقع مثله عند شدة الحوف » أو لعله خشى أن يكون نسى فسأل من 
يذكره » وهذا هو المعتمد . 

قوله ( فهبنا ) بکسر الماء أى خفنا > ودل ذلك على حسن تأدبهم مع كبارهم . 

قَولِهِ ( وأمرنا مسروقاً ) هو ابن الأجدع من كبار التابعين » و كان من أخصاء أصعاب ابن مسعود 

وحذيفة وغير هما من كبار الصحابة . 

قوله ( فسأله فقال : من الباب ؟ قال : عمر ) قال الكرمانى : تقدم قوله « إن بين الفتنة وبين عمر باباً 
فکیف يفسر الباب بعد ذلك أنه عمر ؟ والجواب أن ى الأول تجوزا والراد بين الفتنة وبين حياة عمر » أو 
بين نفس عمر وبين الفتنة بدنه » لأن البدن غير النفس . 

( تلبيه ) : غالب الأحاديث المذكورة ق هذا الباب من حديث حذيفة وه جراً يتعلق بإخباره صلى 
الله عليه وسل عن الأمور الاي بعده فوقعت عل وفق ما آخبر به » واليسير منها وقع فى زمانه » وليس فى 
جميعهاما برج عن ذلك إلا حديث البراء فى نزول السكينة » وحديثه عن ألى بكر ى قصة سراقة »وحديث 
أنس فى الذى إرتد فلم تقبله الأرض . الحديث الرابع عشر حديث ألى هريرة وهو يشتملعلى أربعة أحاديث : 
أحدها قتال الرك » وقد آق‌رده‌من وجهين آخرين عن أبى هريرة كما سأتكل عليه » ثانيها حديث « نجدون 
من خير الناس أشد كراهية هذا الشأن » وقد تقدم شرحه فى أول الناقب » وقولهنی هذا الموضع « ونجدون 
أشد الناس كراهية لهذا الأمر حى بقع فيه ) كذا وقع عند أب ذر مختصراً إلا فى روايتهعن المستملى فأورده 
بعامه وبه يتم المعبى . الا حديث « الناس معادن » وقد تقدم شرحه فی‌الناقب أيضاً . رابعها حديث« يأتين 
على آحد م زمان لأن يرانى أحب إليه من أن يكون له مثل أهله وماله » قال عياض : وقدوقع للجميع ١‏ ليأتين 
على أحد كم » لكن وقع لأب زيد الروزی فى عرضة بغداد « أحده فالماء» والصواب بالكاف » كذا أخرجه 
مسل انى . والأحاديث الأربعة تدخل فى علامات النبوة لإخباره فيها عما لا يقع فوقع كما قال » لاسیا 
الحديث الأخير فإن كل أحد من الصحابة بعد موته صلى الله عليه وسل کان پو د لو كان رآه وفقد مثل أهله 


الحديث ۳۵۹۳ ۷۳ 


وماله » وإثما قلت ذلك لأن کل أحد من بعدهم إلى زمانا هذا يتمى مثل ذلك كيف بهم مع عظم منز لته 
عندهم ومحبهم فيه . الحديث الحامس عشر حديث ألى هريرة أورده من طرق . 

قوله ( لا تقوم الساعة حى تقاتلوا خوزاً ) هو بضم الحاء المعجمة وسكون الواو بعدها زاى : قوم 
من العجم . وقال أحمد : وهم عبد الرزاق فقاله بالجم بدل الحاء المعجمة . وقوله « وكرمان » هو بكسر الكاف 
على الشهور . ويقال بفتحها وهو ما صححه ابن السمعانى » ثم قال : لکن اشتهر بالكسر . وقال الكرمانى : 
نحن أعلم ببلدنا . قلت : جزم بالفتح ابن الجواليق وقبله أبو عبيد البكرى » وجزم بالكسر الأصيل وعبدوس 
وتبع ابن السمعانى ياقوت والصغائى » لكن نسب الكسر للعامة » وحكى النووی الوجهين والراء ساكنة على 
كل حال وتقدم فى الرواية الى قبلها « تقاتاون ار » واستشكل لأن خوزاً وكرمان ليسا من بلاد الترك › 
أما خوز فن بلاد الأهواز وهی من عراق العجم . وقیل الحوز صنف من الأعاجم > وأما كرمان فبلدة 
مشهورة من بلاد العجم أيضاً بین خراسان وبحر اند » ررواه بعضهم « خور کرمان » براء مهملة و بالاضافة 
والإشكال باق » وبمكن أن يجاب بأن هذا الحديث غير حديث قتال البرك » ويجتمع منهما الإنذار مخروج 
الطائفتين » وقد تقدم من الاشارة إلى شىء من ذلك ق. الجهاد » ووقع فى رواية مسلم من طريق سهيل عن 
أبيه عن أبى هريرة « لا تقوم الساعة حى يقاتل السلمون الر ك قوماً كأن وجوههم انجان المطرقة » يلبسون 
الشعر وعشون ف الشعر » . 

قوله ( حمر الوجوه فطس النوف ) الفطس الانفراش » وف الرواية » الى قبلها « دلف الأنوف » 
جع أدلفة بالهملة والمعجمة وهو الأشبر » قيل معناه الصغر » وقيل الدلف الاستواء فى طرف الأنف ليس 
بحد غليظ » وقيل تشمير الأنف عن الشفة العليا > ودلف بسكون اللام جمع أدلف مثل مثل حمر وأحمر » 
وقيل الدلف غلظ فى الأرنية وقبل تطامن فا » وقيل إرتفاع طرفه مع صغر أرنبته » وقيل قصره مع 
انبطاحه » وقد تقدم بقية القول فيه فى أثناء الجهاد . 

قوإه ( وجوههم امجان المطرقة ) فى الرواية الماضية « كأن وجوههم انجان المطرقة » وقد تقدم ضبطه 
فى أثناء الجهاد فى « باب قتال الترك» قيل إن بلادهم ما بين مشارق خراسان إلى مغارب الصين وشمال 
المند إلى أقصى المعمور » قال البيضاوى : شبه وجوههم بالترسة لبسطها وتدويرها وبالمطرقة لغلظها وكيرة 
لحمها . 
قوله ( نعاهم الشعر ) تقدم القول فيه فى أثناء الجهاد ی وات فل وله بن ارا مرن 
شعورهم حى تصير أطرافها فى أرجلهم موضع النعال » وقيل المراد أن نعالهم من الشعر بأن يجعلوا نعاهم من 
شعر مضفور » وقد تقدم التصريح بشیء من ذلك فى « باب قتال النرك » من كتاب الجهاد . ووقع فى 
رواية لمسم كما تقدم من طريق سهيل عن أبيه عن أنى هريرة « بلبسون الشعر ‏ وزع ابن دحية أن الراد به 
القندس الذى يلبسونه فى الشرابيش » قال وهو جلد کلب الاء . 

قوله ( تابعه غيره عن عبد الرزاق ) كذا فى الأصول الى وقفت علیبا وكذا ذكره المزى ف 
« الأطراف » ووقع فى بعض النسخ « تابعه عبدة » وهو تصحيف » وقد أخرجه الإمامان أحمد وإ حق ف 
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مسنديهما عن عبد الرزاق » وجعله أحمد حديثين فصل آخره فقال « وقال رسول الله صلى الله عليه وسل 
لا تقوم الساعة حى تقاتلوا أقواماً نعالم الشعر » . 

قوله فى الرواية الأخرى ( حدثنا سفيان ) هو ابن عيينة » وإسماعيل هر ابن أبى خالد » وقيس هو 
ابن ألى حازم . 

قوله ( أتينا أبا هريرة ) فى رواية أحمد عن سفيان عن إسماعيل عن قيس قال « نزل علينا أبو هريرة 
بالكوفة وكان بينه وبين مولانا قرابة قال سفيان : وهم- أى آل قيس بن أبى حازم- هوالى لأمس » فاجتمعت 
أحمس » قال قيس : فأتيناه نسم عليه فقال له أنى : يا أبا هريرة هؤلاء أنسابك أتوك ليسلموا عليك وتحدتهم » 
قال مرحباً :هم وأهلا صحبت » فذكره . 

قوله ( ثلاث سنين ) كذا وقع وفيه شىء » لأنه قدم فى خيبر سنة سبع وكانت خيبر ی صفر 
ومات الى صلى الله عليه وس فى ربيع الأول سنة (حدی عشرة فتكون المدة أربع سنين وزيادة » وبذلك 
جزم حميد بن عبد الرحمن الحميرى قال « بت رجلا حب النى صل الله عليه وسم أريع سنين كنا صحره 
أبو هريرة » أخرجه أحمد وغيره » فكأن أبا هريرة اعتبر المدة الى لزم فيا الننى صلى الله عليه وسل 
الملازمة الشديدة وذلك بعد قدومه من خيبر أو لم يعتبر الأوقات التى وقع فیها سفر صلى الله عليه وسلم من 
غزوه وحجه وعمره » لان ملازمته له فیا ۸ تكن کلازمته له فى المدينة » أو المدة المذكورة بقيد الصفة الى 
ذكرها من الحرص » وما عداها لم يكن وقع له فيا الحرص المذكور » أو وقع له لكن كان حرصه فا 
أقوى والله أعلم . 

قوله ( م أكن فى سى ) بكسر المهملة والنون وتشديد التحتانية على الإضافة أى فى سى عمرى 
ووقع فى رواية الكشمببى « فى شىء » بفتح المعجمة وسکرن التحتانية بعدها همزة واحد الأشياء » وقوله 
« أحرص مى » هو أفعل تفضيل والفضل عليه هو أبو هريرة » لكن باعتبارين » فالأفضل المدة الى هی 
ثلاث سنين والفضول بقية مره » ووقع فى رواية أحمد عن يحبى القطان عن إسماعيل بلفظ « ما كنت أعقل 
می فيبن ولا أحب أن أعى ما يقول منها » . 

قوله ( وهو هذا البارز » وقال سفيان مرة وهم أهل البارز ) وقع ضبط الأولى بفتح الراء بعدها 
زای وف الثانية بتقدبم الزاى على الراء والعروف الأول > ووقع عند ابن السكن وعبدوس بکسر الزاى 
وتقديمها على الراء وبه جزم الأصيلى وابن السكن » ومهم من ضبطه بكسر الراء » قال القابسی معناه 
البارزين لقتال أهل الإسلام » أى الظاهرين فى براز من الارض کا جاء ى وصف على أنه بارز وظاهر » 
ویقال معناه أن القوم الذين یقاتلون » تقول العرب هذا البارز إذا آشارت إلى شىء ضار » وقال ابن كثير ۲ 
قول سفیان الشپور فى الرواية تقديم الراء على الزاى وعکسه تصحیف كأنه اشتبه على الراری من البارز 
وهو السوق بلغنهم » وقد آخرجه الإسماعيلى من طریق مروان بن معاوية وغيره عن إسماعيل وقال فيه أيضاً 
+ وهم هذا لبارز » وأخرجه أبو نعم من طریق إبراهم بن بشار عن سفیان وقال فى آخره « قال أبو هويرة : 
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وهم هذا البارز یعی الأكراد » وقال غيره : البارز الديلم لن كلا مہما يسكنون ئی براز من الأرض أو 
الجبال وهی بارزة عن وجه الأرض » وقيل في آرمی فارش لآن سیم من يجغل الفاء موحدة والزاى من 
وقيل غير ذلك » وقال ابن الأثير : ذكره أبو موسى فى الباء والزاى » وقيل البارز ناحية قريبة من كرمان بها 
جبال فيها کر اد فكأنهم موا باسم بلادهم ‏ أو هو على حذف آهل » والذى فى البخارى بتقديم الراء على الزاى 
وهم آهل فارس » فكأنه آبدل السين زايا أى والفاء باء » وقد ظهر مصداق هذا ابر » وقد كان مشهوراً فى 
زمن الصحابة حديث « اتركوا الترك ماتركوم » فروى الطبرانى من حديث معاوية قال « معت رسول 
تسیر سر يقوله » وروی أبو يعلى من وجه آخر عن معاوية بن خديج قال « كنت عند معاوية 
فأتاه كتاب عامله أنه وقع بالثر ك وهزمهم 3 كال 0 کتب إليه لا تقاتلهم حتى بأتيك 
أمرى » فانى سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول إن الترك تجلى العرب حى تاحقها بمنابت 
. الشيخ » قال : فأنا أكره على ادنك ( قال المسلمون ار فى خلافة بى أمية » 0 یز 
وبين المسلمين مسدوداً إلى أن فتح ذلك شيئاً بعد شىء وکر ر الى میم رتاف الملوك فیهم لما فم 
من الشدة والبأس حى كان أكثر عسكر المعتصم منهم > ثم غلب الأتراك على الملك فقتلوا ابنه المتوكل ثم 
أولاده واحداً بعد واحد إلى أن خخالط المملكة ال ۰ ثم كان الملوك السامانية من اترك أيضاً فلکوا بلاد 
المج » ثم غلب على تلك المالك ت آل سبكتكين ثم آل سلجوق وإمتدت مملكتهم إلى العراق والشام والروم » 
ثم كان بقايا أتباعهم بالشام وهم آل زنكى وأتباع هؤلاء وهم بيت أيوب » واستكثر هؤلاء أيضاً من ار له 
ظبرهم عل الملکة بالیار الصرية والشامية والحجازية » وخرج على آل سلجوق فى الائة الحامسة الغز 
فخربوا البلاد وفتكوا فى العباد » ثم جاءت الطامة الکبری بالططر فکان حروج جنکز خان بعد السمائة 
فأسعرت بهم الدنيا ناراً حصو صا المشرق بأسره حى لیبق بلد منه حی دخله شرهم » ثم كان خراب بغداد 
وقتل الحليفة المستعصم آخر خلفائهم على أيديهم فى سنة ست وخسین وسماثة » ثم لم تزل بقاياهم يخربون إلى 
أن كان آخرهم اللنك ومعناه الاعرج واسمه تمر بفتح الثناة وضم الم ورعا شت > فطرق الديار الشامية 
وعاث فما » وحرق دمشق حتى صارت خاوية على عروشها » ودخل الروم واهند وما بين ذلك » وطالت 
مدته إلى أن أخذه الله وتفرق بنوه البلاد » وظهر بجميع ما أوردته مصداق قوله صلى الله عليه وس « إن بى 
قنطوراً ول من سلب آمی ملکهم » وهو حديث أخرجه الابرانى من حديث معاوية > والراد ببى قنطوراً 
البرك » وقنطورا قيده ابن الجواليى فى المعرب بالمد وف كتاب البارع بالقصر » قي ل كانت جارية لإبراهم ال حليل 
عليه السلام فولدت له أولاداً فانتشر منهم الترك حکاه ابن الأثير واستبعده » وأما شیخنا نى القاموس فجزم 
به » وحكى قولا آخر أن المراد . بهم السودان » وقد تقدم فى « باب قتال ال ك » من لهادبقية ذلك » وكأنه 
يزيد بقوله « آمی » أمة النسب لا أمة الدعوة ر يعى العرب والله أعلم اخفدیت السادس عقر ديت خرو 
ابن تغلب فى معنى حديث أنى هريرة » وهو شاهد قوی » وقد تقدم شرحه با فيه غنية » وتقدم ضبطه ی 
أثناء كتاب الجهاد . الحديث السابع عشر حديث ابن مر « تقاتلكم الپود » الحديث تقدم من وجه آخر ی 
الجهاد فى « باب قتال الهود ) . 
( م - ۸٩‏ هج ٠ 5١‏ ضح الباري ) 
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قوله ( تقاتلکم یبود فتسلطون علبیم ) £ رواية أحمد من طریق أخرى عن سالم عن أبيه « ینزل 
الدجال هذه السبخة - أى خارج المدينة ‏ ثم يسلط الله عليه المسامين فيقتلون شيعته » حبى إن الپودی 
ليختى" نحت الشجرة و الجر فقول الجر والشجرة ة للمسم : هذا يبودى فاقله + وعل هذا فالمراد بقتال 
الود وقوع ذلك إذا خرج الدجال ونزل عيسى » وكا وقع صريحاً فى حديث أبى أمامة فى قصة خروج 
الدجال ونزول عيسى وفيه « وراء الدجال سبعون ألف ودی كلهم ذو سيف على . فیدر که عيسى عند 
باب لد فيقتله ویپزم البود » فلا یی شی ء ما يتوارى به بهو دى إلا أنطق الله ذلك الشیء فقال : يا عبد الله 
للمسل . = هذا يبودى فتعال فاقبله + إلا:الغرقد فإنها من شجرهم » أخخرجه ابن ماجه مطولا وأصله عند أبى 
داود » ونحوه فى حديث سمرة عند أحمد بإسناد حسن » وأخرجه ابن منده فى كتاب الإبمان من حديث حذيفة 
بإسناد صيح . وف الحديث ظهور الآبات قرب قيام الساعة من كلام اهاد من شجرة وحجر » وظاهره أن 
ذلك ينطق حقيقة . ويحتمل المحباز بأن يكون المراد هم لا يفيدهم الاختباء والأول أولى . وفيه أن الإسلام يب 
إلى يوم القيامة . وق قوله صلی الله عليه وسل « تما البود » جواز محاطبة الشخص والراد من هو منه 
بسبیل » لأن الحطاب كان لاصحابة والمراد من یی بعدهم بدهر طويل » لکن نا كانوا مش ركين معهم فى 
أصل الإيمان ناسب أن يخاطبوا بذلك . ش 


۶۵ - ونا قتيبة بن سعید حلّنا فیا عن عمرو عن جابر عن أنى سید رض الله 
عنه عن النبى صلی اله عليه وم قال + يأ على الناس زمان يزو » فيقال : فيكم من صحب 
الرسول صلى اله عليه وسم ی و » فیفتح عليهم :شم يون »یال لم : هل فيكم 


و 


من صحب من صحب الرسول صلى الله عليه وسلّم ؟ فيقولون : نعم » فیفتح لهم ۲ ٠‏ 

۵ ری مین لدم ارا النضر آخبرتا نرائیل آخبرنا سعد الطائی نا 
محل بن خَليفة عن عَدىّ بن حانمر قال ین آنا عند ابي ل ال عليه سم اد آتاه رجل 
فك لها ثم نار فشكا له قم السبيل » فقال : ياعَدى » هل رأيت الحيرةً ؟ 
قلت : لي أرَّها » وقد أنبقت عنها . قال : فإن طالت بك حياة لترين الظعينة ترتحل من الحيرة 
حت تطوف بالكعبة لائخات أحدا إلا لله - قلت نیا بى وبين نفمى فين دُمَارُ ی" الفین 
قد سعروا البلاة ؟ ‏ ولَعِنْ طالت بك حياةٌ لتفتحن کنوز کسری . قلت : كسْرَّى بن هم ؟ قال : 
كسرى بن هرمز . ولشن طالت بلك حياة رين الرجل يُخرجٌ ملء کفه من ذهب أو فضة يطلب 
هی يله هه فلا مد ا هر تابن وی نا ی تج 
پترجم له » فیقولن : ألم آبعث لك رسولا نت ؟فبقول : بل تول : ألم أعطك مالا وأفضل 


الحديث ۳۰۰-۳۵۹۲ ۷۷ 


ی 
E‏ تنل انط عن وفيت فاا ور 1 : جهنم » وينظرٌ عن ساره فلا یری الا جهنم . 
Ty‏ ای ی OG‏ 
فبكلمة طيبة ed‏ : فرأيت الظعينة ترتحل من الجيرة حتی نطو بالكعبة لانخاف إل لله 
ا ا SS lm‏ 
صل ال عليه وسلّم : يُخرج هلء كفه » 

شش عبد الله حدّنّدا أبو عاصم ار تا نان بكر ییا أرق داهن حلفا بح 
ابن خليفة سمعت عَديًا « كدت عند النی صل الله عليه وسلّم » 

٩ ۱‏ - حرشن سعيدٌ بن شرحبيل حدثنا ليث عن يزيد عن أنى الخير عن عقبة بن عامر 

كو ي زو َه 58 م قر من 7 ی 
دعن النی صل الله عليه وسلّم حرج يوماً فصلی على أهل أحُد لته على الیو » ثم انصرف إلى 

0 1 یه ره ۲ گر رو ۳ نم‎ 2 E 
امنہر فقال : نی فرَطكم  وأنا شید عليكم . إنى والله لأنظرٌ إلى حوضى الآن » وإى قد أعطيت‎ 

و 9 6 ا ل .5 ت ت 2 

۷ - أبو نكم حدثنا ابن عَيّينة عن الزهری عن عُروة عن أسامة رضى الله عنه 

2 5 006 ۳ 5 ۳ ماب 
قال لت مب ی من الآطام فقال : هل ترون ما أَرَى ؟ إنى ری الفتن 
سما ددس 1 ل و و 8 

۸ - حرشن أبو المان أخبرنا شعيب عن الزهری قال حدثنی مُروة بن الزبيرٍ أن زينب 
امع سن ی وان سد مت اس کم ان رز 
لو م ۳ ام ٤‏ ۳۹1 £ 7 3 7 و 
له عليه وسلّم دحل عليها فزعاً يقول : لا إِلهَ إلا الله » وبل للعرّب من شر قد اقترب : فیح الیو 

۳ 1 ۳ 1 ۳ و 5 - 5 ۲ و 2 
من ردم يلجي نت ل هذ . وحلق بیاصبعه وبالی تلیها . فقالت زینب : فقلت يا رسول 
لله لك وفينا الصالحون ؟ قال : نعم » إذا کثرّ الحَبّث » 

4 7 وعن الزهرى حدثتنى هند بنث الحارث أن ام سلمة قالت « استیقّظ ا 
اله عليه وسل فك :شح من أ ااي :ون ری اوه 
و سید ات د ا E‏ 
وتتخذها » فأصلحها وأصلح رُعاتها » فإنى سمعت النى صل ال عليه وسلّم يقول : أن على الناس 


۷۰۸ ۱ - کتاب المناقت 


0 - 4 ام 2 ۳ مک 
زمان تکون العم فيه خیرّ مال السلم يبع ما شَحَفَ الجبال - أو سّعفَ الجبال - فى مواقع الط » 
یفر بدینه من الفتن » 

5 ۲ گر 8 3 0 ۳ 
۰۱ -- شا عبد العزيز الاویسی . حدثنا إبراهم عن صالح بن كيسان عن ابن شهاب 

8 4 ۱ 5 ی ] ق 5 1 + إلى 0 
لو 3 و م۹ TRALEE‏ ٠ع‏ * و 56 31 3 3 ۲ 
الله عليه وسلنم « ستکون فتن القاعد فیها خير من القائم» والقائم فیها خير من الاشی ‏ والاشی فیها 

یرم م ت إن ل ا یر ت م ° 0 
خير من الساعى > ومن تشرف لها تستشرفه و وه ملا از قاذ فليعذبه ( 
[ الحديث ۳۹۰۱ - طرفاه فى : ۰۷۰۸۱ ۷۰۸۲ ] 
۹2 1 ۱ 
۲ - وعن ابن شهاب حدثنى آبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث عن عبد الرحمن 
0 ا 2 
ابن مطیع بن الأسود عن نوفل بن معاوية مثل حديث آی هريرة هذا ء الا آن أبا بكر يزيدٌ : « من 
7 :2 و ا 1 
الصلاة صلاة من فاتته فکانا وتر آهلهٌ وماله » 
5208 و 2 و E‏ 2 2 
۳ - یش محمد بن كثير أخبرنا سفيان عن الأعمش عن زيد بن وهب عن ابن 
4# الى ”5 + ورم م مم و 5 
مسعود عن النى صلى الله عليه وسلم قال «ستکون أثرة وأمور تنكرونما . قالوا : بارسول الله فما 
الم 5 ي ا ا e‏ 
تامرنا ؟ قال : تودون الحق الذى عليكم » وتسالون الله الذى لكم ( 
[ الحديث ۳۱۰۳ - طرفه فی : ۷۰۰۲ ] 


سمه 2 ۳ 4 ما 2 7 


ی ر 7 ۳ ۳1 ۳ 21 و 1 5 ۱ 
حدئنا شعبة عن أ التياح عن ألى زرعة عن اى هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله صلى ال 
E‏ ل م ل eA‏ ا عه 
عليه وسلم « يهلك الناس هذا الحی من قریش . قالوا : فما تامرنا ؟ قال : لو أن الناش اعتز وهم » 
0 ۳ و 0 27 
قال محمود حدثنا أبو داودٌ آخبرّنا شعبة عن أنى التياح سمعت آبا زرعة 
[ الحديث ۳۹۰4 - طرفاه فى : ۰۳۹۰۵ ۷۰۵۸ ] 
11 5 و 8 0 و 3 د 8 9 
۵ - شا أحمد بن محمد الکی حدثنا عمرو بن يحبى بن سعيد الاموى عن جده 
E 8 ۳2 5 < 2 5‏ 4“ 0 من 
قال « كنت مع مروان وأنى هرر فسعت .با هريرة يقول : سمعت الصادق المصدوق يقول : هلاك 
ا ج ا 2 0 2 گم 8 #م 
أمتّى على دی غلمة من قريش . فقال مروان . غلمة ؟ قال أبو هريرة : إن شت أن أسميّهم » 
وبی ذلان وبی فلان ) 
الحديث الثامن عشر حدیث أنى سعید « يأنى على الناس زمان يغزون فيه » الحديث يأنى فى أول 
مناقب الصحابة بأتم من هذا السياق » وقد تقدم فى « باب من استعان بالضعفاء » من كتاب الجهاد . الحديث 
الناسع عشر حديث عدى بن حاتم أورده من وجهين . 


الحديث ۳۰۵ ۷۹ 


قوله ( أتاه رجل فشكا إليه الفاقة ثم أناه آخر ) لم أقف على اسم أحد مهما . 

قوله ( الظعينة ) بالمعجمة : المرأة فى الحودج » وهو نی الأصل امم للهودج . 

قوله ( احبرة ) بكسر المهملة وسكون التحتانية وفتح الراء كانت بلد ملوك العرب الذين تحت 

آل فارس » وكان ملکهم يومئذ إياس بن قبيصة الطانی وليها من نحت يد كسرى بعد قتل النعان بن 

المنذر » وهذا قال عدى بن حام « فأين دعار طىء » ؟ ووقع فى رواية لأحمد من طريق الشعبى عند عدى 
ابن حاتم « قلت يا رسول الله فأين مقاتب طىء ورجاها ومقاتب بالقاف حع مقتب وهو العسكر ويطلق على 
الفرسان . 

قوله ( حى تطوف بالكعبة ) زاد أحمد من طريق أخرى عن عدى « فى غير جواز أحد» . 

قوله ( فأين دعار طىء ) الدعار جمع داعر وهو بمهملتين وهو الشاطر الحبيث المفسد » وأصله 
عود داعر إذا کان كثر الدخان قال الحواليق : والعامة تقوله بالذال المعجمة فكأنهم ذهبوا به إلى معى 
الفزع والعروف الأول والمراد قطاع الطريق . وطىء قبيلة مشبورة » مها عدى بن حاتم المذكور » وبلادهم 
ما بين العراق والحجاز » وكانوا يقطعون الطريق على من مر عليهم بغير جواز » ولذاك تعجب عدى كيف 
تمر المرأة علییم وهی غير خائفة . ۱ 
۱ قوله ( قد سعروا البلاد ) أى أوقدوا نار الفتنة » أى ملؤوا الأرض شراً وفساداً » وهو مستعار 
من استعار النار وهو توقدها . 

وله ( کنوز کسری ) وهو عم على من ملك الفرس » لکن كانت القالة نی زمن کسری بن 
هرمز ولذلك استفهم عدی بن حاتم عنه » وإنما قال ذلك لعظمة کسری ف نفسه إذ ذاك . 

قوله ( فلا بجد أحداً يقبله منه ) أى لعدم الفقراء فى ذلك الزمان » تقدم فى الزكاة قول من قال إن 
ذلك عند نزول عيسى بن مرم عليه السلام » ويحتمل أن يكون ذلك إشارة إلى ما وقع فى زمن عمر 
ابن عبد العزيز وبذلك جزم البق وأخرج نی الدلائل » هن طريق يعقوب بن سفيان بسنده إلى مر بن أسيد 
ابن عبد الرحمن بن زيد بن الطاب قال « إنما ولى عمر بن عبد العزيز ثلائین شبراً ء ألا والله ما مات حى 
جعل الرجل يأتينا بالمال العظم فیقول اجعلوا هذا حيث ترون ف الفقراء » فا يبرح حی برجع عاله یتذ کر 
من يضعه فيه فلا جده » قد آغنی عمر الناس » قال البيبى : فيه قصدیق ما روینا فى حديث عدی بن حاتم 
ا شك فى رجحان هذا الاحّال على الأول لقوله نی الحديث « ولأن طالت بك حياة » . 

قوله ( بشق تمرة ( بكسر المعجمة أى نصفها » وق رواية المستملى « بشقة تمرة » وكذا اختلفوا 
فى قوله بعده « فن يجد شق رة » قال المستملى « شقة » وقد تقدم الكلام على ذلك فى كتاب الزكاة . 

قله رون طالت بكم حياة لترون ما قال النى صل الله عليه وس ) هو مقول عدى بن حام » 
وقوله « خرج ملء کفه - أى من المال - فلا يجد من يقبله » رواية أحمد المذكورة « والذى نفسى بيده 
لتکوان الثالثة لأن النى صلی الله عليه وس قد قاها » وقد وقع ذلك کا قال البى صلى الله عليه وسلم وآمن 
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به عدی » وقد تقدم فى أواخر کتاب احج من استدل به على جواز سفر المرأة وحدها فى الحج الواجب والبحث 
فى ذلك وتوجيه الاستدلال به بما آغی عن إعادته هنا » وبالله التوفيق . 

قوله ( حدثنا سعدان بن بشر ) بكسر الوحدة وسكون المعجمة يقال اسمه سعيد وسعدان لقبه > 
وليس له فى البخارى ولا لشيخه ولا لشيخ شيخه غير هذا الحديث الواحد . 

وله ( حدثنا أبو مجاهد ) هو سعد الطای المذكور فى الإسناد الذى قبله » ومحل بن خليفة فى 
الإسنادين هو بضم الم وكسر المعجمة بعدها لام » وقد قيل فيه بفتح الهملة » وتقدم سياق مئن هذا الحديث 
فى كتاب الزكاة وهو آخصر من سياق الذی قبله ٠‏ وإطلاق المصنف قد يوهم ألما سواء والله أعلم . الحديث 
العشرون حديث عقبة وهو ابن عامر الجهنى . 

قوله ( عن يزيد ) هو ابن أبى حبيب ۰ وأبو الحير هو مرئد بن عبد الله » والاسناد كله بصريون . 

قوله (عن البی صل الله عليه وسلم خرج يوماً ) هذا ما حذف فيه لفظ «انه » وهی تحذف كثراً 
من انحط ولا بد من النطق بها وقل من نبه على ذلك ۰ فقد نوا على حذف « قال » خطاً » وقال ابن 
الصلاح لا بد من النطق بها » وفيه بحث ذكرته فى اللکت » ووقع هنا لغير ی ذر بلفظ « أن» بدل « عن ). 

قوله (فصلى على آهل أحد) تقدم الكلام عليه مستوى فى ابلناثر » وقوله « ألا وإنى قد أعطيت 
مفاتيح خزان إلخ » هو موافق لحديث أنى هريرة والكلام عليه مستغن عن إعادته » ووقع هنا لأبى ذر عن 
المستملى و السرحسی « خزائن مفاتيح » على القلب » وقد تقدم فى ال جنائز والمغازى بلفظ « مفاتيخ خزائن » 
و كذا عند مسلم واللسانی . 

قوله ( ولكى أخاف أن تنافسوا فيا ) فيه إنذار بما سیقع فوقع كا قال صلى الله عليه وسلم » وقد 
فتحت عليهم الفتوح بعده وآل الأمر إلى أن تحاسدوا وتقاتلوا ووقع ما هو المشاهد احسوس لكل أحد مما 
يشهد بمصداق خبره صلى الله عليه وسل > ووقع من ذلك فى هذا الحديث إخباره بأنه فرطهم أى سابقهم 
وكان كذلك » وأن أصعابه لا يشركون بعده فكان كذلك » ووقع ما آنذر به من التنافس فى الدنيا » وتقدم 
ف معی ذلك حديث عمرو بن عوف مرفوعاً « ما الفقر أخشى عليكم ولکن أخشى علیکم أن تبسط الدنيا 
عليكم کا بسطت على من كان قبلكم ٠‏ وحديث أب سعيد فى معناه فوقع كا أخبر وفتحت عليهم الفتوح 
الكثير ة وصبت عليهم الدنيا صبا » وسيأنى مزيد لذلك فى كتاب الرقاق . الحديث الحادى والعشرون حديث 
أسامة بن زيد » وقد تقدم شرح بعضه فى آواخر الحج » ويأتى الكلام عليه فى القن إن شاء الله تعالى . الحديث 
الثانى والعشرون حديث زينب بنت جحش ١‏ ويل للعرب من شر قد اقترب » وسيأق شرحه مستونی فى آخر 
کتاب الفتن إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث والعشرون حديث أم سلمة قالت « استيقظ رسول الله صلى 
لله عليه وسل فقال : سبحان الله » ماذا أنزل من الحزائن » أورده مختصراً » وسيأق بټامه فى كتاب الفتن 
مع شرحه إن شاء الله تعالى . وقوله فيه « وعن الزهری » هو معطوف على إسناد حديث زينب بنت جحش 
وهو « أبو ان عن شعيب عن الزهرى » ووهم من زعم أنه معلق » فإنه أورده بخامه فى الفتن عن أب الهان 


الحديث ۳۹۰۵ ۱ ۷1 


بهذا الاسناد . الحديث الرابع والعشرون حدیث اہی سعید « يأنى على الناس زمان تکون الغم فيه خير مال 
السل » الحديث . وسبأتى الكلام عليه فى الفتن إن شاء الله تعالى . وقوله فى الاسناد « عن عبد الرحمن بن ألى 
صعصعة » هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن الحارث بن أنى صعصعة » نسب إلى جده الأعلى » 
وروایته لهذا الحديث عن أبيه عبد الله لا عن أبى صعصعة ولا غيره من آبائه » وقد تقدم إيضاح ذلك فى كتاب 
الایمان » وقوله فى هذه الرواية « شعف المبال أو سعف الجبال » بالعين المهملة فيهما وبالشين المعجمة ق 
الأولى أو المهملة فى الثانية » والى بالشين العجمة معناها رعوس البال > وألى با مهملة معناها جريد الدخل » 
وقد أشار صاحب المطالع إلى توهيمها » لكن يمكن تخريجها على إرادة تشبيه أعلى الجبل بأعلى النخلة وجريد 
النخل يكون غالبا أعلى ما فى النخلة لكونها قائمة » والله أعلم . الحديث الخامس والعشرون حديث أبى هريرة 
« ستكون فتن القاعد فیها خير من القَاثئم » الحديث » وسيأى الكلام عليه فى كتاب الفتن . الحديث السادس 
والعشرون حديث نوفل بن معاوية قال مثل حديث آی.هريرة » وسيأق شرح امن فى الفن » وقوله « وعن 
الز هری » هو بٍسناد حديث آی هريرة إلى الزهرى » ووهم من زعم أنه معلق » وقد أخرجه مسلم بالإسنادين 
معا من طریق صالح بن كيسان عن الزهری » وقوله « إلا أن آبا بكر » یعی ابن عبد الرمن شيخ الزهری 
وقوله « يزيد من الصلاة صلاة من فانته فكأتما وتر أهله وماله » . محتمل أن يكون آبو بكر زاد هذا مرسلا » 
ويحتمل أن یکون زاده بالاسناد المذكور عن عبد الرهن بن مطيع بن الاسود عن نوفل بن معاوية » وعبد 
الرحمن هذا هو أخو عبد الله بن مطيع الذى ولى الكوفة » وهو مذكور فى الصحابة » وأما عبد الرجن فتابعى 
على الصحیح > وقد ذكره ابن حبان وان منده فى الصحابة » ولیس له فى البخارى غير هذا الحديث » 
وشيخه نوفل بن معاوية صصابی قليل الحديث من مسلمة الفتح » عاش إلى خلافة يزيد بن معاوية » ويقال 
إنه جاوز المائة » وليس له نى البخارى أيضاً غير هذا الحديث » وهو خال عبد الرحمن بن مطيع الراوی عنه : 
قال الزبير بن بكار : امم أمه كلثوم » والراد بالصلاة المذكورة صلاة العصر » كذا آخرجه النسافى مفسراً 
من طريق يزيد بن أبى حبيب « عن عراك بن مالك عن نوفل بن معاوية معت رسول الله صلى الله عليه وس 
يقول : من الصلاة صلاة » فذكر مثل لفظ أبى بكر بن عبد الرحمن وزاد « قال فقال ابن عمر : معت رسول 
صل الله عليه وسل بقول هی صلاة العصر » وقد تقدم فى الصلاة فى المواقيت حديث بريدة فى ذلك مشروحاً 
وهو شاهد لصحة قول ابن عمر هذا والله أعلم . 

( تنبيه ) : ذكر البخارى هذه الزيادة هنا إستطر اد لوقوعها فى الحديث الذى أراد إيراده فى هذا 
الباب » والله أعلم . الحديث السایع والعشرون حديث ابن مسعود « ستکون أثرة » بأق الكلام عليه أيضاً ی 
الفتن إن شاء الله تعالى . الحديث الثامن والعشرون حديث ألى هريرة فى قريش » وسيأنى أيضاً فى الفان : 
وقوله هنا فى الطريق الأولى « قال محمود حدثنا أبو داود » أراد بذلك تصريح ابی التياح بسماعه له من أبى 
زرعة بن عمرو » وأبو داود هذا هو الطيالسى » ول خرج له المصنف إلا استشهاداً » ومحمود هذا هو ابن 
غيلان أحد مشايخه المشبورين » وقد نزل الصنف ف الاسناد الأول درجة بالنسبة إلى ألى أسامة » لآنه “حع 
من الجمع الكثير من أصحابه حنى من شيخ شيخه فى هذا الحديث وهو أبو معمر إسماعيل بن إبراهم الحذلى ۰ 
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وقد خر جه مس عن ألى بكر بن أبى شيبة والإسماعيلى من رواية ألى بكر وعمان بن أبى أسامة وهما من أكثر 
عنما البخارى » و كأنه فاته علهما . ونزل فيه أيضاً بالنسبة لرواية شعبة درجتين لأنه سم من جماعة من 
أصحابه » وهو من غرائب حديث شعبة ..وقوله فى الطريق الثانية « فقال مروان : غلمة » قال الکرمانی تعجت 
مروان من وقوع ذلك من غلمة » فأجابه أبو هريرة « إن شثت شئت صرحت بأسماتهم » انی > وكأنه غفل عن 
الطریق المذ كورة ق الفئن فإنها ظاهرة فى أن مروان لم يوردها مورد التعجب » فإن لفظه هناك « فقال مروان 
لعنة الله علییم غلمة » فظهر أن فى هذا الطريق اختصاراً » ويحتمل أن يتعجب من فعلهم ويلعنهم مع ذلك » 


والله أعلم . 

تا ۱ و ۱ 041 ر ۹ 
عبید الله له التفری 1۳ ع 9 إدريس الجولانى دس بن لبان 0 « کان دش 
قال : نعم . . قلت Es e‏ و . قلت E‏ 
قوم یهد بغير هذ » ترف مهم نکر . قلت فهل بعد ذلك الخ من ع قال : نعم » دعاق 
إلى أبوابو جهنم اجام إليها قذفوه ا . قلت تا شون الله 4 صفهم لنا . فقال : هم من 
جلدتنا ؛ ویتکلمون بالسنتنا . قلت : فما تأمرّىإن اد ر کی ذاك ؟ قال :قرم عافد السلمين 
وإمامهم . قلت فإن 3 یکن ن لهم ا ولا إمام ؟ قال : فاعتزل تاك الفرّق كلها » ولو آن a‏ 
TT‏ ار ل 

[ الحديث ۳۹۰۰ - طرفاه فى : ۰6۳۹۰۷ ۷۰۸۵ ] 

ث٠‏ و قن و 7 0 2ه 

۷ - ما محمد بن المثنى قال حدثی يحي بن سعيد عن إساعيل حدثى قيس 
عن حُدَّيفة رضى الله عنه قال « تلم أصحالى الخيرٌ » وتعلمت الشرّ » 

۸ - مرش الِحَكُمْ بن نافع حدثّنا شعيب عن الزهری قال آخبرنی أبو سَلمة بن 
عبد الرحمن ن أن أبا هريرة رضی الله عنه قال قال امل لله علیه ودل و لا تقوم الساعة 
حى یقتتل فئتان دعواهما واحدة » 

4 ۶ 4 29 و ۹ 52 رو ^ 2 

۹ - وشا عبد الله بن محمد حدثنا عبد الرزاق أخبرنا مَعْمر عن همام عن آی 

هريرة رضى ال عنه عن النبى صلى الله عليه وسلّم قال «لاتقوم الساعةٌ حى یل فثتان فیکون 


۷۳۴ ۳۹۰۱٩ الحديث‎ 


بینهما اة عظيمة > 5عواهما واحدة . ولا تقوم الساعة حتی بعت دجالون كابوت ریب من 
ثلاثين » كلهم یرم أنه رسول الله » 

الحديث التاسع والعشرون حديث حذيفة « كان الناس يسألون عن الحير » بات فى الفتن مع شرحه 
مستوفی إن شاء الله تعالى . وقوله فى الطريق الأخرى « تعلم أصحابى احير وتعلمت الشر » هو طرف من 
الطريق الآخر وهو بمعناه » وقد أخرجه الإسماعيل من هذا الوجه باللفظ الأول إلا أنه قال « كان أصماب 
رسول الله صل الله عليه وسلم » بدل قوله « كان الناس » . الحديث الثلاثون حديث ألى هريرة « لا تقوم 
الساعة حى تقتتل فثتان » الحديث » أورده من طريقين » وف الثانية ذكر الدجالين » وهو حديث آخر 
مستقل من « صحيفة همام » » وقد آفرده أحمد ومسل والر مذی وغیرهم » وقوله « فان » بکسر الفاء بعدها 
همزة مفتوحة تثنية فئة أى جماعة » ووصفها فى الرواية الأخرى بالعظ أى بالکترة » والمراد بهما من كان مع على 
ومعاوية لما تحاربا بصفين » وقوله « دعواهما واحدة » أى دینهما واحد لأن كلا منهما كان يتسمى بالإسلام » أو 
المراد أن كلا منهما كان يدعى أنه احق » وذلك أن علياً ‏ كان إذ ذاك إمام المسلمين وأفضلهم يومئذ باتفاق 
- أهل السنة » ولأن أهل الحل والعقد بايعوه بعد قتل عبان » وتخلف عن بيعته معاوية فى أهل الشام » ثم خرج 
طلحة والزبیر ومعهما عائشة إلى العراق فدعوا الناس إلى طلب قتلة عبان لأن الكثير منهم انضموا إلى عسكر 
على ۰ فخرج على إليهم فراسلوه فى ذلك فأبى أن يدفعهم إلبهم إلا بعد قيام دعوى من ول الدم وثبوت ذلك 
على من باشره بنفسه » و كان بينهم ما سیاتی بسطه فى كتاب الفين إن شاء الله تعالى . ورحل على بالعسا كر 
طالب الشام > داعي لم إلى الدخول فى طاعته » جيرا لم عن شبيهم فى قتلة عبان بما تقدم » فرحل معاوية بأهل 
الشام فالتقوا بصفين بين الشام والعراق فکانت بيهم مقتلة عظيمة كما آخبر به صلى الله عليه وس > وآل 
الأمر بمعاوية ومن معه عند ظهور على عليهم إلى طلب التحکیم » ثم رجع على إلى العراق » فخرجت عليه 
الحرورية فقتلهم بالبروان ومات بعد ذلك » وخرج ابنه الحسن بن على بعده بالعساكر لقتال أهل الشام 
وخرج إليه معاوية فوقع بيهم الصلح "كا أخبر به صلى الله عليه وسم فى حديث أبى بكرة الافی فى الفين « إن 
الله يصلح به بين فثتين من المسلمين » وسيأق بسط جميع ذلك هناك إن شاء الله تعالى . الحديث الحادى 
والعشرون حديث أبى هريرة المذكور . 

قوله ( حى يبعث ) بضم أوله أى يخرج » وليس المراد بالبعث معی الإرسال المقارن للنبوة 
بل هو كقوله تعالى ( نا أرسلنا الشياطين على الكافرين ‏ . 

قوله ( دجالون کذابون) الدجل التغطية والمّويه » ویطلی على الكذب أيضاً » فعلى هذا « كذابون » 
تأكيد . وقوله « قريباً من ثلائین » كذا وقع بالنصب وهو على ال حال من النكرة الموصوفة » ووقع فى رواية 
أحمد « قريب » بالرفع على الصفة » وقد أخرج مسلم من حديث جابر بن سمرة الجزم بالعدد المذكور بافظ 
« إن بين يدى الساعة ثلائین كذاباً دجالا كلهم يزعم أنه نی » وروی أبو يعلى باسناد حسن عن عبد الله بن 
الزيير تسمية بعض الكذابين المذكورين بلفظ « لا تقوم الساعة حى يخرج ثلاثون كذاباً مهم مسيلمة والعنسى 

رم - 4۰ هج 5ه فتح البارى ) 
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واتار » . قلت : وقد ظهر مصداق ذلك فى آخر زمن النى صلى الله عليه وسل فخرج مسيلمة بالمامة » 
والأسود العنسى بالعن » ثم حرج فى خلافة أبى بكر طليحة بن خويلد فى پنی أسد بن خزيمة » وسماح القيمية 
ف بی تم ؛ وفیها يقول شبيب بن ربعى وکان مدا : 
آضحت نیشاآنی نطیف ببا واصبحت آنیاءه لاس ذکرانا 

وقتل الأسود قبل أن يموت النی صلى الله عليه رس » وقتل مسیلمة فى خلافة أبى بكر » وتاب 
طليحة ومات على الإسلام على الصحيح فى خلافة عمر » ونقل أن سباح أيضاً تابت » وأخبار هؤلاء مشهورة 
عند الأخباريين . ثم كان أول من خرج منهم الختار بن أبى عبيد الثقنى غلب على الكوفة فى أول خلافة ابن 
الزبير فأظهر عبة أهل البيت ودعا الناس إلى طلب قتلة الحسين فتبعهم فقتل كثيرا ممن باشر ذلك أو أعان عليه 
فأحبه الناس » ثم إنه زین له الشيطان أن ادعى النبوة وزع أن جبريل يأتيه » فروى أبو داود الطيالسى بإسناد 
صرح عن رفاعة بن شداد قال « كنت أبطن شىء باختار فدخلت عليه يوماً فقال : دخلت وقد قام جبریل 
قبل من هذا الکرسی » وروی يعقوب بن سفيان بإسناد حسن عن الشعبى أن الإحنف بن قيس أراه كتاب 
اختار إليه یذ کر أنه نى ؛ وروی أبو داود فى « الستن » من طريق إبراهيم النخعى قال قلت لعبيدة بن رو : 
أترى انختار منهم ؟ قال : أما إنه من الرعوس . وقتل الختار سنة بضع وستين . ومنهم الحارث الكذاب خرج 
فى خلافة عبد الاك بن مروان فقتل . وخرج فى خلافة بنى العباس جماعة . وليس الراد بالحديث من ادعى 
النبوة مطلقاً فإنهم لا محصون كثرة لكون غالبهم ينشأ لم ذلك عن جنون أو سوداء وإنما المراد من قامت له 
شوكة وبدت له شبهة كمن وصفنا » وقد أهلك الله تعالى من وقع له ذلك منهم وبتى منهم من يلحقه بأصمابه 
وآخرهم الدجال الأكبر » وسيأق بسط كثير من ذلك نی كتاب الفتن إن شاء الله تعالى . 


تچ .| ۲ و 4 ی د مه ١‏ 
۰ - مرش آبو الان أخبرنا شعیب عن الزهری قال أخبرنى آبو سلمة بن عبد الرحمن 
۰ 7 ا ار ۳ ۰ 92 1 ۱ 4 م 0 
أن أبا سعيد الخدرى رضى الله عنه قال« بیغا نحن عند رسول الله صلى الله عليه وسلم - وهو یسم 
.4 1 ۰ بو م۳ 5 # 3 5 - ۱ ۰ مر 
قسماً - إذ أناه ذو الحويضرة وهو رجل من بنى تمم فقال : يارسول الله اعدل . فقال : ويلك » 
8 و 5 3 2 6 ١‏ 
ومن يعدل إذا لم أعدل » قد خبت وخسرت إن لم أكن أعدل . فقال عمر : يارسول الله » ائدّنْ لى 
8 £ 21 
زره فا ا 8 1 وی تا و 8 و 
فيه ب عنقه » فقال : دعه فان له با 
ضر ۱ 0_0 صحابا يحقر احد کم صلاته مع صلاتهم » وصيامه مع 
چ َ4 ۴ 0 رن کی ب 0 و‌ ل 
ورن » يقرغون الفران لايجاوز تراقيهم » یمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية : 
و ۳ ا 3 .“يم و جه 2 .9 .اس 
ينظر إلى نصله فلا يوجّد فيه شیء ۰ ثم يُنظر إلى رصافه فما يوجَدٌ فيه شىء ۰ ثم يُنظرٌ إلى تیه 
۳ ياه و 8 مق و N 8 5 ۳ Te‏ کے 
SS‏ ی ی 
3 عو ۳ ص 1 4 3 و 9 o‏ 3 
آيتهم رجل مود إحدى عضنبه مثل تذى الرأة » أو مشل البَضعة تددر » ويَخْرُجونَ على حين 


و قة ٠‏ الا قال أ NE‏ اع SEs‏ 3 ۱ 0 ۳11 4 
رفا من س . و بو سعيد : فاشهد انى سمعت هذا الحديث من رسول الله صلى الله عليه وسلم > 


الحديث ۳۱۱ ۷۷۵ 


وأشهد أن على بن أ طالب قاتلّهم وأنا مه » قمر بذلك الرجُل فالئمس فان به » حى نظرت 
إليه على نعت النى صلى الله عليه وسلّم الذى ننه » 

۱ - شا محمد بن كثير أخبرنا سفيانٌ عن الأعمش ,عن خيكّمة عن سويد بن عَفْلةَ 
قال «قال ل ال عنه : إذا حدفتک عن رسول اله صل ال عليه و وسلم ان اور من السياء 
۳۹ إل من أن أكذب عليه 38 شتک فها بينى وبيتكم فد الخرب اع ,معت رفول الله 
صل الله عليه وسلّم يقول : بأق ف آخر الزمان قوم ا الأسنان » سفهاء ۸ الأحلام » یقولون من 
خير قول البرية » يمرقون من الإسلام كما عرق السهم من الرمية » لايُجاوز إعانهم حناجرهم » 
فاین لقيتموهم فاقتلوم » فان فى قتلهم أجراً لن فتلهم یوم القييامة 


[ الحديث ۳۹۱۱ - آطرافه فى : ۵۰۵۷ ۰ ۱۹۳۰ ] 


= 


الحديث الثانى والثلاثون حديث أبى سعيد ف ذكرى ذى اللحويصرة » وقد تقدم طرف 'منه فى قصة 
عاد من أحاديث الأنبياء » وأحلت على شرحه فى المغازى وهو فى أواخرها من وجه آخر مطولا » وقوله 
ى هذه الرواية و ققال عبر الذن لى أضرب عنقه غ لا بای قوله فى فلك الرواية و فقال خخالد » لاختيال أن 
يكون كل مما سأل فى ذلك . وقوله هنا « دعه فإن له ععاباً » ليست الفاء للتعليل و نما هی لتعقيب الأخبار 
والحجة لذلك ظاهرة فى الرواية الآنية . وقوله « لا يجاوز » ويحتمل أنه لكونه لا تفقهه قلوبهم ويحملونه على 
غير المراد به ويحتمل» أن يكون الراد أن تلاونهم لا ترتفع إلى الله » وقوله « عرقون من الدين » إن كان 
المراد به الإسلام فهو حجة من ام ی متسر كار یا 
وإليه جنح الحطابى » وقوله « الرمية » بوزن فعيلة بمعبى مفعولة وهو الصيد المرى » شبه مروقهم من الد 
الس لاخ بصب نی لحل فيا وج مه »ون هه مرا رهق رای من جد 
الصید شى ء . وقوله « ينظر فى نصله » أى حديدة السهم » و « رصافه » بكسر الراء ثم مهملة ثم فاء أى عصبة 
الذى یکون فوق مدخل النصل » والرصاف جمع واحده ر صفة محرکات و ١‏ نضیه » بفتح النون وحکی 
ضمها وبکسر العجمة بعدها حتانية ثقيلة قد فسره فى الحديث بالقدح بکسر القاف وسکون الدال أى عود 
السهم قبل أن يراش وینصل » وقیل هو ما بين الريش والنصل قاله الحطانى » قال ابن فارس : سمی بذلك 
لأنه برى حى عاد نضواً أى هزيلا . وحكى الجوهرى عن بعض أهل اللغة أن النضى النصل » والأول 
أولى . و « القذذ » بضم القاف ومعجمتين الأولى مفتوحة جمع قذة وهی ريش السهم يقال لكل واحدة قذة » 
ويقال هو أشبه به من القذة بالقذة لاا نجعل على مثال واحد . وقوله ( أيهم ) آی علاممهم > وقوله «بضعة» 
بفتح الموحدة أى قطعة لمم > وقوله « تدردر » بدالين وراءين مهملات أى تضطرب » والدردرة صوت 
إذا اندفع مع له اختلاط » وقوله « على حين فرقة » أى زمان فرقة » وهو بضم الفاء أى افتراق » وى 
رواية الكشميبى « على خير » مخاء معجمة وراء أى أفضل » وفرقة بكسر الفاء أى طائفة وهی رواية 


۷۱۹ ۱ - كتاب المناقب 


الاماعیل » ویژید الأول حدیث مسلم من وجه آخر عن آی سعید « تمرق مارقة عند فرقة من السلمین 
تقتلها أولى الطائفتين باحق » أخرجه هکذا مختصراً من وجهین » وف هذا وق قوله صل الله عليه وسل 
« تقتل عماراً الفئة الباغية » دلالة واضحة على أن عليا ومن معه كانوا على الحق وأن من قاتلهم كانوا مخطئين 
ف تأويلهم > والله أعلم . وقوله فى آخر احدیثه فأتى به » أى بذى الحويصرة « حى نظرت إليه على نعت 
النى صی الله عليه وسم الذى نعته » يريد ما تقدم من كونه أسود إحدى عضديه مثل ثدى المرأة الخ › 
قال بعض أهل اللغة : النعت يختص بالمعانى كالطول والقصر والعمى والحرس » والصفة بالفعل كالضرب 
والجروح . وقال غير ه : النعت للشی ء الخاص والصفة أعم . الحديث الثالث والثلاثون حديث على فى الحوارج 
وسبأنى شرحه فى استتابة المرتدين . وقوله « سويد بن غفلة بفتح المعجمة والفاء » قال حمزة الكنانى صاحب 
النسائى : ليس يصح لسوید عن على غيره . وقوله « الحرب خدعة » تقدم ضبطه وشرحه فى الجهاد وقوله 
« حدثاء الأسنان » أى صغارها » و « سفهاء الأحلام » أى ضعفاء العقول . وقوله « يقولون من قول خير 
البرية » أى من القرآن كما فى حديث ألى سعيد الذى قبله « يقرءون القرآن » وكان أول كلمة خرجوا با 
قوم : لا حکم إلا الله » وانتزعوها من القرآن وحملوها على غير محملها . وقوله « فإن فى قتلهم أجراً لمن قتلهم 
فى رواية الكشميينى « فإن قتلهم » . ۲ 


سم .و و و 1 ۳ ۱ ۱ 0 1 2 2 
۲ - مشا محمد بن الى حدثى يحبى عن إساعيل حدثنا قيس عن خباب بن 
کے عر 1 0 0 0 5 عر رم 1 2 
الارزت قال« شکونا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم - وهو متوسد برد له فى ظل الکعبة - قلنا له : 
2 2 ل 5 و ۳ 0 و 
ألا تستنصرٌ لنا » ألا تدعو الله لا ؟ قال : كان الرجل فیمن قبلکم بح له فى الأرض فیْجل فيه » 
۶£ وم شه + 3 ١م‏ 2 3 
فيجاء بالمنشار فیوضع على رأسه فيشق بائنتین » وما يَصْلهُ ذلك عن ينه » ویمشط بأمشاط الحديد 
۹ ۱ 2 ‌ بر 5 9 کح ٤ر‏ ھا 2 
ها دون لحمه من عظم أو عص وما یصده ذلك عن دینه , وال لن هذا الأمر حنی سير الراکب 
he‏ 7 م ام © م ت 
من صنعاء إلى حَضْرَمُوت لا بخات إلا الله » أو الذئب على عَنَّمه » ولكنكم تستعجلون » 
[ الحديث وروم - طرفاه فى : 1۹4۳۰۳۸۶۲ ] 
الحديث الرابع والثلاثون حديث خباب » وسیأنی شرحه قريباً فى « باب ما لتى النبی صل الله عليه 
وسل أ وأصحابه بمكة » وقوله فيه ٠‏ فجاء » كذا للا کر بالجم » وقال عياض وقع فى رواية الأصيلى باحاء 
قوله ( حى يسير الراكب من صنعاء إلى حضرموت ) يحتمل أن يريد صنعاء المن » وبيها وبين . 
حضرموت من المن أيضاً مسافة بعيدة نحو خسة أيام » ويحتمل أن يريد صنعاء الشام والمسافة بدہما أبعد 
بكثير » والأول آقرب » قال ياقوت : هى قرية على باب دمشق عند باب الفرادیس تتصل بالعقيبة . قلت 


الحديث ۳۹۱۳ . ۷۷ 


2 8 ل 52031 07 ون £ ۱ 
۳ - مرش على بن عبد اله حدتنا ازمر بن سعد حدثنا ابن ون قال أنبانى مومى بن انس 
عن نیس بن مالك رغى ال عنه ون الب صل الله عليه وسلّم افتقد ثابت بن قيس » فقال رجل : 
با رون الله أنا عم لك لته فأناه فوجته جالسا ی بعد سكا رآمه ؛ فقال : ما شالف ۶ فقال": 
شر » كان َه صوتةُ فو صوسه الب صل الله عليو وم فقد یط عمله وهو من هل الأرض 
فان الرجل فاخبره نه قال کذا و کذا . فقال موسی بن أنس : فرجع ا الآخرة ببشارة عظيمة 3 


ل : اذهب الیه فقل له : إنكَ لست من أهل النار » ولکن من أهل الجنة » 
[ الحديث ۲٩۱۳‏ - طرفه فى : 4845 


الحديث انامس والثلاثون حديث أنس فى قصة ثابت بن قيس بن شماس . 

قوله ( أنبأى موسی بن أنس ) كذا رواه من طريق أزهر عن ابن عون » وأخرجه أبو عوانة عن 
حى بن ألى طالب عن أزهر » وكذا أخرجه الإسماعيلى من رواية حى بن ألى طالب » ورواه عبد الله بن 
ابن أحمد بن حنبل عن حجی بن معين عن آزهر فقال ۱ عن ابن عون عن مامة بن عبد الله سن أنس بدل 
موسی بن أنس » أخرجه أبو نعم عن عن الطبر انى عنه وقال : لا آدری من الوهم » قات : ل آره فى مسند 
أحمد » وقد أخرجه الإسماعيل من طریق ابن المبارك عن ابن عون عن مومی بن آنس قال وم نزلت یا أا 
الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم ) قعد ثابت بن قيس ی بيته » الحديث » وهذا صورته مرسل إلا أنه يقوى 
أن الحديث لابن عون عن فوسى لا عن ثمامة . 


قوله.( افتقد ثابت بن قيس ) أى ابن شماس خطیب رسول الله صلى الله عليه وس ؛ ووقع عند 
مسلم من وجه آخر عن أنس قال « كان ثابت بن قيس بن شماس خطيب الأنصار » . 

قله ( فقال رجل ) وقع فى رواية لسلم من طريق ماد عن ثابت عن نس « فسأل النى صلى الله عليه 
وسل سعد بن معاذ فقال : يا أبا عمرو ما شأن ثابت آشتکی ؟ فقال سعد : إنه كان جحاری وما عامت له 
بشكوى » واستشكل ذلك الحفاظ بأن نزول الاية ا مذ كورة كان فى زمن الوفود بسبب الاقرع بن حابس 
وغيره وكان ذلك فى سنة نسم كما سيأنى ف التفسير وسعد بن معاذ مات قبل ذلك فى بى قريظة وذلك 
سنة مس » ويمكن الجمع بأن الذى نزل فى قصة ثابت جرد رفع الصوت والذى نزل فى قصه الأقرع أول 
السورة وهو قوله و لا تقدموا بين يدى الله ورسوله ) وقد نزل من هذه السورة سابقاً أيضاً قوله ‏ وان 
طائفتان من المؤمنين اقتتلوا ) فقد تقدم فى کتاب الصلح من حديث أنس وف آخره آنها نزلت فى قصة عبد الله 
ابن ألى بن ساول » وق اباو ل وذلك قبل أن وبل عبد 6 وكات إسادم عبد الله يمك وقعة بدر » وقد 
روى الطبرى وابن مردويه من طريق زيد بن الخباب « حدثی أبو ثابت بن ثابت بن قيس قال : لا نزلت 
هذه ال قعد ثابت ييكى ‏ فر به عاص بن عدى قال : ما يكيك ؟ قال :وف أن تكون هذه ال 
نزلت ف » فقال له رسول الله : أما ترضى أن تعيش حيداً » الحديث » وهذا لا يغاير أن يكون الرسول 


۷۱۸ چ ۱ - کتاب المناقب 


إليه من النى صلى الله عليه وسلم سعد بن معاذ . وروی ابن النذر فى تفسیره من طریق سعید بن بشير عن 
قتادة عن أنس نى هذه القصة « فقال سعد بن عبادة يا رسول الله هو جارى » الحديث » وهذا أشبه بالصواب 
ان سعد بن عبادة من قبيلة ثابت بن فيس فهو آشبه أن پکون جاره من سعد بن معاذ لأنه من قييلة أخرى . 

قله ( آنا أعلم لك علمه ) کذا للا کتر » وق رواية حكاها الكرمانى « ألا » بلام بدل النون وهی 
للتنبيه » وقوله « أعلم لك » أى لأجلك وقوله « علمه » أى خبره . 
قوله ر كان يرفع صوته ) کذا ذکره بلفظ الغيبة وهو التفات ۰ » وکان السیاق يقتضى أن یقول 
كنت أرفع صوق . 

وله ( فأنی الرجل فأخبره أنه قال كذا وكذا ) أى مثل ما قال ثابت إنه لما نزلت 9 لا ترفعوا 
أصواتكم فوق صوت النى »4 جلس ف بيته وقال : أنا من أهل النار > وق رواية لسل « فقال ثابت : 
أنزلت هذه الآية ولقد علمتم أنى من أرفعكم صوتاً » . 

وه ( فقال مومى بن أنس ) هو متصل بالاسناد المذكور إلى موسی » لكن ظاهره أن باق 
الحديث مرسل » وقد أخرجه مسلم متصلا بلفظ « قال فذكر ذلك سعد النی صلى الله عليه وسم فقال : بل 
هو من أهل الحنة » . 

قوله ( ببشارة عظيمة ) هی بكسر الموحدة وحكى ضمها . 

قوله ( ولكن من آهل الجنة ) قال الإسماعيلى : نما ينم الغرض ببذا الحديث أى من إيراده فى « باب 
علامة النبوة » بالحديث الآخر أى الذى مضى فى كتاب الجهاد فى « باب التحنط عند القتال » فإن فيه أنه 
قتل بالعامة شهيداً يعى وظهر بذلك مصداق قوله صلى الله عليه وسلم « إنه من أهل الجنة » لكونه استشهد . 
قلت : ولعل البخارى آشار إلى ذلك إشارة لأن مخرج الحديثين واحد والله أعلم . ثم ظهر لى أن البخاری أشار 
إلى ما فى بعض طرق حديث نزول الاية المذكورة وذلك فما رواه ابن شهاب عن إسماعيل بن محمد بن ثابت 
قال « قال ثابت بن قيس بن شماس : يا رسول الله إنى أخشى أن أكون قد هلكت » فقال : وما ذاك ؟ قال 
مانا الله أن نر فع أصواتنا فوق صوتك وأنا جهير » الحديث » وفيه « فقال له عليه الصلاة والسلام : أما ترضى 
أن تعيش سعيداً وتقتل شهيداً وتدخل الجحنة » وهذا مرسل قوى الإسناد أخرجه ابن سعد عن معن بن عیسی 
عن مالك عنه » وأخرجه الدارقطنى فى « الغرائب » من طريق إسماعيل بن ألى أويس عن مالك كذلك » 
ومن طريق سعيد بن كثير عن مالك فقال فيه « عن إسماعيل عن ثابت بن قيس » وهو مع ذلك مرسل لأن 
[سماعيل لم ياحق ثابتاً » وأخرجه ابن مردويه من طريق صالح بن أنى الأخضر عن الزهرى فقال « عن محمد 
ابن ثابت بن قيس إن ابتا » فذكر نحوه » وأخرجه ابن جرير من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى 
معضلا وم یذ کر فوقه أحداً وقال فى آخره « فعاش حميداً وقتل شهيداً يوم مسيلمة » وأصرح من ذلك ما روی 
ابن سعد بإسناد صحيح أيضاً من مرسل عكر مة قال لما تزلت ل يا أبها الذرن آمنوا لا ترفعوا أصواتكم ) الاية 
قال ثابت بن قيس : كنت أرفع صوق فأنا من أهل النار » فقعد فى بيته » فذكر الحديث نحو حديث أنس 


حدیث ۳۹۱6 - ۳۹۱۵ ۷۳۹ 


ونى أخره « بل هو من أهل الجنة . فلا كان يوم العامة ازم السلمون فقال ثابت : أف فولاء ولا یعبدون » 

وأف المؤلاء ولا يصنعون » قال ورجل قام ء لى ثلمة فقتله وقتل » وروی ابن أنى حاتم فى تفسيره من طريق . 
سلمان بن المغيرة عن ثابت عن أنس فى قصة ابت بن قيس فقال فى آخرها « قال أنس : فکنا نراه عشی بين 
أظهر نا ونحن نعلم أنه من أهل الجنة » فلا كان يوم العامة كان فى بعضنا بعض الإنكشاف ۰ فأقبل وقد تكفن 
وحنط فقاتل حی قتل » وروی ابن المنذر فى تفسيره من طريق عطاء اللحراسانى قال « حدئتی بنت ثابت 
ابن قيس قالت : لا أنزل الله هذه الآية دخل ثابت بیته فأغلق بابه - فذ کر القصة مطولة وفيها قول النی صلى 
الله عليه وسل : تعيش حیدآًو نموت شهيداً ) وفيا « فلا كان يوم العامة ثبت حى قتل » . ۱ 


و ٤‏ 3 و رل و و و ۳7 2 2 
۶ - شا محمد بشار حدقا غنتر حدثنا شعبة عن آی إشحاق سمعت البراء بن 
۳ وی سس مه و اه ناذا مه ا 
عازب رضى ل الدار الدابّة > فجعلت تنفر » فسلم » فاذا ضبابة 
O 5‏ اک a‏ 
غیت » فذکره للنی صل ال" عليه وسلّم فقال : اقا فلان » فإنها السكينة نرلّت للقرآن » أو 
مه 
تنزلت للقرآن » 
[ الحديث ۳۹۱4 - طرفاه فى : ۸۳۹ 6 ۰۱۱۱ ] 


الحديث السادس واثلائون حديث البراء « قرأ رجل الکهف » هو آسید بن حضير كا سیتی بیان 
ذلك فى فضائل القرآن بأتم منه . 

٥‏ - زا محمد بن يوست حدثنا آحمد بن يزيد بن إبراهم أ بو الحسن الحرانی 
حدئنا زهیر بن ماوت حلثنا أبن (سحاق سمعت البراء بن ني عازب يقول « جاء ابو بكر رضی الله 
2ك أن من ریس ROL‏ + ابیت له E‏ »ول فسات 
مته » وج ی یله » فقال له أنى : يا أبا بكر نی كيف صنعنا حین سرت ع سول له 
صل الله عليه وسم ؟ قال : نعم ؛ أسرينا لتنا ومن لد حتی قم ام الظهيرة » ولا الطريق 
لا مر فيه أحد ‏ فرعت لنا صخرة طويلً لها غل ا تات عليه العش فنزأنا عنده » وسويت لل 
صلی الله * عليه وسلّم مكانا بيدى ينام عليه » وبسعات عليه قَروةَ وقلت له : نم يارسول الله وأنا آتفض 
لك ما ولك . فنام . وخرتجت آنفض تاحولة 4 قاد آنا براع مُقبل بخنمه إل الصخرة ربد متها سل 
الذى أَرَدْنا . فقلت : لمن أنت ياعُلام ؟ فقال : لرّجل من أهل المدينة - أو مكة - قلت : آق 
قنمك لين ؟ قال : نم قلت نب ؟ قال : نم . فأة هة » فلت : انض شرع من 
۱ التراب والشعر والقدّى . قال فرأيت لبراء یضرب إحدى يديه على الأخرى يَنفض . فحلب 3 
تعب کب من لبن » ومعی إداوةٌ حملا لان صل ال عليه وسلم يَرتوى منها شرب ويَعوضاً » 


مر ص سم و 


فأنيت اننی صل ا عليه وسلّم مب رهت آن رفظ 1 فوافقته حين ) استيقظ فصت 1 الماء 


ن 
و 
على اللبن حى برد آسقله » فقلت : اشرب بارسول الله » فقرب حى رضیت » ثم قال : ألم يان 
للرحیل , قلت : بى . قال فارتحلنا بعد ما مالّت الشمش ء واتبعنا سراقة بن مالك » فقلت : أتينا 
o 2‏ 6 و ر ۳۳ 2 0 1 3 00 0 

يا رسول الله » فقال : لا تحزّن » إن الله معنا . فدعا عليه النى صل اله عليه وسلّم فارتطَمت به 

۳ ر عر ۳۹ ی .£ ۳ ۳ 

فرسه إلى بطنها - أَرَى فى جلد من الارض » شك زهیر - فقال : إلى أراكما قد دعوتما على ۰ » فادغوا 
9 2 نی ا و 2 2 و هو 7 ۳ 007 

لى » فاللهُ لکما أن آزد عنکما الطلب . فدعا له النبى صل اله عليه وسلم ؛ فنجا . فجعل لا يَلقَى 

7 د قرو مق و و 

أحدًا لا قال : کفیتکم ما هّنا » فلا یلقی أحدًا لا رده » قال : وو لنا» 


الحديث السابع والثلاثون حديث البراء عن ألى بكر فى قصة الحجرة » وقد تقدم شرح بعضه فى آخر 
اللقطة ». وقوله هنا فى أوله « حدثنا محمد بن يوسف » هو البيكندى وهو من صغار شيوخه » وشيخه الآخر 
محمد بن بوسف الفريابى أكبر من هذا وأقدم سماعاً وقد أكثر البخارى عنه » وأحمد بن يزيد يعرف بالورتنيسى 
پفتح الواو وسكون الراء وفتح المثناة وتشديد النون المكسورة بعدها تحتانية سباكنة ثم مهملة » وزهير بن معاوية 
هو أبو خيثمة الجعنى قال البزار : لم يرو هذا الحديث تاماً عن أنى إسعق إلا زهير وأخوه خديج وإسرائيل › 
وروی شعبة منه قصة اللبن خاصة » اننبی . وقد رواه عن إسحق مطولا أيضاً حفيده يوسف بن إسحق بن أي 
عق وهو فى « باب الحجرة إلى المدينة » لكنه لم يذ كر فيه قصة سراقة وزاد فيه قصة غير ها كما سیأنی . 

قوله ( جاء آبو بکر ) أى الصديق ( ال أبى ) هو عازب بن احارث بن عدى الأوسى من 
قدماء الأنصار . 

قوله ( فاشترى منه رحلا ) بفتح الراء وسکون المهدلة هو للناقة كالسرج للفرس . 

قوله ( إبعث إبنك يحمله معى » قال فحملته وخرج أبى ينتقد ثمنه. » فقال له ألى : یا أبا بكر حدثی 
كيف صنعها ) ووقع فى رواية إسرائيل الآثية ق فضل ی بكر « إن عازباً امتنع من إرسال ابنه مع أبى بكر 
حى بحدثة أبو بكر بالحديث » وهی زيادة ثقة مقبولة لا تناف هذه الرواية » بل يحتمل قوله « فقال له أى 
أى من قبل أن أحله معه » أو أعاد عازب سؤال آی بكر عن التحديث بعد أن شرطه عليه أولا وأجابه إليه . 

قوله ( حين سريت مع رسول الله صل الله عليه وسم » قال : نع أسرينا ) هكذا استعمل كل 
مهما إحدى اللغتين » فإنه يقال سروت وأسريت فى سير الليل . 

قوله ( ليلتنا ) أى بعضها » وذلك خن خرجوا من الغار کا ساق بیانه فى حدیث عائشةفی افجرة 
ا ف نم ان خر لا یا رجا + وقوله مناد یه جوز یر الذی عطف 
عليه سير الليل : 

وه ( حى قام قائم الظهيرة ) ) أى نصف الهار » ومعى قائماً لأن الظل لا يظهر حينئذ فكأنه واقف. 
ووقع فى رواية إسرائيل « أسرينا ليلتنا ويومنا حى أظهرنا » أى دخلنا فى وقت ت الظهر . 


الحديث ۳۲۱۵ ۱ ۷۳۱ 


قوله ( فرفعت لنا صخرة ) أى ظهرت . 

وله ر لم تأت علیها ) أى على الصخرة » والکشمیبی «۸ تأت عليه » أى على الظل . 

قوله ( وبسطت عليه فروة ) هی معروفة » ويحتمل أن يكون المراد شىء من الحشيش اليابس » 
لكن يقؤى الأول أن في رواية يوسف بن إسحق « ففرشت له فروة معى » وق رواية خديج فى جزء لوين 
« فروة كانت معى ) . 

قوله ( وأنا أنفض لك ما حولك ) یعی من الغبار ونحو ذلك حتی لا يثيره عليه الریح » وقيل معی 
النفض هنا الحراسة يقال نفضت المكان إذا نظرت حيع ما فيه » ویژیده قوله في رواية إسرائيل « ثم انطلقت 
أنظر ما حولى هل أرى من الطلب أحداً » . 

قوله ( لرجل من أهل المدينة أو مكة ) هو شك من الراوی أى اللفظين قال ۰ وكأن الشك من 
أحمد بن يزيد فإن مسلماً أخرجه من طريق الحسن بن محمد بن أعين عن زهير فقال فيه « لرجل من أهل 
المدينة » ولم يشك » ووقع فى رواية خدیج « فسمى رجلا من أهل مكة » ولم يشك » والراد بالمدينة مكة وم 
يرد بالدينة النبوية لأنها حينئذ لم تكن تسمى المدينة وتا كان يقال لها يبرب » وأيضاً فلم نجر العادة للرعاة 
أن يبعدوا فى المراعى هذه المسافة البعيدة » ووقع فى رواية إسرائيل « فقال لرجل من قريش سماه فعرفته » 
وهذا يؤيد ما قررته لأن قريشاً لم يكونوا يسكنون الدينة النبوية إذ ذاك . 

وله ( أف غنمك لبن ) بفتح اللام والموحدة » وحكى عیاض أن فى رواية « لب » يضم اللام 
وتشديد الموحدة جمع ولاءن» أى ذوات لبن 

قوله ( أفتحلب ؟ قال نم ) الظاهر أن مراده بهذا الاستفهام أمعاك إذن ق الحلب لن يمر بلك على 
مبیل الضيافة ؟ وبهذا التقرير يندفع الإشكال الماضى فى أواخر اللقطة وهو كيف استجاز أبو بكر أخذ اللبن 
من الراعى بغير إذن مالك الغنم ؟ ويحتمل أن يكون أبو بكر لما عرفه عرف رضاه بذلك بصداقته له أو إذنه العام 
لذلك » وقد تقدم باق ما يتعلق بذلك هنا . 

قوله ( فقات انفض الضرع ) أى دی الشاة » ونی رواية إسرائيل الاتية « وأمرته فاعتقل شاة » 
أى وضع رجلها بين فخذيه أو ساقيه بمنعها من الحركة . 

قوله ( فأخذت قدحاً فحلبت ۱ ) فى رواية « فأمرت الراعی فحلب » ويجمع بأنه جوز نی قوله 
« فحابت » ومراده آمرت با حلب . 

ول ( كثبة ) بضم الكاف وسکون الثثة وفتح الموحدة أى قدر دح وقيل -حلبة شفيفة ‏ ويطلق على 
القليل من الماء واللبن وعلى الجرعة تبنى فى الاناء وعلى القليل من الطعام والشراب وغيرهما من كل مجتمع . 

قوله ( واتبعنا سراقة بن مالك ) فى رواية إسرائيل « فار نحلنا والقوم يطلبوننا فلم يدركنا غير سراقة 
بن مالك بن جعشم » . 

. ق المتن و فحلب » ولمل ما وقع ی الشیح رواية للمؤلف‎ )١( 

(م- ۱٩ج‏ 5ه فع البارى ) 


يفف ۱- کتاب المناقب 


قول ( فارتطمت ) بالطاء المهملة أى غاصت قوائمها . 

قوله ( أرى ) بضم الممزة ( فى جلد من الأرض شك زهير ) أى الراوى هل قال هذه اللفظة أم 
لا » والجلد بفتحتين الأرض الصلبة » وى رواية مسلم أن الشك من زهير فى قول سراقة « قد علمت أنكا 
قد دعو تما على » ووقع فى رواية خديج بن معاوية وهو أخو زهير « ونحن فى أرض شديدة كأنها بحصصة » 
فإذا بوقع من خلى فالتفت فإذا سراقة 2 فبکی آبو بكر فقال ۰ : أتينا يا رسول الله » قال : کلا » ثم دعا 
بدعوات » وستأی قصة سراقة فى آبواب الهجرة إلى المدينة من حديث سراقة نفسه بأتم من سياق البر اء فلذلك 
أخرت شرحها إلى مکانها . ونی الحديث معجزة ظاهرة › وفيه فوائد أخرى بات ذكرها فى مناقب أبى بكر 
الصديق . 


۶۰ - متا معلی بن امد دنا عب العزيز بن مُختارٍ حدئنا خالا عن كرمة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما و أن الى صل اله عليه و وسم دحل على أعرالى بعوده € قال وکان النی 
صل اله عليه وسلّم إذا دحل على مریض يعودُهُ قال UY‏ ؛ طهور إن شاء الله . فقال له : لا باس 
طهور إن شاء لله . قال : قلت طهور ؟ کلا » بل هی حُمى تفور - أو تلور - عل شيخ كبير > 
تزیره القبور . فقال النى صلى اله عليه وسلّم ,: َنَم إا 

[ الحديث ۳۱۱۹ - آطرافه فى : ۵16٩‏ ۵1۲ ۷۵۷۰ ] 

۷ - مرش أبو مَعْمرٍ حثنا عبدُ الوارث حدثنا عبد العزيز عن آنس رضى ال عنه 
قال « كان رجل تصرانیاً فأسلم وقراً البقرة وال عمران » فکان یکتب للنى صلى الله عليه وسلّم » 
فعادٌ نصرانياً » فکان يقول : مایدری محمد إلا ما کتبت له » فماتَه الله » فدفنوه » فأصبحٌ وقد 
نت الأرض » فقالوا : هذا فعل محمد وأصحابه نا قرب مهم یا عن صاحینا فاو , فحفروا : 
له فاخمقوا ناميه وقد لفظتّه الأرض » فقالوا : هذا فعل محمد وأصحابه تبشوا عن صاحينا 
لا هرب م: منهم فالقوه خارج القبر » فحفروا له وأعمقوا له ف الأرض ما استطاعوا > فاصبحٌ قد 
07 أنه لسن هد الاس لقره 

الحديث الثامن والثلاثون حديث ابن عباس فى قصة الأعرابى الذى أصابته الحمى فقال « حى تفور 
على شيخ كبير » الحديث » وسيأق شرحه فى كتاب الطب » ووجه دخوله فى هذا الباب أن ی بعض طرقه 
زيادة تقتضى إيراده فى علامات النبوة › أخرجه الطبرانى وغيره من رواية شرحبیل والد عبد الرحمن فذ کر 
و حدیث ان عباس + وق اجره « فقال الى صلی الله عليه وس : أما إذا أبيت فهى كما تقول قضاء الله 
کان » فا آمسی من الغد الا ميتاً ؛ وببذه الزيادة یظهر دخول هذا الحديث فى هذا الباب . وعجبت للإسماعيل 


الحديث ۳۹۱۸ - ۳۹۱۹ ۷۳ 


كيف نيه على مثل ذلك ى قصة ثابت بن قيس وأغفله هنا . ووقع فى ١‏ ربيع الأبرار » أن اسم هذا الأعرابى 
قيس ۰ فقال فى « باب الأمراض والعلل » دخل النبى صل الله عليه وس على قيس بن أنى حازم يعوده » 
فذكر القصة . وم أر تسميته اغيره » فهذا إن كان محفوظاً فهو غير قيس بن أبى حازم أحد المخضرمين 5 
لان صاحب القصة مات فى زمن النبى صلى الله عليه وس وقيس ل ير النى صل الله عليه وس فى حال إسلامه 
فلا صعب له » ولكن سا فى حياته » ولأبيه صحبة وعاش بعده دهراً طويلا . الحديث التاسع والثلاثون حديث 
أنس ف الذى أسل ثم ارتد فدفن فلفظته الأرض . 

وه کان رجل نصرانياً ) ۸ أقف على اسمه » لکن فى رواية ملم من طريق ثابت عن أنس « كان 
منا رجل من بى النجار » . 

قوله ( فعاد نصرانياً ) فى رواية ثابت : فانطلق هارباً حى لحق بأهل الكتاب فرفعوه . 

قوله ( ما يدرى محمد إلا ما كتبت له ) فى رواية الإسماعيلى « وكان يقول ما أرى بحسن محمد إلا 
ما كنت أكتب له » وروی ابن حبان من طريق محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة نحوه . 

قوله ( فأماته الله ) فى رواية ثابت « فا لبث أن قصم الله عنقه فيم » . 

قوله ( لما هرب منهم ) فى رواية الإسماعيلى « لما لم برض ديهم » : 

قوله ( لفظته الأرض ) بكسر الفاء أى طرحته ورمته » وحكى فتح الفاء . 

قوله فى آخره ( فألقره ) فى رواية ثابت « فتركوه منبوذاً » . 

۸ - وش یحی بن بکیر حدثنا الت عن يوش عن ابن شهاب قال وأخبرّف ابن 
ا ا قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : إذا هلك کسری فلا کسری 
بعده » وإذا هلك قيصرٌ فلا قَيِصَرٌ بعدّه » والذى نفس محمد بيده لتنفقن کنوژهما فى سبيل الله » 

۹ - وشا قبيصة حدثنا سُفِيانُ عن عبد الملك بن مر عن جابر بن سَمرة رفعه 
قال « إذا هلك کسری فلا کسری پمته - وذكرٌ وقال - : لقن کنوژهما فى سبيل الله » . 

الحديث الأربعون حديث ألى هريرة « إذا هلك كسرى فلا کسری بعده » . 

وه ( كسرى ) بكسر الكاف ويجوز الفتح » وهو لقب لكل من ول مملكة الفرس » وقيصر لقب 
لكل من ول مملكة الروم » قال ابن الأعرانى : الكسر أفصح فى كسرى » وكان أبو حاتم يختاره » وأنكر 
الزجاج الكسر على ثعلب واحتج بأن النسبة إليه کسروی بالفتح » ورد عليه ابن فارس بأن النسبة قد يفتح فيها 
ما هو فى الأصل مكسور أو مضموم كا قالوا فى بنى تغلب بكسر اللام تغلى بفتحها » وق سلمة كذلك» 
فليس فيه حجة على تخطثة الكسر » والله أعم . وقد استشكل هذا مع بقا ء ملکة الفرس لأن آخرهم قتل فى 


د الا ام اه كر o‏ 


5١ ٠ ۱ ۷۷+‏ كتاب المناقب 


فلما أسلموا خافوا انقطاع سفرهم إليهما لدخولم فى الاسلام » فقال النبى صلى الله عليه وسل ذلك لهم تطییً 
لقلوبهم وتبشيراً ل بأن ملکها سیزول عن الإقليمين المذكورين . وقيل الحكمة فى أن قيصر بى ملكه وإنما 
ارتفع من الشام وما والاها و کسری ذهب ملكه أصلا ورأساً أن قيصر لما جاءه كتاب النى صلى الله عليه 
وسلم قبله وكاد أن یسل كما مضى بسط ذلك فى أول الكتاب » و کسری لا أتاه كتاب النی ضلى الله عليه 
وس مزقه فدعا ای صلى الله عليه وسلم أن يمزق ملكه كل مزق فكان كذلك . قال اللحطابى : معناه فلا 
قیصر بعده ملك مثل ما بملك » وذلك أنه كان بالشام وبها بيت القدس الذی لا يم للنصاری نسك إلا به » 
ولا ملك على الروم آحد إلا كان قد دخله ما سرا وإما جهراً » فأمجلی عا قیصر واستفتحت خزائنه وم 
خافه آحد من القياصرة فى تلك البلاد بعده » ووقع فى الرواية الى فى « باب الحرب خدعة » من کتاب الجهاد 
« هلك کسری ثم لا یکون کسری بعده » ولیپلکن قیصر » قبل والمكمة فيه أنه قال ذلك لا هلك کسری 
ابن هرمز كما سیأنی فى حديث ابی بكرة فى كتاب الأحكام قال « بلغ النبى صلى الله عليه وسلم أن أهل فارس 
ملكوا علبهم امرأة » الحديث » و کان ذلك لما مات شيرويه بن كسرى فأمروا عليهم بنته بوران » وأما قيصر 
فعاش إلى زمن عمر سنة عشرين على الصحيح » وقيل مات فى زمن النى صل الله عليه وسلم والذى حارب 
المسلمين بالشام ولده و كان يلقب أيضاً قيصر » وعلى كل تقدير فالمراد من الحديث وقع لا محالة لأنهما ل 
تبق مملكتها على الوجه الذى كان فى زمن النى صل الله عليه وسلم كا قررته . قال القرطبى ف الكلام على 
الرواية الى لفظها « إذا هلك كسرى فلا كسرى بعده » وعلى الرواية الى لفظها « هلك كسرى ثم لا يكون 
كسرى بعده » : بين اللفظين بون » ويمكن الجمع بأن يكون أبو هريرة مع أحد اللفظين قبل أن يموت 
كسرى والآخر بعد ذلك » » قال : ويحتمل أن يقع التغاير بالموت وافلاك » فقوله « ذا هلك کسری » 
أى هلك ملكه وإرتفع » وأما قوله « مات كسرى ثم لا يكون كسرى بعده » فالراد به كسرى حقيقة اه . 
ويحتمل أن يكون المراد بقوله « هلك كسرى » تحقق وقوع ذلك حتى عبر عنه بلفظ الماضى وان كان لم 
یقع بعد للمبالغة ى ذلك كا قال تعالی ( أتى أمر الله فلا تستعجلوه 4 وهذا الجمع أولى لأن مخرج الروايتين 
متحد فحمله على التعدد على خلاف الأصل فلا يصار إليه مع إمكان هذا الجمع » والله أعلم . الحديث الحادى 
والأربعون حديث جابر بن سرة . 

قوله ( رفعه ) تقدم فى الجهاد » ووقع فى رواية الإماعيلى الى سأذكرها عن النی صلى الله عليه 
وس » وكذا تقدم فى فرض الحمس من رواية جرير عن عبد الملك بن عبر .2 : 

قوله ( وإذا هلك قيصر فلا قيصر بعده ) كذا ثبت لأبى ذر وسقط لغيره » ووقع فى رواية 
الإسماعيلى من وجه آخر عن قبيصة شيخ البخارى فيه » ومن وجه آآخر عن سفيان وهو الثورى مثل رواية 
الجباعة » قال : و كذا قال لم یذ کر قيصر وقال كنوزهما . 

قوله ( وذكر وقال : لتنفقن كنوزهما فی سبيل الله ( وقع ق رواية النسى « وذكره » وهو 
متجه كأنه يقول : وذكر الحديث » أى مثل الذى قبله ؛ وأما على رواية الباقين فيه حذف تقديره : وذكر 
كلام أو حديثاً » ولم تفع هذه الزيادة فى رواية الإجماعيلى المذكورة . 


۱ 


۱ 


VW ۳۹۲۲ - ۳۹۲۰ الحديث‎ 


۵ ور 


۰ - وشا آبو الان مرا شیب من عبد ان یه حمین نا نع ينتير 
عن ابن عباس رضی له عنهما قال «قدم امه الكدابُ على عهد رسول الله صل ال عليه وسلّم فجعل 
قول : إن جع لى محمد لام من بعده تَبعْته > وقدمها فى بَشرٍ کثیر من قومه » فأقبل الیه رسول اللو 
صلی ال عليه وسلّم ومعه ثابث بن قییں بن شمّاس - وف يد رسول الله صل ال عليه وسدّم قطعة 
جَريد - حى وقف على مُسيلمة فى آصحابه فقال لوال هذه القطعةً ما آعطیتکها ؛ ولن تعدو ا 
الله فيك > ولکن آدبرت ليَعْقِرَنْك الله » وا لأَرَاكَ الذى ریت فيك ما رأيت » 

[ الحديث ۳۹۲۰ - آطرافه فى : ۰۸۳۷۳ ۰۳۷۸ ۰۷۰۳۳ 0 1 

ن رسول الہ صلی ال عليه ونم قال « ینا آنا نائم رأيت فى 
نك ار و لقت لامو انيما اع إل فى النام أن اا فتفختهما » فطارا : 
و ا فکان ا E‏ الكذّابَ صاحب المامة » 


[ الحديث ۰۱ - أطرافه فى : ۰۳۷۵ ۸۳۷۵ ۰۳۷۹ ۰۷۰۱۳۹ ۷۰۳۷ ] 


ا 


£ .0 1 م 
۱ - فاخبرنى أبو هريرة 


۲ - مرش محمد بن العلاء حدثنا حمادٌ بن أسامة عن بريد بن عبد الله بن ألى بردة 
۳ 2 4 و ۲ 
عن جده أن بُردةَ عن أنى موسى ارا عن الى صلى اله عليه وسلّم قال « ریت ف النام أنى أهاجرٌ 
ع 555 م 51 ی ا و ام "ی 
من مكة إلى أرض مها نخل » فذهب وه إلى آنا الهامة ا » فإذا هى المدينة تكو ورانت 


8 رمه و 


رژبای هل آن مرزت سیف تفط ير ؛ فإذا هو ما أصبب من الؤمنين يوم اه نم هته 
آخحری فعاد هشن ما كان » فاذا هو ما جاء له به من الفتح واجماع الومنین . تراسخ فیها نتفر 
و رفک ورین یی وب که من ون دب 3 ا ی و 
لله بعد يوم بدر » 
[ الحديث ۲۱۲۲ - آطرافه فى : ۳۹۸۷ ۲ ۰۸۱ ۰۷۰۳۵ ۷۰۹۱ ] 
$ 
الحديث الثانى والأربعون حديث ابن عباس فى قدوم مسيلمة » وفيه قول ابن عباس « فأخبرى أبو 
هريرة) فذ کر المنام » وسيأتى شرح ذلك كله مبسوطا فى أواخر الغازی » وقد ذكره هناك بالإسناد ا مذ کور 
الحديث الثالث والأربعون حدیث أبى موسی فى رؤيا البى صلى الله عليه وسلم فيا یتعلق بالمجرة وبأحد 
وسيأق فى ذكر غزوة أحد هذا الاسناد بعينه وأذكر هناك شرحه إن شاء الله تعالى » وقد أفرد ما يتعلق منه 
بغزوة بدر فى « باب فضل من شهد بدراً ) وشرحته هناك » وعلق فى « باب الهجرة إلى المدينة » أوله عن 


۷۳۹ ۱ ۱ ۱ كتاب المناقب 


۳ - مشا أبو ۳ حدثنا زکریاءُ عن فراس عن عار الشعبى عن مسروق عن عائشة 

ف 5 

۳ له 7 قالت ۱ فلت فاطمة E‏ مش البی سل عليه 2 » فقال النى صلى 

فیکت کک كن E e‏ یت كاليوم فرحا 

قرب من حزن » فسألتها عما قال . فقالت » ما كنت لأفشى سر رسول الله صلى ال عليه وسلّم » 
حى قبض النى صل الله عليه وسلّم فسألتها 

[ الحديث ۲۹۲۳ - آطرافه فى : ۰۳۹۲۵ ۰۳۷۱۵ 46۳۳ ۰ ۱۲۸۵ ] 

4 نتالك : اس إل إن ریا كات بارش اراك کل سم رنه غارمن 
العام مرتين ولا أراهُ لا حضرٌ أجلى » وإِنّك اول آهل تی تحافا ن .فكت رفقال > أماترضين 
أن تكونى سيدة نساع آهل الجدة 00 نساع المؤمنين - فضحكت لذلك » 

[ الحديث ۳۹۲4 - آطرافه فى : ۰۳۹۲۹ ۰۳۲۷۱۱ ۱۲۸۱۰۸۳4 [ 

1o‏ - مش بي بن رة دنا رهم شان أب عن و عن عانق رضی: 
اله عنها قالت « دعا النی صلى الله * عليه وسلّم فاطمة ابنبّهُ فى شكواه الى قبض فيها » فسارها بشىء 
فبكّت » ثم دعاها فسارها فضّحكت » قالت فسألتها عن ذلك » 

5 3 0 0 5 و 

١ - 5‏ فقالت : سار الننبى صلی الله عليه وسلّم فأخبرف أنه يُقبض فى وجعه الذى 
ف تمي م ا اق ی لق ا که 4 را و 
توفی فيه فبکیت » ثم سارنی فأخبری نی اول آهل بيته أت تبعه فضحكت » 

الك قاض انار و لع e aD‏ 
عبّاس قال « كان عمرٌ بن الخطاب رضی ال عنة يُدنى ابن عباس » فقال له عبد الرحمن بن عوف : 
إن لنا أبناء مه ؛ فقال اإلذعى جف صر دبال ع ار عبد وروا 1001( ,ا جار تمر 
الله والفتح 4 فقال : أجل رسول الله صلی الله عليه وسلّم أعلّمه یاه » قال مره ا 


[ الحديث ۳۱۲۷ - آطرافه فى : ۰۲۹4 4۸۳۰ ۰4۹4 1۹۷۰ ] 

۸ _- تا أبو نّم حننا عبد لرحمن بن سلبان بن حنظلة ؛ بن القسیل حدثنا عكرمة 
عن ابن عباس رضی ال عنهما قال « حرج رسول ال صلی ال عليو وسلّم فى مرضو الذى مات فيه 
بملْحَفة قد عَصّبَ بعصابة 5مماء حى جلس على النبرٍ فحمة اله وأثنى عليه ثم قال : أما بعد فان 
الناس یکترون ويقل الأنصارٌ » حي يكونوا فى الناس عنزلة الملح فى الطعام > فمن ول منكم شيئاً 


الحديث ۳۹۷۹ - ۳۹۳۲ ۷۳۷ 


سن # ی بم سم »اس ل ا ی ۰۶ 7 ای ی و 
يضر فيه قوماً وینفع آخرين فليقبل من محسنهم ويتجاوز عن مسيئهم . فكان آخر مجلس جلس 

8 اع 
فيه النی صلى اله عليه وسلّم » 

۹ _-- رش عبد الله بن محمد حدثنا يحب ۽ بن آم دنا حسین الجعى عن ی مومى 
عن الحسن عن آی بكرة رضی الله عنه « آخرج ج البى صل الله عليه وسلّم ذات یوم الحسن فصعد 
ع اع ا ان سه تن داف ري ل ار لطبي 

۳۰ - شا سلمانُ بن حرب حدثنا حمادٌ بن زيد عن ايوب عن حميد بن هلال عن 
آنس بن مالك رضى الله عنه « أن الب صلی الل عليه وسلّم نعى جُعفرًا وزيدا قبل أن يَجىء خبرهم » 
وعيناه تذرفان » 

۰۱ - ئشنا عمرو بن عباس حدثنا ابن مهدى حدثنا سفيان عن محمد بن النکدر 
عن جابر رضى ال عنه قال «قال النبى صل ا عليه وس : هل لکم من آغاط ؟ قلت : وأثی یکون 
لنا الأنماط ؟ قال : أما ونما ستکون لكم الأنماط . فأنا قول لها - يعنى امرأَتَهُ - أخُرى عنا ما 7 

ر 2 0 
فتقول : ألم يمل النى صل ال عليه وسلّم : نا ستكون لکم الأماط » فأدَعُها 
[ الحديث ۳۹۳۱ - طرفه فى : ٩۱۱۱‏ ] 
he‏ و 4 4 مر و ل 1 ت و 9 

۷ - هش أحمد بن إسحاق حدثنا ید الله بن موسی حدثنا إسرائيل عن أَنى إسحاق 
عن عمرو بن ميمون غن عبد الله بن مسعود رضى ال عنه قال انطلق سعد بن معاذ معتمراً » قال 
فنزلَ عل أب بن ل أي صقان » وكان ملق إل الا فر ان نز على سم 
فقال أميةٌ لسعد : ألا انتظر حى إذا انتصف النهارٌ وغل الناس انطلقت فطفت ؟ فبینا سعد 
يطوف إذا أبو جهل » فقال : من هذا الذى يطوف بالكعبة ؟ فقال سعد : آنا سعد وجل 
تطوف بالكعبة aT‏ :نم ا ا قال اند بيد 
لاترفع صوتك عل أبن اجکم » فة سيد آهل الوادى . ثم قال سعد : والله لين منعتى أن طوف 
بالبيت لأفطعن مُتجرّلهٌ بالشام ان فش a‏ يقول لسعد : لاترفع صوتك - وجعل يمسكة - 
فضي سند فقال : فا عنك » فق سمت محددًا صل اله له وم يزعم أنه فاك . قال : 
إياى ؟ قال : نعم . قال : واله ما یکذب محمد إذا حدث . فرجع ر إلى امرأته فقال : أما تعلمين ما قال 
لى أخى اليّئربى. ؟ قالت وما قال ؟ قال : زعم أنه سمع 9 یزعم أنه قاتلى . قالت : فوالله 


ف ٠‏ ۱ كتاب ا مناقب 


ما يكذب محمد .قال A E.‏ : أما ذكرت ما قال لك 
أخوك 4 الیشر ؟ قال فأرادَ أن لا يرج فقال له أبو جهل : إنكَ من .أشراف الوادى » فس يوماً 
أو یومین » فسارمعهم یومّین » فقتله الله » ۱ 
[ الحديث ۳۹۳۲ - طرفه فى : ۳۹۰۰ ] 

۱ 6 - وشا عباس بن الولید الترسی. حثنا معتمر قال شمعت آی قال حدثنا آبو عا 
قال آنبعت أن جبریل عليه اسلا آن ای صلى له عليه وسلّم وعنده أم سلمة فجمل يلت ثم 
قام > فقال النی صل الله اله را م لام سلمة لم E‏ - أو كما قال - قالت : هذا دحية . قالت 
ام سلمة ايم اله ما حسبته لا یاه » حی سمعت خطبة ز نی الله صل ال عليه وسلّم يخبرٌ عن 
عريل + از عم فا كان لت کی عن )رس هذا © قال دن ا بز وید 


[ الحديث 5084م - طرفه فى : 418٠‏ ] 

۱ 57 و ۶۵ مه و م و 1 0 ١‏ 
۴ - وشا عبد الرحمن بن شيبة آخبرنا عبد الرحمن بن الغيرة عن أبيه عن موسی 
| ابن عقبة عن سال بن عبد الله عن عبد الله رضى الله عنه أن رسول الله صل الل عليه وس قال 
«رأيت الناس مجتمعين فى صعيد » فقام آبو بكر فنع ڏنوباً أو ذنوبین وق بعض تزعه ضعف 
وا لامر و بار امع ی اعرد تر وى 


ضرب التاس بط ( 
sS 1‏ عرق من هه ریت O‏ از و ذنوبین.» 
[ الحديث ۳۹۳۳ - أطرافه فى : ۳۹۷۹ ۰ ۰۷۰۱۹۰۳۹۸۲ ۷۰۲۰ ] 
الحديث الرايع والأربعون حديث عائشة « آقبلت فاطمة علیها السلام » الحديث فى ذکر وفاة النی 
صلى الله عليه وسل وإعلامه ها بأنها أول أهله لحوقاً به » أخرجه من وجهين » وسيأق ق أواخر المغازى فى 
الوفاة مشروحاً وأذكر فيه وجه التوفيق بين الرؤايئين إن شاء الله تعالى . الحديث انحامس والأربعون 
حديث ابن عباس « كان عمر يدنى ابن عباس » الحديث فى معى هذه الآية + إذا جاء نصر الله والفتح { 
وسيأق شرحه فى تفسير سورة النصر . الحديث السادس والأربعون حدیث ابن عباس أيضاً فى خطبة الى 
صل الله عليه وسلم فى آخر عمره » وفيه وصيته بالأنصار » وسيأق شرحه فى مناقب الأنصار إن شاء الله تعالى 
الحديث السابع والأربعون حديث أنى بكرة فى أن الحسن سيد وسيأتى شرحه فى كتاب الفتن إن شاء الله تعالى . 
الحديث الثامن والأربعون حديث أنس فى قتل زيد بن حارثة وجعفر بن ألى طالب » أورده مختصراً › 
وسيأق شرحه ی شرح غزوة مؤتة إن شاء الله تعالى . الحديث التاسع والأربعون حديث جابر ى.ذكر 
الأتماط » .وهی جمع مط پفتحات مثل خبر وأخبار » والفط بساط له حمل رقيق » وسبأق شرحه فى. النکاح 


الحديث ۳۱۳۵ ۷۳۹ 


وأن الى صل الله عليه وسم قال له ذلك لما تروج » وقوله هنا د فأنا آقول ماما يعنى امرأته كذا فى الأصل » 
وسيأق تسمية امرأته هناك . وق استدلاها على جواز اتخاذ الأتماط بأخباره صلى الله عليه وس پا ستکون 
نظر » لأن الاخبار بأن الشیء سیکون لا بقتضی اباحته إلا إن استدل الستدل به على التقرير فیقول آخبر 
الشارع بأنه سیکون وم ينه عنه فكأنه أقره » وقد وقع قريب من هذا فى حدیث عدی بن حاتم الاضی ى 
هذا الباب نى خروج الظعينة من الحيرة إلى مكة بغیر خفير » فاستدل به بعض الناس على جواز سفر المرأة 
بغير محرم » وفیه من البحث ما ذكر . الحديث اللحمسون حديث عبد .الله بن مسعود فى إخبار سعد بن معاذ 
لأمية بن خلف أنه سيقتل » وسيأق شرحه مستوفى فى أول الغازی إن شاء الله تعالى » وقد شرحه الکرمای 
على أن المراد بقول سعد بن معاذ لأمية بن خلف إنه قاتلك أى أبو جهل » ثم استشكل ذلك بكون أبى جهل 
على دبن أمية » ثم أجاب بأنه كان السبب فى خروجه وقتله فنبب قتله إليه » وهو فهم عجيب » وإ أراد 
سعد أن ای صل الله عايه وس يقتل أمية » وسيأق التصريح بذلك فى مكانه با يشى الغلیل إن شاء الله تعالى : 
الحديث الحادى واللحمسون حديث أسامة بن زيد ى ذكر جبريل » > وسيأق شرحه فى غزوة قريظة إن شاء الله 
تعالى . الحديث الثانى وانمسون حديث ابن عمر نی رویا أبى بكر يتزع ذنوباً أو ذنوبين , الحديث » وسیأی 
شرحه فى تعبير الرؤيا إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث ث واللخمسون حديث ألى هريرة فى ذلك » أورد منه 
طرفاً معلقاً » وهو موصول ف التعبير أيضاً من هذا الوجه ومن غيره » والله أعلم . 


5 - باس قول الله تعالى [ البقرة : ١45‏ ] 
( يَعرفوتَهُ كما یعرف أبناءهم » ول فريقاً منهم لبون الحق وهم یعلمون ) 

۰۵ - مشا عبد الله بن يوسّف آخبرنا مالك بن نس عن نافعر عن عبد الله بن عمر 
رض الله عنهما أن اليهود جاموا إلى رسول الله صل الله عليه سم فذكروا له أن رجلاً منهم وامرأة 
زنیا . فقال لهم رسول اله صل الله عليه وسلّم : مانجدون فى الور فى شأن الرجم ؟ فقالوا : 
نفضخهم ويُجلدون . فقال عبد الله بن سلام : کت » إن فيها الرجم . فأتوا بالتوراة فنشروها » 
فوضع حدم يدَهُ على آبة الرجم » فقرا ماقبلها وما بعدّها . فقال له عبد الله بن سَّلام o‏ 
ردي براه ا ال فار : صدق پا محمد فیها آية ازجم . فأمر بهما رسول 
اله صل ال عليه وسلم فرجما . قال عبد الله : فرآیت الرجل يجنا على الرأ یقیها الحجارة » 

قوڵه ( باب قول الله تعالى ا ل ل ا 
اللذين زنيا » وسيأق شرحه مستوفى فى کتاب الحدود إن شاء الله تعالى » ونذكر هناك تسمية من أبهم فى هذا 
احبر وقوله فى آحره «قال عبد الله فرأيت الرجل »عبد الله المذكور هو ابن مر راوى الحديث » وقد وقع ف 


الحديث ذ کر عبد الله بن سلام وذ کر عبد الله بن صوريا الأعور ولیس واحد منهما مراداً بقوله «قال عبد اللّه) 
(م- ٩۲‏ هج ٩‏ » فح الباری) 


ووجه دخول هذه الترحمة فى أبواب علامات النبوة من جهة أنه آشار فى الحديث إلى حکم التوراة وهو ی 
م يقرأ التوراة قبل ذلك فكان الأمر كما آشار إليه . 
۱ ۳ 2 7 ت ۳ 0 2 
۷ - باص سؤال الشرکین أن يرهم النبی صل الله عليه وسلم آية ؛ 
فأراهم انشقاقَ القمر 


5 نم ۲ 71 02 و 2 
۵ - شا صلقة بن الفضل أخبرنا ابن عيّينة عن ابن ألى تجيح عن مجاهد عن 
56 0 :1 ‌ 2 40 .9 
١ :‏ و( 7 
شقتين ۰فقال البی صل اله عليه وسلّم : اشهّدوا ) 
[. الدیث ۳۹۳۹ - آطرافه ق : ۳۸۹۹ ۳۸۷۱ ۰۸۹ ۱۸0 ] 
6 و ۶ 04 0 و م ا ۳ 
۷ - وشا عبد الله بن محمد حددّنا يونس حدثنا شیبان عن قتادة عن آنس بن مالك 
رم نم ا f‏ 
وقال لى خليفة : حدثنا زیڈ بن زیم حدَدّنا سعيدٌ عن قاد عن آنس بن مالك رضی الله عنه أنه 
5 3 م ٤‏ > كم ف 1 0 ۶ 2 3 
حدم « أن أهل مكة سألوا رسول الله صلى الله عليه وسلّم أن بُريَّهم ية » فأَرامم انشقاق القمر» 
[ الحديث ۲۰۳۷ - آطرافه فى : ۸۸4۸۱۷۳۸۰۸ ] 
ا ا 2 ر 23 ۶ و رم ۳ 
۸ - رشُن خلف بن خالد القرشى حدثّنا بكر بن مُضْرَ عن جعفر بن ربيعة عن عراك 
7 بن خالك ری بن عن تسف 
م2 0 0 4 2 
ابن مالك عن عبيدِ الله بن عبد الله بن مسعود عن ابن عباس رضی الله عنهما « أن القمر انشق فى 
2 4 ۱ 4 
زمان النبى صلى الله عليه وسلم » 
[ الحديث ۳۰۳۸ - طرفاه فى : ۳۸۷۰ ۰ ٩۸۱۵‏ ] 
قوله ( باب سزال الشرکین أن بریهم النبى صل الله عليه وس آبة » فاراهم انشقاق القمر ) فذ کر 
فيه حديث أبن مسعود وأنس وان عباس فى ذلك » وقد ورد انشقاق القمر آیضاً من حديث على وحذيفة وجبير 
ابن مطعم وابن عمر وغيرهم » فأما أنس وابن عباس فلم يحضرا ذلك لأنه كان بمكة قبل المجرة بنحو خس 
سنين » وكان ابن عباس إذ ذاك لم يولد » وأما أنس فكان ابن أربع أو خمس بالمدينة » وأما غير هما فيمكن 
أن يكون شاهد ذلك » وممن صرح برؤية ذلك ابن مسعود › وقد أورد الصنف حديثه هنا مختصراً وليس 
فيه التصریح حضور ذلك » وأورده فق التفسير من طريق إبراهم عن أبى معمر بتامه وفيه « فقال ای صلى الله 
عليه وسل : اشهدوا » وبين فى رواية معلقة تأنى قبل هجرة الحبشة أن ذلك كان بمكة » ووقع فى رواية 
لأب نعم فى « الدلائل من طريق عتبة بن عبد الله بن عتبة عن عم أبيه ابن مسعود « فلقد رأيت أحد شقيه على 
الجبل الذى مى و نحن بمكة » وسبأتى بقية الكلام عليه إن شاء الله تعالي . 


الحديث ۳۹۳۹ - ۳۹4 ۷۳۱ 


سه ۶ EIS‏ ۰ اد حدما أن اف الله 

۹ - رشن محمد بن الثنى حدن معا قال حدثنی ألى عن قتادة حدثنا نس رضی الله 
دناه ركم و و ی 
ا ( 

۰ مرش عبد الله بن آی الأسود حدّئنا يحي عن إسماعيل حدثنا EE‏ 
الغيرة بن شعبة عن النىّ صل اله عليه وسدّم قال « لا يرال ناس من 00 افو ا ا 
اَم لله وهم ظاهرون » 

[ الحديث ۳۹۸۰ - طرفاه فى : ۰۷۳۱۱ ۷۵۹ ] 

5 7 2 3 2000 503 و ۵ ور و ۱ 

۱ - مش الحمیدی حدثنا الولید قال حدثتى ابن جابر قال حدثى عمير بن هال 
أنه سح معاوية یقول «سمعت النى صل ال عليه وسم قول : لایزال من ام مه قائمة بامر الله 
لا ضرم من هم ولا من خالقهم ان نادم أن لله وهم على ذلك » كال عمیر فقال مالك 
ابن اهر : قال معاد «وهم بالشام » » فقال معاوية : هذا مالك يزعم أنه نه سمح مُعاذاً يقول «وهم بالشام» 

۲ - شا عل بن عبد الله آخبرنا سفیان حدثنا شبیب بن عَرْقَدةَ قال سمغت الى 
e e E a‏ 6 فاشتری له به 
شاتین » فباع إحداهما بدينار » فجاء بدينار وشاة » فدّعا له بالبركة فى بيعه » وكان لو اشتر 
التراب لربح فيه » 

قال سفیانْ كان الحسن بن عمارة جاعنا ذا الحدیث عنه قال : سمعه شبیب من عروة » 
فأَنيتةٌ » فقال شبيب : للم أَسمَعْهُ من عروةً » قال : سمعت الحی يخبروتة عنه » 

ار ° 50 و 0 ۳1 ۳ 2 

۳ - ولكن سمعتة يقول : سمعت النبى صلى الله عليه وسلم يقول «الخير معقود 
بنواصی الخیل إلى يوم القيامة » » قال : وقد ريت فى داره سبعين فرساً . قال سفیان « يَشترى له 
شا کانها أضحية » 

۱ 0 ا 1 ف ا Eel‏ م ,2 له 

6 - شا مسدد حدثنا يحبى عن عبید الله قال أخبرنى نافع عن ابن عمر رضی الله 

5 عم 0 ۳ 5 5 و ی ۳ 
عنهما أَنَّ رسول الله صل الله عليه وسلّم قال «الخيل مُعقود فى نواصيها الخيرٌ إلى يوم القيامة ) 


۷۳۲ ۱ -كتاب الناقب 


۵ - وشا قيس بن حفص حلثنا الد بن الحارث حدتنا شعبة عن ای تیا قال 

سمعت آنش بن مالك عن النبى صلی الله عليه وسلّم قال الل مود ف تراصبها الخير غ 

۹ 2 مشا عبد الله ين مل عن انك ر عن زيد بن آسلم عن أبى صالح السمان عن 
أبن مير رض ال عنه عن اي صل اله عليه وسم قال اليل ان : ارجل أجر » ولرجل ستر > 
وی رجل وزر . فأما الذى له أجر فرجل ربطها فى سبيل الله »فطل لها فى مرج أو روضة » فما 
آصابّت فى طیلها من ادير أو الروقة eS‏ ات رل نا قطتّت طیلها فاستشت شرفاً 
أو شرقين كانت أروائها حستات له » ولو أَنّها مرت بنهر فشربّت ولم برد أن يَسقِيها كان ذلك له 
نات ددج ته تب رتفا وم ينس حو اللو رو وطهورها » فهى ل کر 
ورجل ربطها ر | وریاء ونواء لأهل الإسلام فهى وزر . وسثل ول الله د صل لل عليه ۾ وسلّم عن 
ا فيها إلا هذه الآبَة الجامعة الفادٌة [ الزئزلة : ۲۸-۷ ل فمن يعمل 
مثقال ذرة خی یره » ومن يعمل مثقال ذرة شرا يره 4 

۷ - اشا على بن عبد الله اشنا سفن نا ايوب عن محمد سمعت آتش بن 
مالك قی اله عه يقول میج رمو ملق هی سم عیبر پر وقد حرجا بای 
فلما رأوهٌ قالوا : محمد والحميش » فأجالوا إلى الْحِضْنِ یسعون » فرفع 7 صل ال عليه وسلّم 


و 5 


ديه وقال : ۷ أكبر » خربّت حيبّرٌ » إنا إذا نرّلنا بساحةٍ قوم فساء صباح المندّرين » 

€۸ - مش إبراهم بن المنذر حا ابن , آی لفتيك عن ابن أى ذئب عن القبری 
عن ألى هريرة رضی الله عنه قال «قلت ا ان سل ها ی و . قال : 
ابسط رداءك ؛ فبسطتة ۰ ففرّف بیدیه فيه ثم قال هی » فما لسیت حدیفاً بعد ) 

قوله ( باب ) كذا فى الأصول بغير ترحمة » وكان من حقه أن يكون قبل البابين اللذين قبله لأنه 
ملحق بعلامات النبوة وهو كالفصل منها » لكن:لما كان كل من البابين راجعاً إلى الذى قبله وهو علامات 
النبوة سهل الأمر فى ذلك . وذكر فيه أحاديث : الحديث الأول حديث أنس . 

قوله ( إن رجلين من أصعاب البی صل الله عليه وسل ) هما أسيد بن حضیر وعباد بن بشر » 
فشان بيان ذلك ف فضائل الصحابة قريباً إن شاء الله تعالى . الحديث الثانی حديث الغیر ة بن شعبة [ لايزال 
ناس من آمی ظاهرين » الحديث » وسيأق الکلام عليه نی الاعتصام إن شاء الله تعالى . اححدیث الثالث والرابع 
حدیث معاوية ومعاذ ی العی » والولید فى الاسناد هو ابن مس » وابن جابر هو عبد الرهن بن يزيد بن؛ 


الحديث ۳۷4۸ ۷۷۳ 


جابر » ومالك , بن يخامر بضم التحتانية بعدها معجمة خفيفة والميم مكسورة وهو السكسكى نزل حص 00 
له فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد أعاده بإسناده ومتنه فى التوحيد » وهو من كبار التابعين » وقد 
قيل إن له صحبة ولا يصح وبأق البحث ف المراد بالذين لا يزالون ظاهرين قائمين بأمر الدين إلى يوم القيامة ف 
كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . الحديث احامس حديث عروة وهو البارق . 

قوله ( حدثنا شبيب بن غرقدة ) هو بفتح العجمة وموحدتين وزن سعيد » وغرقدة بفتح المعجمة 
وسکون الراء بعدها قاف » تابعى صغير ثقة عندهم » ماله فى البخارى سوى هذا الحديث . 

ا ا ی 
ابن حارئة بن عمرو بن عامر مزيقياً فنسبوا إليه » وهذا يقتضى أن يكون سمعه من جماعة أقلهم ثلا 

ا عن عروة ) هو ابن الجعد أو ل ل 
الخيل من كتاب الجهاد . 

قوله ( أعطاه ديناراً يشترى له به شاة ) ی رواية ألى لبيد عند أحمد وغيره «عن عروة ن آی 
االجعد قال n‏ العا رد بات فأعطانى ديناراً فقال + أى عروة إئت الب فاشتر 
لنا شاة » قال : فأتيت الجلب فساومت صاحبه فاشتر یت منه شاتين بدينار . 

قوله ( فباع إحداهما بدینار ) أى وبی معه دينار . وى رواية بى لبيد فلقيى رجل فساومى فبعته 
شاة بدينار » وجثت بالدینار والشاة . 

وله ( فدعا له بالبركة فى بيعه ) ى رواية ألى لبيد عن عروة « فقال : اللهم با ار كلق ةة 
عینه » وفیه أنه أمضى له ذلك وارتضاه » واستدل به على جواز بیع الفضولى » زترقف الشافعی فيه فتارة 
قال : لا يصح لأن هذا الحديث غير ثابت » وهذه رواية المزنىعنه » وتارة قال ا الخديث قلت 
به » وهذه رواية البويطى . وقد أجاب من ل يأخذ بها بأنها واقعة عين » فيحتمل أن يكون عروة 
كان وكيلا ف الع والشراء معاً » وهذا حث قوى يقف به الاستدلال بهذا الحديث على تصرف 
الفضولى والله أعلم . وأما قول الحطالى والبييق وغيرها : أنه غير متصل لأن الحى لم يسم أحد منهم فهو على 
طريقة بعض أهل الخديث يسمون ما فى إسناده مبهم مرسلا أو منقطعاً » والتحقيق إذا وقع التصريح بالمماع 
أنه متصل ف إسناده مهم > إذ لا فرق فما يتعلق بالاتصال والانقطاع بين رواية اتجهول والعروف ۰ فام 
.هل فى ذلك » ومع ذلك فلا يقال فى اند صرح کل من یلاع ن شيخه أنه منقطع وإن 
كانوا أو بعضهم غير معروف . 

قله ( وكان لو اشترى الراب لربح فيه ) ف . رواية أبى لبيد المذكورة قال « فلقد رأيتى أقف 
بكناسة الكوفة فأربح أربعين ألفاً قبل أن أصل إلى أهلى » قال وكان بشتری الجوارى وییع . 

قول ( قال سفيان ) هو ابن عبينة » وهو موصول بالإسناد الم كور . 

قله ( كان الحسن بن عمارة ) هو الكو أحد الفقهاء المتفق عل ضعف حديتهم > وکان قاضى 


vet‏ ش 5-كتاب المناقب 


بغداد فى زمن المنصور انى خلفاء بى العباس » ومات فى خلافته سنة ثلاث أو أربع وخسين ومائة . وقال 
ابن المبارك : جرحه عندى شعبة وسفيان كلاهما . وقال ابن حبان : كان يدل عن الثقات ما سمعه من 
الضعفاء عهم فالتصقت به تلك الموضوعات . قلت : وماله فى البخارى إلا هذا الموضع . 

وله ( جاءنا بهذا الحديث عنه ) أى عن شبیب بن غرقدة . ۱ 

قوله ( قال ) أى الحسن ( سمعه شبيب من عروة فأتيته ) القائل سفیان والضمیر لشییب » وأراد 
البخارى بذلك بيان ضعف رواية الحسن بن عمارة وأن شبيباً لم يسمع الحبر من عروة وإنما معه من الحى وم 
يسمعه عن عروة فالحديث بهذا ضعيف للجهل محالم » لكن وجد له متابع عند أحمد وأبى داود والترمذى 
وابن ماجه من طريق ميد بن زيد عن الزبير بن الحريت عن أبى لبيد قال حدثى عررة البارق فذكر الحديث 
بمعناه » وقد قدمت ما فى روايته من الفائدة » وله شاهد من حديث حكم بن حزام وقد أخرجه ابن ماجه 
عن أب بكر بن ی شيبة عن سفيان عن شبيب عن عروة ولم يذكر بينهما أحداً » ورواية على بن عبد الله 
وهو ابن الدیی شيخ البخارى فيه تدل على أنه وقعت نی هذه الرواية تسوية » وقد وافق عليا على إدخاله 
الواسطة بين شبيب وعروة أحمد والحميدى فى مسنديهما وكذا مسدد عند أبى داود وابن أنى عمر والعباس 
ابن الوليد عند الإسماعيى » وهذا هو العتمد . 
قوله ( قال سفيان يشترى له شاة كأنها أضحية ) هو موصول أيضاً » ول أر فى شىء من طرقه أنه 
أراد أضحية » وحديث الحيل تقدم الكلام عليه فى الجهاد مستونى » وزع ابن القطان أن البخارى لم يرد 
بسياق هذا الحديث إلا حديث الحيل ولم يرد حديث الشاة وبالغ فى الرد على من زعم أن البخارى أخرج 
حديث الشاة حتجاً به لأنه ليس على شرطه لإبهام الواسطة فيه بين شبيب وعروة » وهو كا قال لكن ليس 
فى ذلك ما عنم تخريجه ولا ما يحطه عن شرطه › لان الحى يمتنع فى العادة تواطؤهم على الكذب » ويضاف 
إلى ذلك ورود الحديث من الطريق الى هی الشاهد لصحة الحديث ٠»‏ ولأن القصود منه الذی بدخل 
ق علامات النبوة دعاء النى صلى الله عليه وسل لعروة فاستجيب له حى كان لو اشترى التراب لربح فيه . 
وأما مسألة بيع الفضول فلم يردها إذ لو أرادها لأوردها فى البيوع » كذا قرره المنذرى » وفيه نظر لأنه ل 
یطرد له ق ذلك عمل » فقد يكون الحديث على شرطه ويعارضه عنده ما هو أولى بالعمل به من حديث آخر 
فلا حرج ذلك الحديث فى بابه ويخرجه فى باب آخر أخنى لينبه بذاك على أنه صميح إلا أن ما دل ظاهره عليه 
غير معمول به عنده والله أعلم . الحديث السادس والسابع حديث ابن عمر وأنس ف الحيل أيضاً . وقد تقدم 
فى الحهاد أيضاً . الحديث الثامن حديث أبى هريرة « الل لثلاثة » وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى الجهاد 
ولم يظهر لى وجه إيراد هذه الأحاديث فى أبواب علامات النبوة إلا أن يكون من حملة ما آخبر به فوقع کا 
أخير > وقد تقدم تقرير هذا التوجيه فى أوائل الجهاد فى « باب الجهاد ماض مع البر والفاجر » . الحديث 
التاسع حديث انس فى قوله « الله أكبر » خربت خيبر » وسيأق شرحه مستوق ف الغازی » ووجه إيراده 
هنا من جهة أنه فهم من قوله « خربت خيبر » الأخبار بذاك قبل وقوعه فوقع كذلك . الحديث العاشر حديث 
الى هريرة فى سیب عدم نسيانه الحديث » وقد تقدم شرحه مستوفی فى كتاب العم » والله أعلم . 


الحديث ۳۹4۸ ۱ و۷۳ 


( خاتمة ) : اشتملت الناقب النبوية من آول الناقب إلى هنا من الأحاديث الرفوعة وما ما حکم 
الرفوع على مائة وتسعة وتسعين حديثاً » العلق مها سبعة عشر طريقاً والبقية موصولة » ا مكرر مما فا وفيا 
مضی مانية وسبعون حديثاً والخالص مائة حديث وحديث » وافقه مسلم على تخريحها سوى كمانية وعشرين 
حديثاً وهی حديث ابن عباس فى الشعوب » وحديث زينب بنت ألى سلمة « من مضر » وق النبيذ » وحديث ' 
ابن عباس فى تفسير 3 الودة فى القربی ) وحديث معاوية « إن هذا الأمر فى قريش » وحديث عائشة والمسور 
ف تقر و۳ وائلة دمن أعظم الفرى » وحديث أبى هريرة « سم وغفار خير من أسد ونم ) وحديث 
أبى هريرة فى عمرو بن ی » وحديث ابن عباس « إن سرك أن تع جهل العرب ) وحديث اب هريرة 
« ألا تعجبون كيف يصرف الله عنى شنم قريش » وحديث ابی بكر الصديق فى قوله » وه بأبى شبيه بالنى » 
وحديث عبد الله بن بسر ى صفة شيب النی صل الله عليه وسلم ».وحديث البراء « كان وجه رسول الله 
صل الله عليه و سل مثل القمر » وحدیث آی هريرة ( بعثت من خبر قرون بى آدم ) » وحديث جابر 
« كان انی صلى الله عليه وسل تنام عیناه ولا ينام قلبه » أورده معلقاً » وحديث ابن مسعود « كنا نعد 
الایات بر كة » وحديث البراء « كنا بالحديبية أربع عشرة مائة والحديبية بر فتزحناها ) الحديث + وحديث. 
` جابر فى حنين الجذع » وحديث ابن عمر فيه » وحديث عمرو بن تغلب فى قتال الّرك » وحديث باب « الا 
تستنصر لنا » وحديث ابن عباس فى الذى قال « شيخ كبير » به حمى تفور » وحديث ابن عباس فى تفسير ل( إذا 
جاء نصر الله ) وحديثه فى الوصية بالأنصاز » وحديث سعد بن معاذ فى قتل أمية بن خلف » وحديث معاذ 
ى الذين لا يزالون ظاهرين بالشام . وفيه من الآثار عن الصحابة فمن بعدهم سبعة آثار » والله أعلم بالصواب . 


ثم الجزء السادس 
ويليه ‏ إن شاء الله الجزء السابع أوله « باب فضائل أصعاب النبى صلى الله عليه وس » 


الباب 


الجن ء السادس من ڪتاب » فتح الباری « 


4 
إ ٥٦‏ كتاب الجهاد والسير 4 


رقم ۲ - ۳۰۹۰ 


فضل الجهاد والسير ا 
أفضل الناس مؤمن مجاهد بنفسه .وماله فى 
سبیل الله و ق 
الدعاء بالجهاد والشهادة ار جال ا 
درجات المحاهدين فى سبيل الله 
الغدوة والروحة فى سبيل الله » وقاب قوس 
اور العين و صفمجن ... 

می الشهادة 5 5 
فل او فهو مهم 
من ینکب فى سبيل الله ... 
من تخرج فى سبيل الله عز وجل 
( هل پتر بصون بنا إلا إحدى الحسنيين ) 
راو و ب وی لله 
عمل صالح قبل القعال .. 
نانس فیط 


من قاتل لتكون كلمة الله هی العليا 

من اغبر ت قدماه فى سبيل الله 
مسح الغبار عن الرس نى السبيل ا 
الغسل بعد الحر ب:و الغبار 
ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله أمواتاً 
بل أحياء عند ربهم يرزقون ) 
ظل الملائكة على الشهید 
تمنى الحاهد أن ير جع إلى الدنيا 
الجنة تحت بارقة السيوف 
من طلب الولد للجهاد . 
الشجاعة ق الحر ب و اين 
ما يتعوذ من الجن 

من حدث مشاهده ی الحرب 2 
و جوب النفیر » وما يحب من ابهاد والنية 


الصفحة 


الباب 
م 


۳۸ 
۳۹ 
۳۰ 
۳۱ 


الکافر یقتل السل ثم يسل فیسدد بعد ویقتل 
من اشتار الفزو على الصوم ۱ 
الشهادة سبع سوی القتل 
( لا یستوی القاعدون من المؤمنين - غير 
أولى الضرر - والجاهدون فى سبيل 6 
الصير عند القتال.. 

اقم ل 
حفر الحندق 

من حبسه العذر عن الغزو 
فضل الصوم ق سبيل الله 


موف موه موه 


مقر اتقو ا 

الميل سقود ى راصعا ابر إل يوم القيامة 

الجهاد ماض مع البر والفاجر 

ا ا 
مم الفرس واعهان عد م مین هه 

با شوم الفرس 

انمیل لثلاثة 

من ضر ب دابة غير ه فى الفزو ‏ 

ال رکوب على الدابة و الفحولة من اليل . 

سهام الفر س 

من قاد دابة غيره فى ارب .. 

ال رکاب والغرز للدابة n‏ 

ر کوب الفرس العرى 

الفرس القطوف 

السبق بين الحيل 

ٍضیار اليل السبق 

غاية السبق الخيل المضمرة 

ناقة الى صل الله عليه وسل ... . A‏ 


oui موه‎ 


۷۳۸ 


هر س 
الباب الصفحة | الباب الصفحة 
٠‏ الغزو على اطمبر .. AV‏ دابته و أستنصر ... ... 7 ۱۳۳ 
٦1‏ ا ۸۸ 4۹۸ الدعاء عل الشر كين بالهزيمة والزلزلة .. ۱۳4 
۲ جهاد النساء ... ۸۹ ۹۹4 ا أهل الكتاب » أو یلم 
۳ غزوالمرأةفى البحر ۸۹ الكتاب ؟ " .. : ۱۳۹ 
TE 7‏ اي ان 4١‏ | .۱.۰ الدعاء لمشرکن بافدی ليتألفهم . cas au.‏ ل 
م غزو النساء وقتامن مع الر جال ia‏ ی ٩۱۱‏ ۰۱ دعوة الہودى و النصران » وعل ما يقاتلون 
0 حمل النساء القرب إلى الناس فى الغزو ۹۲ عليه ؟ ۱۳۷ 
۷ . هداواة النساء الجر حى فى الغزو NE AE e‏ 1 إلى الإسلام 
۹۸ رد النساء الجر حى و القتل E NN es‏ والنبوة » وأن لا يتخذ بعضهم بعضاً أر باباً 
۹4 تزع السهم من البدن 4 كلاد ۹ من دون الله ۱۳۸ 
٠١‏ الراسة ق الغزو فى سبيل الله < qo‏ ۳ من أراد غزوة فورى بغر ها » ومن أحب 
۷1 فضل الخدمة فى الغزو 5 ۹۸ الحروج٠يوم‏ امیس 1۳۱ 
۷۲ عم مانیه ول . ۰ | ۱۰۵ ین ۱۳۳ 
۳ . فضل رباط يوم فى سبيل الله مين oes‏ ۱ هو الحروج آ- خر الشپر ۱۳۳ 
V٤‏ من غزا بصی للخدمة o‏ رم ۰ ۱۵2۲۲ ۱۰۹ احروج فى رمضان و ۱۳ 
۵ ركوب البحر N N ET Aes‏ تم میاه ای ۱۳4 
۷٩‏ من استعان بالضعفاء و الصالین فى ا ۳ | ۱۰۸ السمع والطاعة للإمام .. ۱۳۰ 
۷۷ لا يقول فلان شهيد ۶ ۱۰۹ يقاتل من وراء الامام ويتى به ۵۵ ۱۱۳۵ 
8 التحریض عل الرى ۷ | ٠٠١‏ البيعة فى الحرب أن لا يفروا | ۱۳۹۶ 
8 الهو باراب و نحوها ف رهم مس ۳ 134 ۱ عزم الامام على الناس ذما يطيقون ۱۳۹ 
OS E‏ بق عا كد .. ۰۰ ٠١4‏ | ٢ور‏ كان النی صل الله عليه وسل إذالم يقاتل آول 
۱ الدرق 1 EE‏ 1:۳۰ البار آخر القعال حى تزول الشمس ۱:۰ 
م ال ائل وت اناو ...۰.۰ ۱۱۲ ] ۱۱۳ استتذان الرجل الامام .. ۱۹۱ 
۸۳ حلية السیوف ۰ ۱۱ ۶ من غزا و هو حدیث عهد بعرسه خی هه ۱:۵۲ 
۸4 من علق سيفه بالشجر فى السفر عند القائلة 1۴۳ ۰۵ من اختار الغزو بعد البناء وی olo‏ مب ۰ ۱۵۲ 
هس لبس البيضة 8 0 ۲۱۲ | 135 میادوه الام عم فرع" ب مه مهد ۱۵۴ 
۸٦‏ من رجز كيو زیت ا ۳ ١١4‏ | بره السرعة والر کض ف الفزع ا لض EE‏ 
۷ تفرق الناس عن الإمام عند القائلة » ۸ الروج ف الفزع وحده EE oe‏ 

والاستظلال بالشجر ١١5 ٠‏ | 4 الجعائل والحملان فى السبيل اوق نس ۱۶۲۰ 
۸۸ ما قيل فى الرماح ١‏ ۱۲۰ الأجير t0‏ 
٩4‏ ما قيل فى در ی مل عله وس 

اسيم فى الب 2-7 عرو | ۱۲۱ رن حال 
٠١‏ الجبة ى السفر والحرب مت E NT Rr‏ 1 نت 
٩۱‏ الحرير ق الرب (الجرب) A eis‏ مسيرة كبر ... 
۲ مایذ کر فى السكين ,و | ۱۲۳ خل الزاد ى الغزو a:‏ 
۳ ما قيل فى قتال الرو م ۱ ۱۲۰ ٤‏ حمل الزاد على الرقاب .. : ۱۰۲ 
٤‏ تتال الهود ۱ ۱۲۰ إرداف المرأة خلف أخيها e e A‏ 
٥‏ قتال الترك .. ... ... ... ۲ ۱۲۹ الارتداف ق الغزو والحج oie o‏ میب ۱۵۴ 
5 قتال الذین ینتعلون الشعر 0 ... .۰ ۰ ۱۲۳ | ۱۲۷ الردف عل الار و ۱۵۳ 
۹ من صف آضابه عند اطزعت و زل عن ۱۳۸ من أخذ پالر کاب ونحوه و ا ۱۰۳ 


فهرس ۷۳۹ 
الباب الصفحة | الباب الصفحة 
۵۹ السفر بالصاحف فى أرض العدو ی هوهو | ۱۹۳ دواء الجرح بإحراق الحصر وغسل المرأة 
۰ التكبير عند الحرب : 6 عن أبيها الدم عن و جهه وحمل الماء فى الترش ۱۸۷ 
۱ ما یکره من رفع الصوت ف اتکیر ۷ ۱۱4 له مه فى المرب 
۲ التسبيح إذا هبط وادياً ل oV u us‏ و عقوبة من عصی إمامه. . ۱۸۸ 
١+‏ التكبير إذا علا شرفاً . ۳ بهو | ۱۹۵ إذا فزعوا باللیل .. ۱۸۹ 
۱۳ يكتب للمسافر مثل ما كان يعمل فى الإقامة 10۸ | 1 ESSE e‏ 
۵ السیر وحده ۱۹۰ حى يسمع الناس ۱۸۹ 
۹ السرعة فى السبر . 7 رو | ۱۱۷ من قال خذها وأنا ابن فلان ou‏ ی 14% 
۱۳۷ إذا خل على فرس فرآها تباع ... ... ۹۲ | ۱۹۸ اذا زل العدو على حكم رجل u. o.‏ ۱۹۱ 
۸ الجهاد بإذن الأبوين 1 ۱۹۲ | ۱۹ قتل الأسير وقتل الصبر ی ۲۹۰۱۰ 
۱۳۹ باقيل فى الجرس وتمره فى أعناق الإبل:. ء٠٠‏ | ۱۷۰ هل يستأسر الرجل » ومن لم يستأسر » 
EL N E ۱:۰‏ ومن ركم ر کعتین عند القتل ces one‏ ۱۰۱ 
وكان له عذر هل پوذن له>؟ ... یی 44و | ۱۷۱ فکاك الاسر ۱۹۳ 
۱ اباسرس په | ۱۷۲ فداء الشر كين 0 AF‏ 
۷۲ الكسوة للأسارى.. ٦۷‏ | ۱۷۳ المرب إذا دحل دار الاسلام بغير أمان.. 144 
۳ فضل من سل على يدي ... ... ...0م4١‏ | 174 يقاتل عن أهل الذمة ولا یستر قون ۱۹۹ 
6 الأسارى ق السلا سل ... ... ۱٩۸‏ | ۱۷۰ جوائز الوفد 5 ۱۹۹ 
٠١‏ فضل من أسل من أهل الكتابين ... ... ۱۹ | ۱۷۹ هل يستشفع إلى أهل الذمة رسال ۱۹۹ 
٩‏ أهل الدار پبیتون فیصاب الولدان و الذراری ۰ | ۱۷۷ التجمل للوفود ۹۸ 
۷ قتل الصبيان فى الحرب cs‏ ا ۱۳۸۰۱۱۲ كيف يعرض الإملا م عل الصبى 9 ۱۹۸ 
۸ قتل النساء فى الحرب .< WAVY‏ ا 3 
84 ل یعذب بعذاب الله ۱۷۳ تسلموا ۲ 
٠١‏ لا فإما منا بعد و ما فداء ) لل لل ۰ ۱۵۹۲ A‏ از قوم فى دار یزود بان 
۱ هل للأسير أن يقتل و خدع الذين أسروه وأرضون » فهی لم پم ۳.۲ 
حى ينجو من الکفرة ؟ ... ی .۰ ۱۷۷ 1١81١1‏ كتابة الامام الثاس ون ۳۰۰ 
٠‏ إذا حرق المشرك المسم هل حرق ؟ ب + | ۱۸۲ إن الله يؤيد الدين بالر جل الفاجر ۳۷ 
or‏ حدثنا ی بن بكير عبر | ۱۸۲ من تأمر فى الحرب من غير إمره إذا خاف 
4 حرق الدور و النخیل . ۱۷۹ الغدر 0 ... ۳۰۸ 
ه6١‏ قتل النائم الشر ك ۱۷۹ ۸4 تفت ۱ oe o‏ وه ۳۲۰۹ 
٠‏ لا تمنوا لقاء العدو .برو | ۱۸۰ من غلب العدو فأقام على عرستهم ثلا تا ...5.040 
۷ الحرب خدعة ۷۲ | ۱۸۲ من قسم الغئيمة ى غزوه وسفره ۳۱۰ 
۸ الکذب فى ارب وم | ۱۸۷ إذا غم المشر کون مال المسل ثم وجده ام ۳۱۰ 
8 الفتك بأهل الحرب .0 JAA ١6‏ من تكلم بالفار سية و الرطانة هه ۰ ۴۱۷ 
۱۹۰ الزن بن الاسجال اا ى ۹ النلول ی ۳۱4 
معر ته. . مب ی ی ی ... ۸۰٩‏ | ۱۹۰ _ القلیل من الغلول .. ۰ IN‏ 
۱۱ و 7 | ۱۹۱ مایکره من ذبح الابل والفم فى الفام  ...‏ ۲۱۸ 
٩ 58‏ | ۱۹۲ البشارة فى الفتوح" ۳۱۸ 
۱۲ شتاص | ۷ | ۱۹۳ ما يعطى البشير 14 


د ع یم 


ما كان النبى صل الله عليه وسلم يعطى المؤلفة 


الصفحة 
لا هجر ة بعد الفتح ا ۳۹ 
إذا اضطر الرجل إلى نس 00 
الذمة » و الومنات إذا عصين الله و جریدهن ۷۲۰ 
استقبال الغز اة ۳۳۱ 
ما يقول إذا رجع من الغزو: e os‏ ۲۲۲ 
الصلاة إذا قدم من سفر ‏ بے ... ...00 ۲۲۳ 
الطعام غند. القدو م 5-58 ۲4 
}۷ كتاب فرض امس ) 

رم ۱ - ۳۱۵۵ 

فرض الحمس - قصة فدك وه ی لام 
أداء الحمس من الدين ۱ . 4 
نلقةنسء اذى صل ات علیه ول پمد وفانه ۲44 
ما جاء فى بيوت أزواج الى صل الله عليه وسل 
وما نسب من البیوت إليين ۷۲۱ 
ما ذکر من درع الى صلى الله عليه وسل 
وعصاه و سیفه و قدحه وخا تمه ی EE‏ 
الدليل على أن الحسن لنوائب النى صل الله 
عليه وسل والمساكين » وإيثار الى صل الله 
عليه وسلم أهل الصفة والأر امل فد ۰ ۲4۸۰ 
(فان لله خسه) ... ... ۳.۰ 
(احت لک الغنئم) :.. Yor‏ 
الغنيمة لمن شهد الوقعة 0۹ 
من قاتل منم هل یتقص من | آبره؟ ۳۹ 
TS‏ 
أو غاب عنه . ۲۹۱ 
كيف قم الى ری 
والنضير ؟ وما أعطى من ذلك فى نؤائبه. . ۳۹۲ 
بركة الغازی فى ماله حياً وميتاً مع الى صلى 
الله عليه و سل وولاة الأمر Ha‏ ۲۹۲ 
إذا بعث الامام رسولا فى حاجة أو أمره 
بالقام هل يسهم له ؟ ess‏ یی میب ۲۷۱ 
و من الدلیل على أن انحمس لنوائب السلمین ۰ ۲۷۱ 
ما من الى صل الله عليه وسل على الاساری 
من غین أن یر یره مب ۳۸۰ 
ومن الدلیل على أن الحمس للإمام aes‏ ۱۸۷۱ 
من لم حخمس الأسلاب ومن قتل قتيلا فله سلبه 
من غير أن مخمس و حکم الامام فيه ۳۸۳ 


الباب 


۳۲ 


ص 


قلوبهم وغيرهم من الحمس و نحوه افك ی 
ما يصيب من الطعام فى أرض الحرب 
مع أهل الذمة واكرت 


۲ ۸ - كتاب الجزية والوادعة 4 


رقم ۳۱۸۹-۳۱۵۹ 
الجزية والوادعة مع أهل الحرب . 
ين یکون ذلك 
ا 
وسل . 
ما اتل التو صل اف عله و دل ار 
ام من قتل معاهداً بغير جرم ور 
إخراج اليود من جزيرة العر ب 
إذا غدر الشرکون بالسلمین هل يعى عنهم 
دعاء الامام على من نکث عهداً 
آمان النساء و جوار هن 


موم موه 


ذمة الملمین وجوارهم واحدة يسعى يها أدناهم 
إذا قالوا صبأنا ولم يحسنوا أسلمنا 
الموادعة والمصالحة مع الشرکین بالمال وغيره 
إثم من لم يف بالعهد 
فضل الوفاء بالعهد 
هل يعى عن الذى إذا مر ؟ 
ما يحذر من الغدر 7 
كيف ينبذ إلى آهل المهد ؟ . 
إثم من عاهد ثم غدر 5 1 
e‏ 0 
المصالحة على ثلا ثة أيام أو وقت معلوم ... 
الوادعة من غير وقت 
0 
من 
ام لغادر قير والفاجر 
۵۹ کتاب بدء اللحلق 4 
رقم ۳۳۲۵-۳۱۹۰ 
هو الذى يبدأ الحلق ثم يعيده ) 
ما جاه فى سبع آرضین .. 
ل التجوم ... ... ...ا ل .. 
صفة الشمس والقمر لإيحسبان 6 


۳۹۷ 


۳۹۲ 


N E كس‎ 


15 
۱۷ 


رهه 


ذكر دنه 


(وهوالنی يرسل الرياح بشراً بين يدى 


م راد 


من ذنبه 


ما جاء فى صفة الجئة ۱[ 1 


صفة أبواب الجنة ۱ ۰۰ 


ذكر 0 
(وإذ صرفنا إليك نفراً من 
ازو بث فها من كل دابة ) 


oon‏ موه موه 


خير مال السل غم يتبع مها شعف الجبال.. 

خمس من الدواب فواسق.يقتلن فى الحرم.. 

إذا وقع الذباب فى شر اب آحدک فلیغمسه. . 
۱ - کتاب الأنبياء 4 


رقم ۲۳۲۹ - ۸ 
خلق آدم و ذریته 
الأرواح جنود مجندة 


۳:۸ 


ژولقد آرسلنا نوحاً إلى قومه) 


وان إلياس لمن المر سلين) 
ذ كر إدريس عليه السلام 
و ال عاد ار هوداً) 
وال : مود أخاهم صالاً) 
قصة یأجوج ومأجوج 

و انخذ الله إبراهيم خليلا) 
يزفون : النسلان فى المثى 


وا موه موه 


oon‏ موه موه 


حديث أبى ذر أى مسجد وضع فى الأرض.. 
لرونبهم عن ضیف ابر اهیی)) يه :يذاه 


#رواذكر فى الکتاب إسماعيل إنه کان‌صادق 


الوعد ) 


قصة احاق بن ابر اهيم علهما السلام 
ازم کنم شهداء إذ حضر يعقوب الوت) 


و لوطاً إذ قال سر 


تبصرون) 


نیا جاء آل لوط المرسلون و 


(وال مود آخاهم صا( 


ووه موه وه 


الصفحة 


۳4 
۳۹۸ 


۳۰۹ 
۳۹۰ 
۳۷۸ 
۳۷۹ 
۳۸۰۵ 
۳۹۰ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۰.۲ 
4۸ 
415 


415 
۰۲۹ 
4V 
{۰ 
4۳۱ 
Ag 
to 
۰۳۹ 
t40 
foo 
4۹ 
4V 


۰۷۹ 


۷ 
يفف 


VA 


- 5 


{To 


الباب 


1۸ 
۱۹ 
۲۰ 


۲١ 


4¥ 


ام کنم شہداء إذ حضر يعقوب الموت).. 


و لقد کان 2 يوسل و|خوته آيات ) 


) وأيوب إذ نادى ربه أفى مسى الضر و 


آرح الراحمين) 
ل سي 
و كان رسولا نیاً) . 


E: إنه‎ 


ژوهل أتاك ٤‏ حديث موسی إذ ۳ ترا 


اب 


(وهل أتاك حديث اي 


تكلم ) . 


(وواعدنا و مومی ثلا ین ليلة ناه س 


طوفان من السیل 


یکم إمانه).. 


حديث الحضر مع موسی عليهما السلام 
ل[ادخلوا الباب ا ان 


لإيمكفون على أصنام لم ) 


۰ 


(وإذ قال موسى لقومه إن الله يأمرك أن . 


تذحوا بقرة) 
وفاة موسی وذكره 


(وضرب الله مثلا للذين آمنوا امرأة فرعون) 


ان قارون كان من قوم موسی)) 


(وإلى مدين أخاهم شعيباً) 
(و ان يونس لمن المرسلين) 


البحر) 


ژوآتینا داو د زبورآ) 


و oon‏ موه 


( و اسأفم عن القرية الى كانت حاضرة 


أحب الصلاة إلى الله صلاة داود ی 
و اذ کر عبدنا داو د ذا الأيد إنه آواب) 


ازو وهبنا لداو د سلمان )) 


ژو لقد آتينا لقان الحكمة أن اشكر ت) 
لإواضر ب لم مثلا آعصحاب القرية) 
(ذ كر رحمة ربك عبده ز كريا) 2 


ازو اذ کر الكتاب مرم إذ انتبذت من أهلها 


مكاناً شر قي 


لإوإذ قالت الملائكة يا مرم إن الله اصطفاك 


وطهرك و اصطفاك على نساء 
یا أهل الکتاب لا تغلوا 
تفولوا على الله إلا الق ) 


العالميين) 


(ذ قالت الملائكة يا مرم إن الله يبشرك بكلمة 


ف دينكم ولا 


موه همه موه 


۷:۲ 


الیاب 


(واذکر ق الكتاب مرم إذ د 
أهلها) ی 
زول عیی بن مرم یاس ی 
ما ذكر عن نى اسر ائيل . فاو ره 


حديث برس وأعى دنق سر ائيل 
لأم حسبت ET‏ 
حديث الغار و , 
حديث و با اما تزع اب ی 3 
راكب » ... ... .. 

7 ۱ - کتاب الماقب ) 


رقم ۳۹۸-۳۸۹ 
ریا ها ی با 
مناقب قريش 3 
نز ل القرآن بلسان قريش 
نسبة المن إلى إسماعيل 
اک 
کفر 
ذكر أسل وغفار و ومزينة و جهينة رن 
ذکر قحطان 2 
مج | مرو 
قصة خزاعة 


و موم موه 


oon‏ و موه 


دقع جع 


۹ 
۹ 


۵.۹۰ 
۵ ۸ 


o۸1 
oA 


اوه 


۰۷ 
11٩ 
1۲۱ 
1۲۱ 


1۲۳ 
1۳۹ 
1۳۰ 
1۳۱ 
1۳۲ 
۱۳ 


۳۸ 


هرس 
الصفحة 
قصة زمزم ... 1 ۳۵ 
قصة زمزم وجهل المرب ۳ e‏ 5 
من انتسب إلى آبائه فى الإسلام و اباهلیة,.. ٩۳1‏ 
ابن آخت القوم مهم + ومول القوم منهم.. 1۳۸ 
و 
یابی أرفدة . 1۳۹ 
فق أ أن لا يسب نسبه Ra‏ 1۳۹ 
ا فا رسو اق سل نعي وس 54١‏ 
خاتم النبيين .. 1 1۰ 
وف یی صل اق و EN eas‏ 
كنية البی صل الله عليه و سل و میب ٩4۷‏ 
حديث دعاء النى صل الله عليه وسل لسائب 
ابن يزيد ب همه اعم ره 544 
خاتم النبوة معو سه حم ع et‏ 548 
صفة الى صل الله علیه و سل ... TOE‏ ۱“ 
كان البى صل الله علية وسل تنام عینه ولا 
ينام قلبه ميء لومة أزمة نمم و وم مه ٩۷۰‏ 
علامات النبوة فى الاسلام یت WE‏ 
(ایمر فونه كا یعرفون آبنامم) o.‏ ی ۷۷ 
سئؤال الشر كين أن يريهم النی صل الله عليه 
وسل آية فأرام انشقاق القمر ل لل Ve‏ 
بقية أحاديث علامات النبوة م ی ۷۳۸ 


رقم الايداع بدار الكتب 
۹ / ۱۸۰ 


مطابع الاهرام التجارية القاهرة - مصر 


